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ਸਰ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਅਧਿਐਨ ਵਿਭਾਗ, 
ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ, ਪਟਿਆਲਾ 


(ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਣੀ ਪਟਿਆਲਾ ਵਲੋਂ ਪੀ-ਔਚ, ਡੀ. ਦੀ ਫ਼ਿਗਰੀ ਲਈ ਪ੍ਰਵਾਣਿਤ ਸ਼ੋਧ ਪ੍ਬੰਧ) 


੦080 688?47ਜ ੧8੧੧7 ₹1੦ਸ਼ ੮080 ੧4 5&1੧8&7.&7 (20787) 
ਚਾ 
%ਸ5ਸ#;ਕ $0੫੦੨ਜ਼ 


1976 
ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ : 550 
1988 
ਦੂਜੀ ਵਾਰ : 1100 
ਮੁੱਲ : 22/50 


ਸਰਦਾਰ ਤੀਰਥ ਸਿੰਘ ਐੱਲ-ਐਲ. ਔਮ., ਫਜਿਸਏਂਰਾਰ, ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਜਿਟੀ, ਪਟਿਆਲਾ ਵਲੋ” 
ਪ੍ਰਕ'ਸ਼ਿਤ ਅਤੇ ਫੁਲਕੀਆਂ ਪ੍ਰੈਸ, ਪਟਿਆਲਾ ਵਿਖੇ ਛਪੀ । 


॥ 211 58000 4801 20001 1 ੪003 ੧8੧0੧੧1੨॥॥੫01%60। 


”” "ਰਲਾ 


ਪ੍ਰਾਕਕਥਨ 


9 ਹੋ 
ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਧਾਰਮਿਕ ਗ੍ਰੈਬ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਸੈਕਲਨ 


ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਪੰਜਵੇ" ਗੁਰੂ, ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੌ ਸੈਨ 1604 ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਸੀ । ਇਸ ਵਿਜ਼ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੋਵ, ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਦੋਵ, ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ, ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ, ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ, 
ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਫਰ ਜੀ ਤੱ ਛੁਟ ਜੈਦੇਵ, ਨਾਮਦੇਵ, ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ, ਪਰਮਾਨੰਦ, ਸਧਨਾ, ਬੇਣਾਂ 
ਰਾਂਮਾਨੰਦ, ਧੇਨਾ, ਪੀਪਾ, ਸੈਣ, ਕਬੀਰ, ਰਵਿਦਾਸ, ਫ਼ਰੀਦ, ਭੀਖਣ, ਸੂਰਦਾਸ ਆਦਿ ਪ੍ਰਮੁੱਖ 
ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਰਜ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਕਲਸਹਾਰ, ਜਾਲਪ, ਕੀਰਤ, ਭਿੱਖਾ, 
ਸੱਲ੍, ਭਲ, ਨਲ੍ਹ ਗੈਯਦ, ਮੁਥਰਾਂ, ਬਲ੍ਹ, ਹਰਿਬੈਸ ਆਦਿ ਭੱਟਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਬਾਬਾ ਸੁੰਦਰ, 
ਰਾਇ ਬਲਵੋਡ ਅਤੋ ਸਤਾ, ਅਤੇ ਭਾਈ ਮਰਦਾਨਾ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵੀ ਇਸ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੈ । 

ਭਈ ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਅਨੁਸਾਰ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗੰਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਜਿਹੜੀ ਬੀੜ ਸੈਮਤ 17 62-63 ਵਿਚ ਤਿਆਰ ਕਰਵਾਈ ਸੀ ਊਸ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸੈਮਤ 1765 
ਵਿਚ ਅਬਚਲ ਨਗਰ ਵਿਚ ਗੁਰਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ ਸੀ । ਇਸ ਵਿਚ ਪਦ, ਸ਼ਬਦ, ਸਲਕ, 
ਛੋਤ ਅਤੇ ਪਉੜੀ ਆਦਿ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਗਿਣਤੀ 5867 ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ ਵੇਰਵਾ 


ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ' : 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ 947 
ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਦੇਵ (ਕੇਵਲ ਸਲੌਕ) 63 
ਗੁਰੂ ਅਮਰ ਦਾਸ 869 
ਗੁਰੂ ਰਾਮ ਦਾਸ 63ੋਖ੍ 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ 2312 
ਗੁਰੂ ਤੋਗ ਬਹਾਦੁਰ 115 
ਗੁਰੂ ਕੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ, ਸਲੱਕ 1(?) 
ਜੈਦੇਵ 2 
ਨਾਮਦੇਵ 62 
ਤਿ੍‌ਲੰਚਨ 5 
ਪਰਮਾਨੋਦ । 
ਸਧਨਾ ] 
ਬੋਣੀ ੧ 3 
ਰਾਮਾਨੌਵ 1 


1. ਗ੍ਰਮਤ ਮ'ਰਤੋੜ, ਪੈਨਾ 414 
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9 ਗੁਰੂ ਗੁੰਥ ਬਣ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦ' ਸੈਕਲ੫ 


ਧੈਨਾ 4 
ਪੀਪਾ 

ਸੈਣ 1 
ਕਬੀਰ 534 
ਗਵਿਦਾਸ 40 
ਫ਼ਗੀਦ 123 
ਭੀਖਨ 2 
ਸੂਰਦਾਸ 2 
ਭੱਟਾਂ ਦੇ ਸਵੱਯੋ 123 
ਸੁੰਦਰ ਰਾਮਕਲੀ ਸਦ, ਪਦ 6 
ਸਤ ਬਲਵੰਡ, ਵਰ ਰਾਮਕਲੀ, 3, 42 ਸੈ 
ਮਰਦਾਨ', ਵਾਰ ਬਿਹਾਗੜਾ ਵਿਚ ਸਲੌਕ 3 


(ਨੋਟ : ਫਿਹ ਵੇਰਵਾ ਡਾ. ਚਰਨ ਸਿੰਘ ਰਚਿਤ 'ਬਾਣੰ) ਬਿਫਰ' ਤੋ” ਕ੍ਰੱਚ ਭਿੰਨ ਹੈ । ਸਰ 
ਪਿੰਨਕ/ਟ ਨੇ ਵੀ ਇਸ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਥੋੜ੍ਹੇ ਜਿਹੀ ਭਿੰਨਤਾ ਦਰਸਾਈ ਹੈ ।) 


ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਰਚਨਾ ਸਿਰੀ, ਮਾਝ, ਗਉੜੀ, ਆਸ', ਗੁਜਰੀ, ਦੋਵਗੈਧਾਰੀ, 
ਬਿਹਾਗੜਾ, ਵਡਹੇਸ, ਸੋਰਠਿ, ਧਨਾਸਰੀ, ਜੈਤਸਰੀ, ਟੋਡੀ, ਥੈਰਾੜੀ,ਤਿਲੋਗ, ਸੂਹੀ, ਬਿਲਾਵਲ, 
ਗੱਡ, ਰਾਮਕਲ]. ਨਟ ਨਾਰ ਦਿਣ, ਮਾਲੀ ਗਉਂੜੀ, ਮਾਰੂ, ਭੈਰਉ, ਬਸਤ, ਸਾਰੇਗ, ਮਲ੍ਹਾਰ, 
ਕਾਨ੍ਹੜਾਂ, ਕਲਿਆਨ, ਪੁਭਾਤੀ ਅਤੇ ਜੈਜਾਵੇਤੀ 31 ਰਾਤਾਂ ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੌ 
ਛੁੱਟ ਕਈ ਥਾਵਾਂ ਤੇ ਗਉੜੀ ਮਾਝ, ਗਉੜੀ ਦੀਪਕੀ, ਆਸਾ ਕਾਫ਼ੀ, ਤਿਲੰਗ ਕਾਫ਼ੀ, ਸੂਹੀ 
ਕਾਫ਼ੀ, ਸੂਹੀ ਲਲਿੜ, ਬਿਲਾਵਲ ਗੋ'ਡ, ਮਾਰੂ ਕਾਫ਼ੀ, ਬਸੋਤ ਹਿੰਡੋਲ, ਕਲਿਆਨ ਭੌਂਪਾਲੀ, 
ਪ੍ਭਾਤੀ ਵਿਕਾਸ ਅਤੇ ਆਸ ਆਸਵਾਰੀ ਆਦਿ ਦੋ ਮਿਲੋਂ ਜੁਲੋਂ ਰਾਗਾਂ ਦਾ ਵੀ ਪ੍ਰਯੋਗ ਹੋਇਆ 
ਹੈ । ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਬ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਕਈ ਕਾਵਿ ਰੂਪਾਂ ਅਤੇ ਸਿਰਲੋਖਾਂ ਦਾ ਉਲੋਖ ਹੋਇਆ ਹੈ ਜਿਵੇ” 
ਇਕ-ਤੁਕਾ, ਦੁ-ਤਕੋ ਚਉ-ਤਕੇ, ਪਦੇ, ਦੁਪਦੇ, ਤਿਪਦੌ, ਜ਼ਉਪਦੇ, ਪੰਚਪਦੇ, ਛਿਪਦੇ, ਅਜ਼ਪਦੀਆਂ, 
ਸੋਹਿਲਾ, ਵਾਰ, ਪਉੜੀ, ਬਾਰਾਮਾਹ, ਬਾਵਨ ਅੱਖਰੀ, ਪਹਿਰੇ, ਕਾਫ਼ੀ, ਥਿੱਤੀ, ਜਤੀ, ਫੂਨਹੇ, 
ਸੁਖਮਨੀ, ਬਿਰਹੜੇ, ਅੰਜੁਲੀ, ਦਿਨ ਰੈਣ, ਗੁਣਵੰਤੀ, ਸਵੱਯੇ, ਚਉਬੋਲੇ ਅਤੇ ਵਣਜਾਰੇ 
ਆਦਿ । 

11 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਬ੍ਹਮ, ਆਤਮਾ, ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ, ਮਨ, ਹਉਸੈ, ਮਾਇਆ, ਹੁਕਮ, ਕਰਮ, 
ਗਿਆਨ, ਭਗਤੀ, ਨਾ), ਕੀਫ਼ਤਨ, ਸੋਤਸੋਗ, ਗੁਰੂ ਆਦਿ ਕਈ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਦਾ ਨਿਰੂਪਣ 
ਹੋਦਿਆ ਹੈ । ਬਹ॥ ਅਢੌਤ ਹੈ ਅਰਥ'ਤ ਉਹ ਇਕੋ ਇਕ ਸਦ/ ਸਥਿਰ ਰਹਿਣ ਵਾਲ਼ੀ 


1, ਸਾਰਗ ਵਿਚ ਸੂਰਦਾਸ ਦੇ ਇਕ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਕੋਵਲ ਤੁਕ ਹੈ : 
“ਛਡਿ ਮਨ ਹਰਿ ਬਿਮੂਖਨ ਕੌ ਸੋਗ” 


੨1 58000 380੧ 5॥॥। 4 €0%7 ੧8੧01815॥0੫7%0180%। 
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ਅਜਿਹੀ ਚੇਤਨ ਸ਼ਕਤੀਮਾਨ ਹਸਤੀ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚੋਂ' ਸਾਰੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਹੋਈ ਹੈ । 
ਇਹ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਿਰਗੁਣ ਬ੍ਹਮ ਦਾ ਹੀ ਸਰਗੁਣ ਵਿਅਕਤ ਰੂਪ ਹੈ ਜੋ ਉਂਸ ਦੋ ਦੁਕਮ ਨਾਲ 
ਰੂਪਮਾਨ ਹੋਈ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸੇ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦੀ ਹੈ ਤੇ ਅੰਤ ਉਸੇ ਵਿਚ ਹੀ ਲੀਨ ਰੋ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ । ਆਤਮ ਮਨੁੱਖੀ ਸਰੀਰ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਸੁਚੇਤ ਅਸਲੀਅਤ ਹੈ ਜੋ ਸਰੀਰ ਵਿੱਚ ਬ੍ਹਮ 
ਦਾ ਹੀ ਅੰਜ਼ ਹੈ ਪਰ ਹਉਮੈ ਰੂਪ ਮਾਇਆ ਦੌ ਕਾਰਨ ਆਪਣੀ ਵਸਤਵਿਕਤਾ ਨੂੰ ਨਹੀਂ 
ਪਹਿਚਾਣਦੀ ! ਨਾਮ, ਕੀਰਤਨ, ਗਿਆਨ, ਭਗਤੀ, ਆਦਿ ਸਧਨਾ ਦੁਆਂਰ' ਜਦੋ" ਮਨੁੱਖੀ 
ਮਨ ਪਵਿਤਰ ਹੋ ਕੇ ਆਪਣੇ ਸ੍ਰੰ-ਸਰੂਪ ਵਿਚ ਟਿਕ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਸਭੇ ਵਿਕਾਰਾਂ ਤੇ" 
ਮੁਕਤ ਹੋ ਕੋ ਆਤਮਾ ਦੀ ਪਹਿਚਾਣ ਕਰ ਲੰ'ਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਇਹ ਸਾਧਨ ਗੁਰੂ ਬਿਨਾਂ 
ਉਪਲਬਧ ਹੋਣੇ ਅਸੋਭਵ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਇਕ ਵਿਸੋਂਸ਼ ਰੂਪ ਹੈ । ਅਕਾਲ ਪਰਖ 
ਆਪਣੀ ਗਿਆਨ ਬ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਸਿੱਧ ਆਤਮਾ ਵਿਚ ਜਗਤ ਕਲਿਆਨ ਲਈ ਰਖਦਾ ਹੈ । 
ਇਹੀ ਆਤਮਾ ਮਨੁੱਖੀ ਸਗੋਰ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਅਖਵਾਉ'ਦੀ ਹੈ । ਉਪਨਿਸ਼ਦ, ਗੀਤਾ, ਤੇਤਰ ਮਤ, 
ਯੋਗੀਆਂ, ਨਾਥ ਪੰਥੀਆਂ, ਸਹਿਜਯਾਨੀਆਂ, ਵਜ੍ਯਾਨੀਆਂ ਤਥਾ ਪਰਵਰਤੀ ਸੈਤਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਦੀ 
ਮਹਿਮਾ ਦਾ ਰੱਜ ਕੌ ਗੁਣ ਗਾਇਣ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਵੀ 
ਸਤਿਗੁਰ ੮੪ ਸਥਾਨ ਧਾਂਰਮਿਕ ਸਾਧਨ” ਵਿਚ ਸਰਵਉੱਚ ਹੈ । ਰ੍ 

ਗੁਰੂ ਦੀ ਧਰਮ ਸਧਨਾ ਦੇ ਖੌਤਰ ਵਿਚ ਇਸ ਵਿਆਪਕ ਪ੍ਰਭੂਸੱਤਾ ਦਾ ਅਨ੍ਭਵ 
ਕਰਦਿਆਂ ਇਸ ਥੀਸਿਸ ਵਿਚ ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਵਿਚੋ ਕੇਵਲ ਗੁਰੂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਹੀ ਚੁਣਿਆ 
ਗਿਆ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਉਲਿਖਤ 'ਗੁਰੂ' ਸੈਕਲਪ ਬਾਰੇ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਹਾਲੋਂ 
ਕੋਈ ਖੋਜ ਪ੍ਰਬੰਧ ਨਹੀ" ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ । ਕੇਵਲ ਗੁ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਸ਼ਾਅਕ ਖੌਜ ਗ੍ੰਥਾਂ, 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸੈਬੋਧੀ ਲਿਖੀਆਂ ਗਈਆਂ ਕੁਝ ਇਕ ਪੁਸਤਕਾਂ, ਟੀਕਿਆਂ ਰਸਾਲਿਆਂ ਦੋ ਲੋਖਾਂ 
ਡੇ ਛੋਟੀਆਂ ਛੋਟੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਵਾਂ ਵਿਚ ਅੰਕਿਤ ਸਿਰਲੇਖਾਂ ਅਧੀਨ ਗੁਰੂ ਸੋਕਲ੫ ਦੇ ਕ੍ਰੱਝੇ 
ਇਕ ਪੱਖਾਂ ਬਾਰੇ ਸਰਸਰੀ ਜਿਹੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਕਰਾਉਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਗੌ੍‌ਥਾਂ ਵਿਚੋ ਡਾਕਟਰ ਭਾਈ ਜੋਧ ਸਿੰਘ ਲਿਖਿਤ 'ਗੁਰਮਤਿ ਨਿਰਣਯ' (1932); ਡਾਕਟਰ 
ਧਰਮ ਪਾਲ ਮੌਨੀ ਲਿਖਿਤ 'ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਹਿਥ-- ਇਕ ਪਰਿਚਯ' (ਸੈਮਤ 2014); 
ਡਾਕਟਰ ਗੋਪਾਲ ਸਿੰਘ ਦਰਦੀ ਲਿਖਿਤ 'ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸਾਹਿਤਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ” 
(1958); ਡਾਕਟਰ ਜਯ ਰਾਮ ਮਿਸ ਲਿਖਿਤ 'ਸ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਦਰਸ਼ਨ” (1960); ਡੌਕਨ 
ਗਰੀਨਲੀਜ਼ ਲਿਖਿਤ 'ਦੀ ਗਾਸਪਲ ਆਫ਼ ਦੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ (1960); ਡਾਕਟਰ ਸੁਰਿੰਦਰ 
ਸਿੰਘ ਕੌਹਲ) ਲਿਖਿਤ 'ਏ ਕਿਿਟੀਕਲ ਸਟੱਡੀ ਆਫ਼ ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ (1961); ਡਾਕਟਰ 
ਸ਼ੋਰ ਸਿੰਘ ਲਿਖਿਤ 'ਗੁਰਮਤਿ ਦਰਸ਼ਨ' (1962); ਡਾਕਟਰ ਤਾਰਨ ਸਿੰਘ ਲਿਖਿਤ 
'ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੋਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਸਾਹਿਤਕ ਇਤਿਹਾਸ” (1963); 'ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ, ਚਿੰਤਨ ਤੇ ਕਲ' 
(1963); ਡਾਕਟਰ ਮਨਮੋਹਨ ਸਹਿਗਲ ਲਿਖਿਤ 'ਸੈਤ ਕਾਵਯ ਕਾ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਸਲੋਜ਼ੇਣ' 
(1965); ਡਾਕਟਰ ਸੁਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਕੰਹਲੀ ਲਿਖਿਤ 'ਆਉਟ ਲਾਈਨਜ਼ ਆਫ਼ ਸਿੱਖ ਥਾਂਟ' 
(1966); ਡਾਕਟਰ ਦਰਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਲਿਖਿਤ 'ਚੀ ਇੰਡੀਅਨ ਭਗਤੀ ਟੌਡੀਸ਼ਨ ਐੱਡ ਦੀ 
ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਦ' (1868); ਡਬਲਯੂ. ਐਚ. ਮੈਕਲੌਡ ਲਿਖਿਤ 'ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਐੱਡ ਦੀ ਸਿੱਖ 
ਰਿਲੀਜਨ' (1968); ਡਾਕਟਰ ਰਤਨ ਸਿੰਘ ਜੱਗਾਂ ਲਿਖਿਤ 'ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਵਿਚਰਧਾਰਾ' 
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ਮੰ ਗ੍ਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸੰਕੜਪ 


(1969): ਡਾਕਟਰ ਗੁਰਬਚਨ ਸਿੰਘ ਤਾਲਿਬ ਲਿਖਿਤ 'ਗ੍ਰੂ ਨਾਨਕ, ਹਿਜ਼ ਪਰਸਨੈਂਲਿਟੀ 
ਐੱਡ ਵੀਜ਼ਨ' (1969); ਪ੍ਰਿੰਸੀਪਲ ਪ੍ਰੀਤਮ ਸਿੰਘ ਲਿਖਿਤ 'ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਵਿਚਾਰ ਅਧਿਐਨ' 
(1969); ਡਾਕਟਰ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਸਿੰਘ ਲਿਖਿਤ “ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਸਿੱਖ ਧਰਮ” (1969); 
ਡਾਕਟਰ ਮਨਮੋਹਨ ਸਿੰਘ ਲਿਖਿਤ 'ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ” (1970), ਅਤੇ 
ਡਾਕਟਰ ਮਨਮੋਹਨ ਸਹਿਗਲ ਲਿਖਿਤ 'ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿ੧-- ਏਕ ਸਾਂਸਕ੍ਰਿਤਿਕ ਸਰਵੇਕਸ਼ਣ' 
(1971); ਆਦਿ ਪੁਸਤਕਾਂ ਅਤੇ ਪੁਸਤਿਕਾਵਾਂ ਉਲੋਖਨੀਯ ਹਨ 1 ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ 
ਪੰਡਿਤ ਗੁਲਾਬ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਪੰਡਿਤ ਤਾਰਾ ਸਿੰਘ ਨਰੇਤਮ ਆਦਿ ਨਿਰਮਲੇ ਅਤੇ ਉਦਾਸੀ 
ਸੈਤਾਂ ਨੇ ਵੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਦੋ ਸਿੱਧ'ਤਾਂ ਅਤੇ ਵਿਆਖਿਆ ਉਤੇ ਕੌਮ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਪੰਡਿਤ 
ਤਾਰ' ਸਿੰਘ ਨਰੋਤਮ ਦਾ 'ਗੁਰਮਤਿ ਨਿਰਣਯ ਸਾਗਰ' ਇਸ ਸੋਬੈਧ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਧਿਅ/ਨ 
ਯੋਗ ਹੈ 1 

ਉਪਰਕੋਤ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੀ ਪਹਿਚਾਣ, ਉਂਸ ਦੋ ਕਾਰਜ ਅਤੇ ਮਹੱਤਵ ਸੰਬਧੀ 
ਸੈਖੋਪ ਜਿਹਾ ਪਰਿਚਯ ਕਰਾਉਣ ਦਾ ਯਤਨ ਅਵੱਸ਼ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਪਰ ਗੁਰੂ ਦੋ ਸੁਰੂਪ 
ਉਸ ਦੇ ਪਰੋਪਰਾਗਤ ਵਿਕਾਸ, ਉਸ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਅਤੇ ਬਹੁ-ਪੱਖੀ ਕਾਰਜਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾਲ 
ਅਧਿਐਨ, ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਬਦ ਫ਼ਿਲਾਸਫ਼ੀ, ਉਸ ਦੇ ਜਿੱਖ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਨਾਲ ਸੋਬੋਧ, ਅਤੇ 
ਸੈਸਾਰ ਦੇ ਹੋਰ ਧਰਮਾਂ ਨਾਲ ਉਸ ਦਾ ਤੁਲਨਾਤਕ ਅਧਿਐਨ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਹਾਲੇ 
ਤਕ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਿਆ । “ਗੁਰਮਤ ਨਿਰਣਯ”, "ਗਰ ਨਾਨਕ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ?”', ਅਤੇ 
“ਸਤ ਕਾਵਯ ਕਾ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ” ਵਿਚ ਭ'ਵੇ' ਇਸ ਵਿਸ਼ੇ ਨੂੰ ਕੁੱਝ ਵਿਸਤਾਰ 
ਨਾਲ ਸਮਝਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਵਿਸ਼ਾ ਆਪਣੇ ਉਪਰਕਤ 
ਬਹੁ-ਪੱਖੀ ਪਸਾਰ ਦੀ ਦਿ੍‌ਸਟੀ ਤੌ ਗੈਭੀਰ ਅਤੇ ਵਿਅਵਸਥਿਤ ਅਧਿਐਨ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦਾ 
ਹੈ । "ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ” ਅਤੇ “ਸੈਤ ਕਾਵਯ ਕਾ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ” 
ਵਿਚ ਇਸ ਵਿਸੇ ਸੈਬਧੀ ਅਧਿਐਨ ਕੇਵਲ ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਿਤ ਰਹਿੰਦਾ 
ਹੈ । ਇਹ ਗੱਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸੋਬੋਧੀ ਹੋਰ ਲਿਖੀਆਂ ਗਈਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ ਬਾਰੇ ਵੀ ਕਹੀ 
ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਪਰ ਇਹ ਲੇਖਕਾਂ ਦੀ ਮਜਬੂਰੀ ਸੀ ਕਿਉਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਸੰਬੋਧੀ ਹੀ ਅਧਿਐਨ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕਰਨਾ ਸੀ । ਇਸੇ ਤੱ ਇਲ/ਵਾ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੁਸਤਕਾਂ 
ਦਾ ਸਮੁੱਚਾਂ ਵਿਸ਼' "ਗੁਰ" ਦਾ ਸੈਕਲਮ ਨਾ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਇਸ ਦੇ ਕਈ ਪੱਖਾਂ ਨੂੰ ਅਧਿਐਨ 
ਦੇ ਕਲਾਵੇ ਵਿਚ ਨਹੀ' ਲਿਆਇਆ ਜਾ ਸਕਿਆਂ । 

ਇਸ ਅਧਿਐਨ ਦਾ ਸੂਲ ਆਧਾਰ ਤਾਂ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗਰਬ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹੀ ਹੈ 
ਪਰ ਵਿਸ਼ੇ ਦੀ ਸਪੱਸ਼ਟਤਾ ਲਈ ਸਿੱਖ ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਵ ਦੇ ਹੋਰ ਪ੍ਰਮੁਖ ਧਰਮਾਂ ਸੇਬੇਧੀ 
ਲਿਝੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਵੀ ਲਈ ਗਈ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਚੀ ਇਸ ਥੀਸਿਸ ਦੇ 
ਅਖੀਰ ਵਿਚ ਅੰਜਿਤ ਹੈ । 
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ਭਾਰਤੀ ਗੁਰੂ ਪਰੈਪਰਾਂ ਦਾ ਹੀ ਵਿਕਜਿਤ ਰੂਪ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਭਾਰਤੀ ਗੁਰੂ ਪਰੌਪਰਾ 
ਵਿਚ ਸੈਤ, ਸਾਧੂ, ਰਿਸ਼ੀ, ਮੁਨੀ, ਆਚਾਰਯ, ਸਿੱਧ, ਨਾਥ, ਯੋਗੀ, ਬ੍ਹਮ ਗਿਆਨੀ ਆਦਿ 
ਭਾਵੇ' ਪਰਮਾਤਮਾ ਤਕ ਪੱਜੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਸਤੀਆਂ ਮੰਨੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ ਪਫ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀਆਂ ਇਹ ਸਾਰੀਆਂ ਪੱਜੀਆਂ ਹੱਈਆਂ ਅਵਸਥਾਵਾਂ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਦੋਂ ਗੁਰੂ ਸੁਰੂਪ ਵਿਚ 
ਸਮਿਲਿਤ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । 'ਗੁਰੂ' ਬ੍ਰਹਮ ਗਿਆਨੀ, ਸੰਤ, ਸ:ਧ, ਨਬੀਂ, ਵਲੀ, ਸਿੱਧ, 
ਯੋਗੀ ਹੈਂ ਸਕਦਾ ਹੈ ਪਰ ਕਿਸੇ ਸੋਤ, ਸਾਧ, ਰਿਸ਼ੀ ਮੁਨੀ, ਯੋਗੀ ਆਦਿ ਵਿਚ ਉਹ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਗੁਰੂ ਅਵਸਥਾ ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦੀ ਜਿਹੜੀ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੁਆਰ ਭੇਜੋ ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਵਿਜ਼ ਹੁੰਦੀ 
ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਕਾਂਡ ਵਿਚ ਭਾਰਤੀ ਗੁਰੂ ਪਰੰਪਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਦੇ ਰਿਸ਼ੀ, ਮੁਨੀ, 
ਪੁਰੋਹਿਤ, ਆਚਾਰਯ, ਅਵਤਾਰ, ਬੁੱਧ, ਅਰਹਤ, ਥੇਧੀਸੱਤਦ, ਤੀਰਥੈਕਰ, ਸਿੱਧ, ਨਾਥ, ਯੋਗੀ, 
ਪੋਰ, ਮੁਰਸ਼ਦ, ਵਲ), ਪੈਗੋਥਰੇ ਅਤੇ ਸੰਤ, ਆਦਿ ਸਮਾਨਾਰਥੀ ਸੈਕਲਪਾਂ ਦਾ ਵੱਖ ਵੱਖ 
ਸਮਿਆਂ ਵਿਚ ਵਿਗਸਿਤ ਹੋਈਆਂ ਧਰਮ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਭਰਪੂਰ ਅਧਿਐਨ ਪੇਸ਼ 
ਕੀਤਾ ਗਿਆਂ ਹੈ । ਪੰਜਬੀ ਵਿਚ ਅਜਿਹਾ ਅਧਿਐਨ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦਾ ਹਾਲੇ ਤਕ ਫਿਸੇ ਨੇ 
ਯਤਨ ਨਹੀ“ ਕੀਤ' । ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਥੀਸਿਸ ਦਾ ਇਹ ਕਾਂਡ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਇਕ 
ਮੋਲਿਕ ਦੇਣ ਹੈ । 

ਦੂਜੇ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਣੀ ਅਨ੍ਸਾਰ਼ ਗ੍ਰਰੂ ਦੇ ਸੁਰੂਪ ਦਾ ਅਧਿਐਨ 
ਪੋਸ਼ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੇ ਤਿੰਨ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਭੂਪਾਂ-- ਪਰਮਾਤਮ ਰੂਪ ਮਨ੍ਰੱਖੀ 
ਰੂਪ ਅਤੇ ਸ਼ਬਦ-ਰੂਪ, ਉਤੇ ਵਿਚਾਰ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਪਰਮਾਤਮਾ ਰੂਪ ਵਿਚ ਗੁਰੂ 
ਰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਉਪਲਬਧ ਹੁੰਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ'ਂ ਦੁਆਰਾ ਇਹ ਸਿੱਧ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈਕਿ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਆਪ ਹੀ ਗੁਰੂ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੋਵ ਜੀ ਦਾ ਵੀ ਗੁਰੂ ਸੰ। ਇਸ ਕਥਨ 
ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਰਚਨ' ਤੋਂ" ਛੁਟ ਦੂਜੇ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਵਿਦਵਾਨ- 
ਖੋਜੀਆਂ ਦੇ ਸਮਰਥਨ ਰਾਹੀ' ਵੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਦੇ ਮਨ੍ੱਖੀ ਰੂਪ ਦਾ ਅਧਿਐਨ 
ਕਰਦਿਆਂ ਇਸ ਦੋ ਕਈ ਪੱਖਾਂ ਉੜੇ ਵਿਚਾਰ ਕਤ ਗਈ ਹੈ । ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਉਪਲਬਧ 
ਹੁੰਢੇ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਦੁਆਰਾ ਇਹ ਸਿੱਧ ਕੀਤਾਂ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਦੇਹ ਧਾਰੀ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦਾ 
ਹੈ । ਪਰ ਢੋਹ ਧਾਰੀ ਹੋਣ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਉਹ ਨਿਰੋਜਨ ਸੁਰੂਪ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ 
ਸਗੀਰੀ ਰੂਪ ਦਾ ਮਹੱਤਵ, ਅਵਤਾਰ ਸੂਰੂਪ ਦੀ ਮਾਨਿਅਤ', ਨਿੱਜ ਤਪ ਤਿਆਗ ਦੀ 
ਵਿਸ਼ਿਜਟਤਾ, ਉਸ ਦੀ ਪਰਮ'ਤਮਾ ਨਾਲ ਤਦਰੂਪਤਾ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੰ ਜੋਤਿ ਦਾ ਰੂਪਾਂਤਰਣ 
ਆਦਿ ਪੱਖਾਂ ਢਾ ਵਿਸ਼ਵ ਦੇ ਬੁੱਧ, ਜੈਨ, ਹਿੰਤ੍ਰ, ਮੁਜਲਿਮ ਅਤੇ ਇਸਾਈ ਅਦਿ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਧਹਮਾਂ 
ਨਾਲ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਦਿ੍‌੍‌ਜ਼ਟੀ ਤੱ ਭਰਪੂਰ ਵਿਵੇਚਨ ਪ੍ਰਸਤਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਤੱ” 
ਇਲਾਵ' ਗੁਰੂ ਦੇ ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ ਦਾ ਭਾਤਤੀ ਅਤੇ ਸੈਮੈਟਿਕ ਮਤਾਂ ਦੇ ਸਮਾਨਾਰਬੀ ਸੈਕਲਪਾਂ 
ਨਾਲ ਸਮਾਨਤਾ ਤੇ ਵਿਲਖਣਤਾ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਕਰਨ ਵੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸਮਝਿਆ ਰਿਆਂ 
ਹੈ । ਗੁਰੂ ਦੋ ਸ਼ਝਦ ਸੂਰੂਪ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਦੀ ਭਾਰਤੀ ਪੰਰਪਰ' ਦਾ ਉਲੋਖ ਕਰਦੇ 
ਹੋਏ ਉਸ ਦੇ ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਮ ਰੂਪ ਦੀ ਪਰੰਪਤਾ' ਦਾ ਵੀ ਇਸ ਕਾਂਡ ਵਿਚ ਨਿਰ੍ਹਪਣ ਹੋਇਆ 
ਹੈ । ਫਿਸ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਸਾਰਥਤਤਾ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚੋ' ਉਪਲਬਧ ਸਾਮਗਰੀ ਦੁਆਫ' 
ਵੀ ਪੋਜ਼ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਇਸ ਬ੍ਰਹਮ ਸੁਰੂਪ ਤ' ਇਲਾਵਾ 
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9 ਗੁਰੂ ਗਰਭ ਬਣ) ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦ' ਮੋਕਲਪ 


ਇਸ ਅਧਿਆਏ ਵਿਚ ਉਸ ਦੇ ਅਨਹਦ ਰੂਪ ਦੀ ਵਿਆਉਿਆ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਉਸ ਦੇ ਗੁਰੂ ਉਪਦੋਸ਼ 
ਰੂਪ ਸਿੱਧਾਂਤ ਦੀ ਵੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਰਾਹੀ“ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਹੋਈ ਹੈ । ਸ਼ਬਦ ਦੇ 
ਪਰਮਾਤਮਾ, ਅਨਹਦ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਉਪਦੇਸ ਅਮੁੰਦ ਰੂਪਾਂ ਦਾ ਭਰਤੀ ਪਰੇਪਰਾ ਨਾਲ ਤੁਲਨਾਤਮਕ 
ਅਧਿਐਨ ਵੀ ਇਸ ਕਾਂਡ ਦੀ ਇਕ ਮਹੱਤਵ ਪੂਰਨ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਹੈ, ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਸ ਅਧਿਆਏਂ 
ਵਿਚ “ਗੁਰੂ ਸ਼ਬਦ ਹੈ, “ਸ਼ਕਦ ਬ੍ਹਮ ਹੈ'' ਅਤੇ "ਬ੍ਰਹਮ ਚੇਤਨਤਾ ਹੈ” ਦੇ ਤਿੰਨ ਪੱਖੀ 
ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦਾ ਨਿਰੂਪਣ ਹੋਇਅ' ਹੈ । ਗ੍ਰੂ ਦੇ ਉਪਰੋਕਤ ਤਿਨ ਸਰੂਪਾਂ ਦਾ ਇਹ ਵਿਵਸਥਿਤ 
ਅਤੇ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਅਧਿਐਨ ਪੇਜਾਬੀ ਵਿਚ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਜੈ । 

ਤੀਜੇ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ (7੯੬18108) ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਪੋਸ਼ ਕੀਤਾ ਗਿਆ 
ਹੈ।। ਕਿਉਕਿ ਪਰਮਾਤਮਾ ਆਪਣੇ ਸਤ-ਚਿਤ-ਆਨੰਦ ਸੁਰੂਪੀ ਜ੍ਭਾਂ ਕਾਰਨ ਹੀ ਵਿਸ਼ਵ 
ਵਿਰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਅਭਿਵਿਅਕਤ ਕਰਦਾ ਹੈ ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਸਿੱਧਾਂਤ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ 
ਕਰਨ ਤੋਂ“ ਪਹਿਲਾਂ ਭਾਰਤੀ ਪਰੋਪਰਾ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੋਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ ਦੋ 
ਸਤ-ਰਿਤ-ਆਨੰਦ ਸੂਰੂਪ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕੀਤੀ ਗਣੀ ਹੈ । ਇਸ ਉਪਰੈਤ ਹਿੰਦੂ, ਬੁੱਧ, 
ਈਸ'ਈ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮ ਆਦਿ ਮਤਾਂ ਵਿਚ ਸਬਦ ਸੌਬੋਧੀ ਉਪਲਬਧ ਸਿੱਧਾਂਤਾਂ ਦਾ ਨਿਰੂਪਣ 
ਹਇਆ ਹੈ । ਸ਼ਬਦ ਵੁਆਹਾਂ ਪਾਪਤ ਹੈਟੇ ਸੈਜਾਰ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਧਾਰਮਿਕ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦੀ 
ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਉੜੇ ਵੀ ਵਿਚ'ਤ ਕੀਤੀ ਗੜੀ ਹੋ । ਟਿਜ ਤੋਂ ਪਿਫੋਂ' ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ 
ਸਬਦ (7੬੪੬21੦0) ਦੇ ਸੈਕਲਪਾਂ ਦਾ ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ ਅਧਿਐਨ ਪੋਸ਼ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਉਪਰੋਕਤ 
ਧਰਮਾਂ ਨਾਲ ਵਿ੧ ਦਾ ਤੁਚਨਾਤਮਕ ਵਿਵੇਚਨ ਵੀ ਪ੍ਰਯਤੁਤ ਕਤਨ ਦਾ ਯ਼ਤਨ ਕੀਤ' ਗਿਆ 
ਹੈ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੋਤ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚੋ ਇਯ ਮੈ3ਤੀ ਪੁਰਦਤਸ਼ਿਤ ਹੁੰਦੀ ਵਿ ਲਖਣਤਾ ਅਤੇ 
ਸਮਾਨਤਾ ਨੂੰ ਵੀ ਪ੍ਰਗਟਾਦਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਰਹੱਸ-ਅਨ੍ ਭੂਤੀ ਦੇ ਸਰੂਪ ਦੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ 
ਉਪਰੋਤ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਭ ਪਰਿਸਥਿਤੀਆਂ ਦਾ ਵੀ ਅਧਿਐਨ ਪੌਜ਼ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਰਾਹੀ' ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਸਾਧਾਰਨ ਸਬਦ ਦੀ 
ਵਿਆਖਿਆ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਸ਼ਬਦ, ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਨਾਮ ਨਾਂਲ _ਤਦਰੂਪਤਾ ਦਰਸਾਂਦੇ ਹੋਏ 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਤ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਉਲਿਖਤ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਢ) ਵੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਹੋਈ ਹੈ । 
ਦਿਜ ਤੌ ਇਲ'ਵ' ਰਹੱਸ--ਮਨ੍ਹਭ੍ੂਤੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਵੇ ਗੁਤਬਾਣੀ ਰ੍ਰਪ ਜ਼ਬਦ ਅਥਵਾ ਗੁਰੂ 
ਗੰਥ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਬਾਰੇ ਹੋਰਾਂ ਧਰਮਾਂ ਨਾਲ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਦਿ੍‌ਸਟੀ ਤੋਂ ਵਿਚਾਰ ਵੀ 
ਪ੍ਰਗਟ ਕੀੜੇ ਗਏ ਹਨ । ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਗੁਰ੍ਹ ਗਥ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਸ਼ਬਦ ਦੋ ਇਸ ਸਿੱਧਾਂਤ 
ਦਾ ਇਹ ਤੁਲਨਤਮਕ ਅਧਿਐਨ ਵ ਪਹਿਲ ਯਤਨ ਹੈ । 


ਚੋਥੇ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੋ ਕਰਤਵ, ਸਮਰੱਥਾ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਨਾਲ ਉਸ ਦੇ ਸੋਥੋਧਾਂ 
ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹਟੇ ਵਿਹ ਦਸਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗਿਆਨ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਇਹ ਗਿਆਨ ਮਨੁੱਖੀ ਆਤਮਾ ਨੂੰ 'ਸਹਜ' ਤਕ ਪਹੁੰਭਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ 
ਪਹਿਲਾਂ ਅਗਿਆਨ ਅੰਧਕਾਰ ਦੀ ਵਿਆਥਿਸਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । (ਫੋਰ ਇਸ ਅੰਧਕਾਰ 
ਵਿਚ ਫਸੇ ਮਨਮੁਖ ਵਿਅੜਤੀ ਦੇ ਲੱਛਣ ਦਸੇ ਗਏ ਹਨ । ਇਸ ਤੋਂ' ਬਅਦ ਗੁਰ੍ਹ ਦੇ ਗਿਆਨ 
ਦੁਆਰ ਅਗਿਆਨ ਅੰਧਕਾਰ ਨੂੰ ਵਿਨਾਜ਼ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਕਰਤੱਵ ਦਾ ਫਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹਵ਼ੇ 
ਸੱਚੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਪਹਿਚਾਣ ਅਤੇ ਸਮਰੱਥਾ ਦਾ ਵਿਵੇਤਨ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਗੁਰੂ 
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ਪਾਕਥਨ /£ 


ਦੋ ਇਸ ਕਾਰਜ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਦੇ ਸਮੋ ਮਨੁੱਖੀ ਆਤਮਾ ਅਤੇ ਸਹਜ ਅਥਵਾ ਗਿਆਨ 
ਅਵਸਥਾ ਦੇ ਸੁਰੂਪ ਦਾ ਵੀ ਉਲੇਖ ਕੀਤਾ ਗਿਆਂ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ 
ਅਗਿਆਨ ਅੰਧਕਾਰ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਅਥਵਾ ਸੋਹਜ ਅਵਜਥ' ਦੀ ਇਹ ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ ਵਿਆਖਿਆ 
ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਹੋਈ ਹੈ । ਇਸ ਤੱ' ਦਿਲਾਵਾ ਇਸ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਸੋਹਜ 
ਅਵਸਥ' ਨੂੰ ਪੂਜ ਚੁਕੇ ਗੁਰਮੁਖ, ਗਿਆਨੀ, ਬ੍ਰਹਮ ਗਿਆਨੀ, ਸੈਤ, ਸਾਂਧ ਅਤੇ ਗੁਰਸਿੱਖ 
ਆਦਿ ਦੇ ਲੱਛਣਾਂ ਦਾ ਵੀ ਭਰਪੂਰ ਉਲੌਖ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਭ 
ਸਾਂਧਨਾਂ ਤੋਂ ਕਰਤੱਵਾਂ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਰਾਹੀ" ਗੁਰੂ, ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਦੇ ਵਿਚਾਲੇ ਇਕ ਵਿਚੌਲੋਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਆਤਮ ਗਿਆਨ ਬਖਸ਼ਦਾ ਹੋਇਆ 
ਪਰਮ ਲਕਸ਼ ਦ। ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਕਰਾਉ ਦਾ ਹੈ। ਅਖ਼ੀਰ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਦੀਆਂ ਗੁਰੂ ਪ੍ਰਤਿ 
ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰੀਆਂ ਤੇ ਬਹੁ-ਪੱਖੀ ਸੇਵਾਵਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦੋ ਹੋਦੇ ਉਸ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਦਾ 
ਪ੍ਤਿਪਾਵਨ ਵੀ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 


ਪੰਜਵ' ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨੂੰ 'ਮੁਕਤੀ ਦਾਤਾ" ਦੋ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾਂ 
ਗਿਆ। ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸਮਾਜ ਪਤਿ ਚੇਤਨਤਾ ਦਾ ਸਰਵੇਖਣ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਦਸਿਆ 
ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਮਾਜ ਦੇ ਧਾਤਮਿਕ, ਸਮਾਜਿਕ, ਆਰਥਿਤ ਅਤੇ ਰਾਜ੧1 ਖੇਤਰਾਂ 
ਵਿਚ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਅਤੇ ਬਾਹਰੀ ਪਤਿਗਾਮੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਾ ਸੰਘਾਰ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ, ਕਿਵੇ' ਉਹ 
ਵਾਤਾਵਰਣ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਆਤਮ ਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਜ਼ਰਮ ਸਿਖਰਾਂ ਤਕ ਸਹਿਜੇ 
ਹੀ ਪਹੁੰਚਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਸਾਮਾਜਿਕ ਪ੍ਰਕਰਣ ਵਿਚ ਅਤੇ ਸਿੱਧਾਂਤਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਨ ਤੱ” 
ਗੁਰੂ ਦੇ ਮੁਕਤੀ ਦਾਤਾ ਹੌਣ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਦੀ ਵਿਆਂਖਿਆ ਹਾਲੇ ਤਕ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਨੇ 
ਨਹੀ' ਕਤ) । ਇਹ ਯਤਨ ਵੀ ਇਸ ਥੀਸਿਸ ਵਿਚ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ । 
੧੪ 


ਅਬੀਰ ਵਿਚ, ਮੈ” ਇਸ ਥੀਸਿਸ ਦੀ ਤਿਆਂਰੀ ਲਈ ਨਿਰਦੇਸ਼ਨ ਪੁਦਾਨ ਕਰਨ 
ਵਾਲੇ ਸਤਿਕਾਰਯੋਗ ਡਾਕਟਰ ਤਾਰਨ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦਾ ਬਹੁਤ ਹੀ ਰਿਣੀ ਹਾਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰ੍ 
ਕ'ਬਲੀਅਤ ਅਤੇ ਵਿਦਵਤਾ ਭਰਪੂਰ ਅਗਵਾਈ ਨੇ ਮੈਨੂੰ ਇਜ ਥੀਸਿਸ ਦੀ ਸੰਪੂਰਨਤਾ ਲਈ 
ਸਮਰੱਥ ਪਦਾਨ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਥੀਸਿਸ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਸ਼ੋਲੀ ਸੰਥੰਹੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸੁਝਾ ਦਾਨ 
ਕਰਨ ਵਾਲੋ ਪੂੰ. ਪ੍ਰੋਮ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦਾ ਵੀ ਮੌ' ਬਹੁਤ ਕਿਤੱਗ ਹਾਂ । ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ 
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ਹਏ ਨਿਰੈਤਰ ਪ੍ਰੋਤਸਾਹਨ ਦੁਆਰ' ਹ ਮੈ ਇਸ ਥੀਸਿਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਸਤਤ ਕਰਨ ਦੇ ਯਤਨ ਵਿਰ 
ਸਫਲ ਹੋ ਸਕਿਆ ਹਾਂ 


ਦਰਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 


ਲੋਟੇ : ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚੋ ਲਈਆਂ ਟੂਕਾਂ ਨ ਰਾਗੇ, ਮਹਲੈ ਅਤੇ ਪੰਨਿਆਂ ਦੇ ਜੋਤੇਤ ਵਿੱਤੇ 
ਗਏ ਹਨ । ੧ ਸੰਸਕ੍ਰਣ ਦੀ ਛਪਾਟ ਦ' ਕਾਰਜ ਡਾਂ, ਸ਼ਮਬੋਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਕਤ” ਹੈ 
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ਅਹਿਆਇ 1 
ਗੁਰੂ ਪਰੋਪਰਾ 


ਅਕਥ _ਕਬਾ ਲੋ ਰਹਉ ਨਿਗਾਲਾ 1। 
ਨਾਨਕ ਜੁਗਿ ਜ੍ਰਗਿ ਗੁਰ ਗੋਪਾਲ ।1 
(ਰਾਮਕਲੀ, _1, 943) 


ਵਿਸ਼ਵ ਦੇ ਪ੍ਰਮੁਖ ਧਰਮਾਂ ਵਿਚ ਮਾਨਵਤ' ਦੇ ਪੱਥ-ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨ ਲਈ ਕਿਸੇ ਨ ਕਿਸੇ 
ਰਰਪ ਵਿਚ ਪੱਥ=ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਕ ਦੀ ਮਾਨਿਅਤਾ ਨੂੰ ਅਵੱਜ਼ ਹੀ ਸ੍ਰੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । 
ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਵੀ ਭਗਤੀ ਪਰੰਪਰਾ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਨਾਲ ਜਿਥੇ ਗੁਰੂ ਦੇ ਸਰੂਪ ਵਿਚ ਪਰਿਵਰਤਨ 
ਆਉਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਉਥੇ ਉਸ ਦੀ ਆਵੱਸ਼ਕਤਾ ਅਤੇ ਸਮਰਥਾ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਕਰਦੇ ਹੱਏ ਰੱਜ 
ਕੇ ਉਸ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਦੇ ਗੀਤ ਗਾਏਂ ਗਏ ਹਨ । ਗ੍ਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਅੰਕਿਤ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸੈਕਲਪ 
ਭਾਰਤ ਗੁਰੂ ਪਰੈਪਰਾ ਨਾਲ ਡੂੰਘਾ ਸੋਥਧ ਰਖਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ 
ਗੇਰੂ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਸੌਬੰਧੀ ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ, ਅਧਿਐਨ ਪੇਜ਼ ਕਰਨ ਤੌ" ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰੂ ਸੰਕਲਪ ਦੀ 
ਪਰੋਪਰਾ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਪ੍ਰਸਤਤ ਕਰਨਾ ਉਚਿਤ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

(6) ਸਿੰਧੂ ਸਭਿਅਤਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸੈਕਲਪ 

ਸਿੰਧੂ ਸਭਿਅਤਾ ਦੇ ਅਵਿਸ਼ੇਸ਼ਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਦਿਤਿਹਾਸ-ਖੌਜੀਆਂ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ 
ਕਿ ਇਸ ਸਭਿਅਤਾ ਦੇ ਲੋਕ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ ਪੂਜਾ ਕਰਦੇ ਸਨ । ਮੋਹਿਜੋਢਾੜ ਅਤੇਂ 
ਹੜੱਪਾ ਦੋ ਖੰਡਰਾਂ ਵਿਚੋਂ” ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈਆਂ ਮੂਰਤੀਆਂ ਅਤੇ ਪੱਥਰਾਂ ਤੋ ਇਹ ਅਨੁਮਾਨ 
ਲਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਸਮੇ ਬ੍ਹਮਾ, ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਅਤੇ ਸ਼ਿਵ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਵੀ ਵਿਦਮਾਨ 
ਸੀ । ਮੋਹਿੰਜੋਦਾੜੇ ਤੋ" ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ ਇਕ ਤੋੰ -ਮਰਰਤੀ ਈਸ਼ਵਰ ਦੇ ਉਪਰੇਕਤ ਤਿੰਨ ਸੁਰ੍ਹਪਾਂ 
ਦਾ ਅਭਸ ਪ੍ਰਗਟਾਉ'ਦੀ ਹੈ । ਡਾਕਟਰ ਮੁਕਰਜੀ ਅਨਜਾਰ ਸਿੰਧੂ ਘਾਟੀ ਦੀ ਸਭਿਅਤਾ ਦੇ 
ਖੰਡਰਾਂ' ਵਿਰੋ“ ਉਪਲਬਧ ਹੋਈ ਪ੍ਰਣਾਮ ਦੀ ਮੁਦਰਾ ਵਿਚ ਧਿਆਨ ਮਗਨ ਇਕ ਯੋਗੀ ਯਾਧ 
ਦੀ ਮੂਰਤੀ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਸਾਧੂ ਪਰੋਪਰਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਚੈਨਤਾ ਵਲ ਸੈਕੋਤ ਕਰਦੀ ਹੈ।” ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਮੂਰਤੀਆਂ ਤੋ“ ਉਸ ਸਮੈ ਯੋਗ ਸਾਧਨਾ ਦੇ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਰਿਵਾਜ ਦ! ਵੀ ਅਨੁਮਾਨ ਲਗਾਇਆ 
ਜ! ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਤੱ" ਇਲਾਵਾ ਇਸ ਕਾਲ ਵਿਚ ਪਸ਼ੂਆਂ, ਥਿਰਖਾਂ, ਪੱਥਰਾਂ ਆਦਿ ਦੀ 
ਫੀ ਪੂਜਾ ਹੁੰਦੀ ਸੀ । ਲੌਕ ਜਾਦੂ ਟ੍ਰਣਿਆਂ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਰਖਦੇ ਸਨ । ਮਾੜ੍ਰਾਂ ਪੂਜਾ, ਸ਼ਿਵ 
ਪੂਜਾ, ਲਿੰਗ ਪ੍ਰਜਾ, ਬਿਰਖ ਪੂਜਾ ਆਦਿ' ਧਾਰਮਿਕ ਵਿਧੀਆਂ ਜੌ ਅੱਜ ਵੀ ਹਿੰਦੂਆਂ ਵਿਚ 
ਪ੍ਰਮਾਣਿਤ ਹਨ, ਤੋਂ' ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਿੰਧੂ ਨਿਵਾਸੀਆਂ ਦਾ ਧਰਮ ਵਰਤਮਾਨ ਹਿੰਦੂ 
ਧਰਮ ਦਾ ਹੀ ਪੂਰਵ ਰ੍ਰਪਸੀ 1 

ਸੇ ਇਸ ਕਾਲ ਦੀ ਧਾਰਮਿਕ ਵਿਵਸਥਾ ਦੇ ਸਰਵੇਖਣ ਦੋ ਆਧਾਰ ਤੋ ਇਹ ਕਿਹਾ 
ਜ! ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਪੂਰਵ ਵੈਦਿਕ ਕਾਲ ਵਿਚ ਭਾਵੇ" ਦਿਸਣ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸੁਰੂਪ ਨਿਸਚਿਤ 
ਰੂਪ ਨਾਲ ਵਿਦਿਤ ਨਹੀਂ” ਹੁੰਦਾ, ਪਰ ਇਹ ਅਨ੍ਮਾਨ ਸਹਿਜੇ ਹੀ ਲਗਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ 


ਦਲ << << ੨੨੩੩ ੩੩੬ 
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2 ਗੁਰੂ ਗ੍ੰਥ ਬਾਣ] ਵਿਦ ਗੁਰੂ ਦ। ਸੋਕਨ੫ 


ਕਿ ਯੋਗ ਅਭਿਆਸ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਅਤੇ ਰਮਤੇ ਸਾਧੂ ਅਵਸ ਹੀ ਧਰਮ-ਖੌਤਰ ਵਿਚ ਲੱਕਾਂ 
ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਕਰਦੇ ਹੌਣਗੇ । 
(ਅ) ਵੈਦਿਕ ਯੁਗ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸੈਕਲਪ 
ਵੇਦਿਕ ਦੇਵਤਿਆਂ ਪ੍ਰਤਿ ਨਿਸ਼ਠਾ : ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਭਾਰਤ ਦੇ ਪ੍ਰਾਚੀਨਤਮ ਧਰਮ 
ਦਾ ਨਿਖਰਵਾਂ ਰੂਪ ਵੈਦਿਕ ਯੂਗ ਵਿਰ ਹੀ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਿਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇੰਜ ਧਰਮ ਨੂੰ ਮੰਨਣ 
ਵਾਲੇ ਆਰੀਆਂ ਲੱਕ ਭੇਤਿਕ ਤੋ ਪ੍ਰਾਕਿਤਕ ਵਮਤਾਂ ਨੂੰ ਦੇਵੀ ਸ਼ਕਤੀਮਾਂ ਦਾਂ ਪ੍ਰਤੀਕ ਮੰਨ 
ਕੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦ। ਉਪਾਸਨਾ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਇਸੇ ਲਈ ਵਦ ਮੰਤਰਾਂ ਵਿਚ ਅਗਨੀ, ਵਾਯੂ, ਸੂਰਜ, 
ਚੈਦਰਮਾ, ਬ੍ਹਮਾ, ਪ੍ਰਜਾਪਤੀ, ਆਢਿਤਯ, ਇੰਦਰ, ਅਸ਼ਵਨੀ, ਸਵਿਤਾ (ਸਵਿਤੀ), ਪ੍ਰਸ਼ਾਂ 
(ਪ੍ਰਸ਼ਨ), ਵਿਸ਼ਨੂੰ, ਮਾਰੂਤ, ਪਰਜ, ਪ੍ਰਿਬਵ), ਸੌਮ, ਸਰਸਵਤੀ ਅਤੇ ਵਿਜ਼ਕਰਮਾ ਆਦਿ ਦੀ 
ਉਸਤਤ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਸ਼ੁਰ੍ਹ ਵਿਚ ਤਾਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਬਹੁਤ ਸੀ ਪਰ ਬਾਅਦ ਵਿਚ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰਿਆਂ ਨੂੰ ਇਕ ਹੀ ਪਰਮ ਸੱਤਾ ਦਾ ਰ੍ਰਪ ਮੰਨ ਲਿਆਂ ਗਿਆਂ । ਇਹੀ ਕਾਰਨ ਹੈ 
ਕਿ ਵੇਦ ਮੰਤਰਾਂ ਵਿਚ ਸਾਨੂੰ ਆਤਮ ਨਿਵੇਦਨ, ਸਮਰਪਨ, ਬਿਰਹਾ, ਵਿਨ ਅਤੇ ਪ੍ਰਭੂ ਦ। 
ਉਦਾਰਤਾ', ਸੁੰਦਰਤਾ, ਭਗਤ-ਵਤਸਲਤ' ਅਗੰਦ ਭਗਤੀ ਭਾਵਾਂ ਦੇ ਕਈ ਉਲੌੱਖ ਉਪਲਬਧ 
ਹੁੰਢੋ ਹਨ । ਦੋਵੀ ਵੇਵਤਿਆਂ ਪ੍ਰਤਿ ਵੈਦਿਕ ਲੰਕਾਂ ਦੀ ਇਸ ਅਗ'ਧ ਸ਼ਰਧਾ ਅਤੇ ਨਿਜਠਾ ਤੋ” 
ਇਹ ਵੀ ਪਤਾ ਚਲਦ' ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਦੇਵੀ ਦੋਵਤਿਆਂ ਦੀ ਕਲਪਨਾ” ਵੀ ਵੈਦਿਕ ਆਰੀਆਂ 
ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਕੌਸ਼ਲ ਲਈ ਇਕ ਸਹਾਰਾ ਸੀ । 
ਵੈਦਿਕ ਰਿਸ਼ੀ : ਗੁਰੂ ਰੂਪ ਵਿਚ : ਜੀਵਨ ਅਗਵਾਈ ਦੇ ਪਿੜ ਵਿਚ ਵੈਦਿਕ 
ਰਿਸ਼ੀਆਂ ਦਾ ਯੋਗਦਾਨ ਵੰ। ਮਹੱਤਵਪੂਫਨ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਰਿਸ਼ੀਆਂ ਦਾ ਆਪਣਾ ਜੀਵਨ ਸੰਕਲਪ 
ਬੜਾ ਆਸ਼ਾਵਾਦ] ਸੀ । ਉਹ ਵਿਜ਼ਵ ਨੂੰ ਮੰਗਲਮਈ ਅਤੇ ਕਲਿਅ'ਣਕਾਣੀ ਸਮਝਦੇ ਸਨ । 
ਸਾਤਵਿਕ ਜੀਵਨ ਬਿਤਉ'ਦੇ ਹੋਏ ਦੇ ਵਤਿਆਂ ਦੀ ਆਤਾਧਨਾ ਕਰਨਾ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਜੀਵਨ 
ਦਾ ਉੱਚ ਲਕਸ਼ ਸੀ ਅਤੇ ਅਜਿਹੀ ਜੀਵਨ ਜੁਗਤੀ ਲਈ ਉਹ ਜਨੜਾ ਦੀ ਵੀ ਅਗਵਾਈ 
ਕਰਦੇ ਸਨ । ਵੇਦਾਂ ਵਿਚੇ“ ਕਈ ਅਜਿਹੇ ਹਵਾਲੋ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ ਜਿਲ੍ਹਾਂ ਤ' ਇਹ 
ਭਲ। ਭਾਂਤ ਸਿੱਧ ਹੋ ਜਾਂਦ' ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਰਿਸ਼ੀਆਂ ਮੁਨੀਆਂ ਨੇ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਭਾਰਤ ਦੇ ਧਾਰਮਿਕ 
ਸਾਮਾਜਿਕ, ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤਿਕ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਰ ਆਪਣੇ ਸੁਯੋਗ ਲੌਤਿ੍‌ਤਵ ਦੁਆਰਾ 
ਮਹੱਤਵਪ੍ਰਰਨ ਹਿੱਜਾ ਪਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਨੇਤਿਰਿਤਵ ਸਦਕਾ ਹੀ 'ਰਿਸੀ' ਅਤੇ 'ਮੁਨੀ' ਆਦਿ 
ਦੇ ਸੰਕਲਪ 'ਗੁਰ੍ਹ' ਸੈਕਲਪ ਦੋ ਸਮਾਨਾਰਬੀ ਕਹੇਂ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਲਈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋ 
ਲੱਛਣ, ਕਾਰਜ ਤਥ' ਸੁਰੂਪ ਸੰਬੰਧੀ ਇਥੇ ਸੈਖੋਪ ਵਿਚਾਰ ਕਰ ਲੈਣੀ ਅਨ੍ਚਿਤ ਨਹੀ” 
ਰ੍ ਹੋਏਗੀ ਤਾਂ ਜੋ 'ਗੁਰ' ਸੰਕਲਪ ਨਾਲ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਮ'ਨਤ' ਤੇ ਵਿਲਖਣਤਾ ਨੂੰ ਹੌਰ ਬਰੀਕੀ 
/ ਨਾਲ ਸਮਝਿਆ ਜ: ਸਕੋ । ਰ੍ 
ਤੈਤਿਰੀਯ ਆਰਣਯਕ (2.9.) ਅਨੁਸਾਰ ਰਿਸ਼ੀ ਸਬਦ (ਅਭਿ--ਅ-1-ਫਿਸ਼) ਤੌਂ” 
ਲਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ 'ਪਰਗਟ ਹੋਣਾ” ਜਾਂ 'ਜਾਂਣ' । ਰਿਗ ਵੇਦ ਵਿਚ ਰਿਸ 
(%੧) ਧਾਂਤ੍ਹ ਜਾਣਾ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਕਈ ਵਾਰ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ (1.164.15 ਅਤੇ 
9.34.2)। ਸਾਯਣ ਨੇ ਵ) ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਿਉਤਪਤੀ ਰਿਸ਼ (ਲ੍ਧ੍) ਧਾੜ੍ਹ ਤੋ" ਹੀ ਮੰਨੀ 
ਹੈ ਜਿਸ਼ ਦਾ ਭਾਵ ਹੈ 'ਜਾਣਾ' । ਰਿਗ ਵੇਦ ਦੇ ਭਾਸ਼ਯ ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ ਵਿਚ ਉਹ ਰਿਸ (ੜਟ੍ਬ੍) 
ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਦਿਸ਼ (ਵਰਗ) ਸ਼ਬਦ ਜਿਸ ਦਾ ਅਰਥ 'ਦੇਖਣਾ' ਹੈ, ਨਾਲ ਜੋੜਦਾ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹ੍ਦਾ 
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ਹੈ । ਉਸ ਦੀ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਵੇਦਾਂ ਦਾ ਗਿਆਨ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਐੱਦਰੀਯ ਬੋਧ ਦੀ ਪਹੁੰਚ ਤੱ“ 
ਪਰੇ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਗਿਆਨ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਿਪਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੁਆਰ। ਮਨੁੱਖ 


ਅ 


ਨੂੰ ਅਭਿਵਿਅਕਤ ਹੌਫਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਕਿਉਕਿ ਇਸ ਗਿਆਨ-ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਮੁੱਢਲੇ 
ਢ੍ਸਟਾ ਇਹ ਸੰਤ ਹੀ ਸਨ ਇਸ ਲਈ) ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਰਿਸ਼ੀ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਉਹ ਇਸੇ ਸ਼ਬਦ 
ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਦਾ ਹੋ ਇਆ ਕਈ ਬਾਵਾਂ ਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਰਿਸੀਆਂ ਨੂੰ ਦਿੰ ਦਰੀ-ਗਤੀਤ ਦਸਟਾ, 
ਮੰਤਰ ਦਸਣਾ, ਅਤੇ ਗਿਆਨਵਾਨ ਦੀ ਉਪਾਧੀ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਵਿਚ 
ਰਿਸੀ ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਵਿਅਕਤੀ ਸੀ 'ਜਿਸ ਨੂੰ ਪਰਮਾਤਮਾਂ ਵਲੋਂ“ ਅਗੇਮੀ ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਕਾਵਿਕ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਪ੍ਰਸਾਦ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਸੀ। ਸ਼ਤਪਥ ਬ੍ਰਾਹਮਣ (6. 1. 1. 1.) ਵਿਚ ਰਿਸੀ 
(ਵਵਥਿ) ਸ਼ਬਦ ਰਿਸ (ਤਯ੍)ਧਾਤ੍ਹ ਜਿਸ ਦ' ਅਰਥ 'ਮਿਹਨਤ ਕਰਨਾ" ਜਾਂ 'ਦੁਖ ਝਲਣਾ' 
ਹੈ, ਤੋਂ ਨਿਕਲਿਆ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਅਰਥਾਤ ਘੋਰ ਤਪਾਂ ਵਿਚ ਜੁਟੇ ਹੋਏ ਸੋਤ ਰਿਸ਼ੀ 
ਅਖਵਾਉੱਦੇ ਸਨ । ਯਾਸਕ ਆਪਣੇ ਨਿਰੁਚਾਤ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਵੇਦਾਂ ਦੇ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਸਨਾਤਨ 
ਮੰਨਦਾ ਹੋਇਆ ਲਿਖਦਾ ਹੈ ਕਿ ਵੇਦਾਂ ਨੂੰ ਡਿਸੋ ਨੇ ਨਹੀ“ ਬਣਾਇਆ । ਰਿਸ਼ੀਆਂ ਢੀ 
ਵਡਿਆਈ ਕੇਵਲ ਇਸ ਵਿਚ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਸ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਲਭਿਆਤੰ ਆਉਣ 
ਵਾਲੀਆਂ ਨਸਲਾਂ ਤਕ ਪਹੁੰਚਾਉਣ ਲਈ ਵੇਦਾਂ ਅਤੇ ਵੇਦਾਂਗਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸ੍ਰਖਿਅਤ 
ਕਰ ਦਿੱਤ' 1 

ਦਿਸੇ ਤਰ੍ਰਾਂ ਉਲਹੇਨਬੌਕ, ਤਾਰ/ਪੁਰਵਾਲਾ। ਗ੍ਰਾਜਮਾਨ, ਟੀ. ਬਲਾਕ ਅਤੇ ਗਰੇ ਅਦਿ 
ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਇਸ ਵਿਸ਼ੇ ਸੇਬੋਧੀ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦਾ ਅਧਿਅਨ ਕਰਨ ਉਪਰੌਤ ਇਹ ਸਿੱਟਾ 
ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਰਿਸ਼ੀ ਉਹ ਵਿਅਕਤੀ ਹੈ ਜਿਸ ਦੋਂ ਅੰਦਰੇ' ਗਿਆਨ ਦਾ ਸੈਂਮਾ ਸੁਭਾਵਕ 
ਹੀ ਫ਼ਟ ਕੇ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ । ਰਿਸ਼ੀਆਂ ਨੂੰ ਇਹ ਉਪਾਧੀ ਮਿਲੀ ਹੀ ਇਸੇ ਲਦੀ ਸੀ ਕਿਉਕਿ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਮੰਤਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਧਾਰਮਿਕ ਉਜ਼ਤਾ ਦੀ ਭਾਵਕ ਅਵਸਥਾਂ ਅਥਵਾ ਸਮਾਧੀ 
ਵਿਚ ਪ੍ਰਤੱਖ ਹੋਂ ਗਏ ਸਨ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਜੀ” ਵੇਖਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਰਿਸ਼ੀ ਸ਼ਬਦ ਸਦਾ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਖਿਆਲਾਂ ਦੋ ਬੋਧ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਸਮਾਉ'ਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਜਿਹੜੇ ਇਲਹਾਮ, ਪਰਾ-ਭੌ ਤਿਕ 
ਗਿਆਨ, ਮਸਤ) ਅਤੇ ਵਿਸਮਾਦ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਨਾਂਲ ਸੰਬੰਧ ਫਖਦੇ ਸਨ । 

ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅਤੇ ਇਤਿਹ'ਸਿਕ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਤੋਂ` 'ਰਿਸ਼ੀ ਸ਼ਬਦ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਭਾਰਤ 
ਦੀ ਇਕ ਵਖਰੀ ਕਿਸਮ ਦੀ ਸਭਿਅਤਾ ਦੀ ਪਤਿਨਿਧਤਾ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਸਭਿਅਤ ਦੇ 
ਦੋ ਪੱਖ ਹਨ---ਰਿਸ਼ੀ ਸੰਭਅਤਾ ਅਤੇ ਮਨੀ ਸਭਿਅਤਾ । ਰਿਸ਼ੀ ਲੋਕ ਇੰਦਰੀ ਸਭਿਅਤ! 
ਦੀ ਸਰਪ੍ਰਸਤੀ ਕਰਦੇ ਸਨ । ਇਹ ਲੌਕ ਪਾਰਥਨਮਈ ਮੰਤਰਾਂ ਨੂੰ ਰਚਦੇ, ਹੌਮ ਜਗ ਕਰਦੇ 
ਮਿਹਨਤ ਅਤੇ ਮੁਸ਼ੱਕਤ ਨਾਲ ਧਰਮ ਦੀ ਕਿਰਤ ਕਰਦੇਂ ਹੋਏ ਲੌਕ ਭਲਾਈ (ਵਚ ਜੁੱਟ ਕੇ 
ਇਕ ਚੈਗਾ ਸਮਾਜਿਕ ਜੀਵਨ ਬਿਤਾਉ'ਦੇ ਸਨ । ਪਰ ਦ੍ਰ੍ਜੇ ਪਾਸੇ ਮੁਨੀ ਲੋਕ ਰੁੱਦਰ-ਸ਼ਿਵ 
ਸਭਿਅਤਾ ਦੇ ਸੋਚਾਲਕ ਤੇ ਅਨੁਸਾਰੀ ਸਨ। ਯੋਗ ਅਭਿਆਸ, ਤਪ, ਤਿਆਗ, ਬਤ, 
ਵਿਕਾਂਤ ਵਾਸਤੇ ਦੇਸ਼ਾਟਨ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਲਕਸ਼ ਪਰਾਪਤ) ਦੇ ਸਾਧਕ ਸਨ । ਨਿਰਦੋਸ਼, ਨਿਰਛਲ, 
ਨਿਸ਼ਕਪਟ, ਸਿੱਧਾ ਸਾਧਾ, ਖਾਲਿਸ਼ ਜੀਵਨ ਬਿਤਾਉਣ ਵਿਚ ਇਹ ਆਪਣੀ ਜਾਨ ਸਮਝਦੇ 
ਸਨ । ਸੰ, ਸਾਧਾਰਨ ਤੌਰ ਤੇ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਨਕ ਰਿਸ਼ੀ ਲੋਕ ਵੰਦਿਕ ਆਰੀਆਂ 
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ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੀ ਪ੍ਤੀਨਿਧਤਾ ਕਰਦੇ ਸਨ । ਪਰ ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਪਾਚਨ ਭਾਰਤੀ ਸਭਿਅਤ' 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾਵਾਂ ਦੇ ਪਰਸਪਰ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦਾ ਜਿੱਟ' ਹੈ।" ਇਨ੍ਹਾਂ ਰਿਸ਼ੀਆਂ ਮੂਨੀਆਂ 
ਦੀ ਮਹੱਤਵਪ੍ਰਰਨ ਪ੍ਰਤਿਭਾ, ਵਿਸ਼ਸਟ ਮਨ ਮ(ਰਆਦਾ', ਸੁਸ਼ੀਲ ਸੁਭਾ ਅਤੇ ਕਠੋਰ ਦ੍੍ਰਿਤਾ 
ਦਾ ਆਪਣ ਹੀ ਮਹਾਤਮ ਹੈ । 

[ਰਗਵੇਵ, ਅਬਰਵੋਦ, ਸ਼ਤਪਥ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਅਤੇ ਮਹਾਭਾਰਤ ਆਦਿ ਗ੍ਰੌਥਾਂ ਵਿਚ 
ਵੈਦਿਕ ਕਾਲ ਦੇ ਪ੍ਰਮੁਖ ਰਿਸ਼ੀਆਂ ਦੇ ਨਾਉ” ਮਿਲਢੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ` ਕ੍ਰਤਸ, ਅੱਤਰੀ, 
ਰਿਡ, ਅਗਸਤਿਆ', ਕੁਜਿਕ, ਵੌਸਿਸਨ, ਵੈਸਵ, ਗੌਤਮ, ਭਾਰਦਵਾਜ, ਵਿਸ਼ਵਾਮਿੱਤਰ, 
ਜਮਦਗਨ, ਕਜਿਅਪ, ਮਾਰੀਰੀ, ਅੰਗੀਰਜ, ਪੁਲਾਹਾ, ਕਰਾਤ੍ਰ, ਪੁਲਸ[ੰਤਆ', ਦਕਸ਼, ਭਿਰਗੂ 
ਅਤੇ ਨਾਰਦ ਆਦਿ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਨਾਉ” ਉਲੌਖਨੀਯ ਹਨ ।5 ਇਨ੍ਹਾਂ ਫਿਸ਼ੀਆਂ ਦੋ ਵੀ ਕਈ 
ਦਰਜੇ ਹਨ ਜਿਵੇ ਦੇਵ ਰਿਸ਼ੀ, ਬ੍ਰਹਮ ਰਿਸ਼ੀ, ਰਾਜ ਰਿਸ਼ੀ, ਮਹਾਂ ਰਿਸ਼ੀ, ਪਰਮ ਿਸ਼ੀ, 
ਸ਼ਰੂਤਾ ਰਿਸ਼ੀ ਅਤੇ ਕੰਡਾ ਰਿਸ਼ੀ ਆਦਿ । 

ਰਿਸ਼ੀਆਂ ਅਤੇ ਮ੍ਨੀਆਂ ਦੀ ਇਹ ਪਰੋ੫ਰਾ ਕਿਸੇ ਇਕ ਜਮ'ਤ, ਫਿਰਕੇ ਜਾਂ ਸੈਪਰਦਾ 
ਦੀ ਅਜਾਰਦਾਰੀ ਨਹੀ” ਸੀ । ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਵੈ ਦਿਕ ਰਿਸ਼ੀ ਇਕ ਸਮੋ” ਕਵੀ, 
ਪ੍ਰਚਾਰਕ ਅਤੇ ਸਿਪਾਹਸਾਲਾਰ ਵੀ ਸਨ । ਇਸਤੀਅ' ਵ) ਰਿਸ਼ੀਕਾਜ ਬਣ ਸਕਦੀਆਂ ਸਨ । 
'ਵਿਸ਼ਵਾਸਾਰ'' ਅਤੇ “ਘਜਾ' ਦੋ ਨਾਮ ਉਲੌਖਨੀਯ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਰਿਸ਼ੀਆਂ ਦੀਆਂ 
ਪ੍ਾਰਥਨਾਵਾਂ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇਂ ਸੰਸਾਰਿਕ ਇੱਛਾਵਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀ ਅਤੇ ਖੁਸ਼ਹਾਲੀ ਭਰੇ ਜੀਵਨ 
ਦੀ ਉਪਲਬਧੀ ਲਈ ਹੀ ਹੁੰਦੀਆਂ ਸਨ ! ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਭਜਨਾਂ ਵਿਚੋ ਆਸ਼'ਵਾਦ ਅਤੇ 
ਸੱਦਰਯ ਸੰਪੰਨ ਜੀਵਨ ਲਈ ਲਾਲਸਾ ਪਰਤਖ ਪ੍ਤਿਬਿੰਬਿਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । “ਜਿੰਦਗੀ ਜਿਉਣ 
ਲਈ ਅਤੇ ਇਕ ਚਗਾ ਜੀਵਨ ਜੀਉਣ ਲਈ ਹੈ'' ਇਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਉਢੋਸ਼ ਜਾਪਦਾ ਹੈ । 
ਇਸ ਲਈ ਅੰਨ, ਧੈਨ, ਤੇਜ, ਵਿਜੈ ਆਦਿ ਅਨੰਦ ਮੋਈ ਉਪਭੋਗ ਪਦਾਰਥਾਂ ਦੀ ਪਾਪਤੀ 
ਲਈ ਹਵਨ ਅਤੇ ਯੱਗਾਂ ਦੂਮਾਰਾ ਉਹ ਦੇਣਤਿਆਂ ੧ਤਿ ਮੰਤਰ ਉਚਾਰ ਕੋ ਉਨ੍ਹਾਂਦੀ 
ਉਪਾਸਨਾ ਕਰਦੇ ਸਨ । 

ਪੁਰੋਹਿਤ : ਗੁਰੁ ਰੂਪ ਵਿਚ : ਸ਼ਰ੍ਹ ਸ਼ਰੂ ਵਿਚ ਉਪਰੋਕਤ ਯੱਗਾਂ ਦਾ ਅਨੁਸ਼ਠਾਨ 
ਕਰਾਉਣ ਵਾਲਾ ੫(ਰਵਾਰ ਦਾ ਕੌਈ ਮੁਖੀਆਂ ਹੀ ਹੋਇਆ ਕਰਦਾ ਸੀ । ਉਹੀ ਮੇਤਰ 
ਉਚਾਰਨ ਕਰਦਾ ਅਤੇ ਅੱਗ ਵਿਚ ਆਹ੍ਰਤੀਆਂ ਪਾਉ'ਦਾ ਸੀ ਪਰ ਜਦੋ ਯੱਗ ਦੀਆਂ 
ਵਿਧੀਆਂ ਧੀਰ ਧਰੇ ਜਟਿਲ ਹੋਂ ਗਈਆਂ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਸੰਥੈ ਧਿਤ ਮੰਤਰ ਰਹੱਸਮਈ) 
ਰ੍ਰਪ ਧਾਰਨ ਕਰ ਗਟੇ ਤਾਂ ਪ੍ਰੋਹਹਿਤਾਂ ਦੀ ਲੰੜ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਹੌਣ ਲਗਾ । ਬਾਅਦ ਵਿਚ 
ਇਨਾਂ ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਇੰਨਾ ਵਧ ਗਿਆ ਕਿ ਇਹ ਭੂ ਦੇਵ ਗੁਰ ਮੰਨੇ ਜਾਣ ਲਗ ਪਏ । ਜਨ 
ਸਾਧਾਰਣ ਦਾ ਧਾਰਮਿਕ ਜੀਵਨ ਪੁਰਹਿਤਾਂ ਦੇ ਹੱਥਾਂ ਵਿਚ ਪਹੰਚ ਗਿਆ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰੋਹਿਤਾਂ 
ਨੂੰ ਰੱਬੀ ਹਸਤੀਆਂ ਮੰਨ ਕੇ ਯੱਗਾਂ ਦੀ ਸਫ਼ਲਤਾ ਲਈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਗੇ ਪ੍ਰ ਰਥਨਾਵਾਂ ਵੀ ਕ!ਤੀਆਂ 
ਜਾਂਦੀਆਂ ਸਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਭੇਫਾਵਾਂ ਨੂੰ '“ਢਖਣਾ”' ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਜਿੰਨੀ ਜ਼ਿਆਦਾ 
ਦੇਖਣਾ ਕੋਈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੁਰੋਹਿਤਾਂ ਨੂੰ ਦਿਦਾ ਸੋ, ਉਨਾ ਹੀ ਵਧ ਉਹ ਪ੍ਸੋਸਾ ਦਾ ਪਾਤਰ 
ਬਣਦਾ ਸੀ । ਪੁਰੋਹਿਤ ਦੀ ਇਸ ਪੂਜਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਤਿਸਠ ਦਾ ਉਕੋਖ ਕਈ ਵੰ ਦਿਕ ਮੰਤਰਾਂ ਵਿਚ 


4. ਸਿ ਰਾ ੧3॥0783 : 1711੬ 55੬75 ੦1 01 ੨ਿ8-੧ਫ੦3, ਨ: ੩੯, 
5, $11/1ਹ385 ; & $385811। £।) ਮਿ ਸਿ 
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ਹੋਇਆ ਹੈ ।੪ ਧੀਰੇ ਧੀਰੇ ਇਹ ਪੁਰੋਹਿਤ ਪਰਪਰਾ ਆਖਿਰ ਇਕ ਕਿੱਤਾ ਬਣ ਗਈ ਅਤੇ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਨਿਰੇਂ ਅਡੰਬਰ ਬਣ ਕੇ ਰਹਿ ਗਏ । ਆਰੀਆ ਜਨਤਾ ਦੇ ਇਕ 
ਭਾਗ ਦਾ ਤਾਂ ਧੈਦਾ ਹੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਰਮ ਕਾਂਡੀ ਵਿੱਧੀ ਵਿਧਾਨਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਬੀਨਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਕੇ 
ਯੱਗਾਂ ਦਾ ਅਨ੍ਸ਼ਠਾਨ ਕਰਨਾ ਹੋਂ ਗਿਆ । ਇਹ ਲੌਕ ਬਾਹਮਣ ਕਹੇ ਜਾਂਦੇ ਸਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਲੇ ਹੋਰ ਵੀ ਕਈ ਯੱਗਾਂ ਸੰਬੰਤ ਵਿਧ। ਵਿਧਾਨਾਂ ਢਾ ਅਵਿਸ਼ਕਾਰ ਕੀਤਾ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਿਸਤਾਰ 
ਸਹਿਤ ਜ਼ਿਕਰ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿਚ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । 

ਆਚਾਰਯ ੪ ਗੁਰੁ ਰੂਪ ਵਿਚ : ਵੰਦਾਂ ਵਿਚ ਪੁਰੋਹਿਤਾਂ ਲਈ ਆਚਾਰਯ ਸ਼ਬਦ 
ਵ) ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ।” ਅਬਰਵਵੇਦ ਵਿਚ ਅਜਿਹੇ ਆਚਾਰ)ਆਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਆਉਦਾ 
ਹੈ ਜੋ ਯੱਗਾਂ ਦੇ ਅਨੁ ਜ਼ਠਾਨ ਦੀ ਸਿਖਲਾਈ ਤੌ“ ਇਲਾਵਾ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਗੁਰੂ ਹੋਂ ਕੋ ਆਪਣ 
ਆਸ਼੍ਮਾਂ ਵਿਚ ਵਿਦਿਆ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਰਹੇਂ ਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਦੇ ਬੌਧਿਕ ਵਿਕਾਸ ਅਤੋਂ ਆਚਰਣਕ 
ਉਸਾਰੀ ਦਾ ਵੀ ਧਿਆਨ ਰਖਦੇ ਸਨ। 

“ਗੁਰੂ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ : ਵੈਦਿਕ ਕਾਲ ਵਿਚ (ਰਸੀ, ਮੁਨੀ ਪ੍ਰੋਹਿਤ 
ਅਤੇ ਆਚਾਰਯ ਆਦਿ ਤੋਂ` ਇਲਾਵਾ ਜੀਫਨ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਕਰਨ ਵਾਲੋ ਪਥ ਪ੍ਰਦਰਸਕਾਂ 
ਲਈ "ਗੁਰੂ'' ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਵਰਤਿਆ [ਗਿਆ ਹੈ । ਵੇਦਾਂ ਵਿਚੋ" ਇਸ ਦੋ ਸਰੂਪ ਤਬਾਂ ਲੱਛਣਾਂ 
ਦਾ ਵਿਵੇਚਨ ਪ੍ਰਸਤ੍ਤ ਕਰਨ ਤੋ“ ਪਹਿਲਾਂ ਦਿਸ਼ ਦੀ ਵਿਓਤਪਤੀ ਅਤੇ ਵਖ ਵਖ ਕੋਜ਼ਿਕ 
ਅਰਬਾਂ ਦਾ ਸੰਖੋਪ ਵਰਣਨ ਕਰਨ' ਇਬ ਅਨ੍ਚਿਤ ਨਹੀਂ ਹੋਏਗਾ । 

ਮਾਨਕ ਹਿੰਦੀ ਕੋਸ਼, ਹਿੰਦੀ ਸ਼ਬਦਾਰਬ, ਗ੍ਰਰਹ ਸ਼ਬਦ ਰਤਨਾਕਰ, ਦੀ ਸਟ੍ਡੌ'ਟ 
ਇੰਗਲਿਸ਼ ਡਿਕਸ਼ਨਰੀ, ਹਲਾਯੂਧ ਕੋਸ, ਹਿੰਦੀ ਸਬਦ ਸਾਗਰ, ਐਨਸਾਈਕਲੌਪੀਡਿਕ ਸਰਵੇ 
ਆਫ਼ ਹਿੰਦ ਇਜਮ, ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤਯ ਕੌਂਜ ਆਦਿ ਗੰਥਾਂ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਤੋ” ''ਗ੍ਰ੍ਹ'' ਸ਼ਬਦ 
ਦੇ ਕਈ ਅਰਥਾਂ ਦਾ ਬੌਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜਿਵੇ : (1) ਤੋਲ ਜਾਂ ਭਾਰ ਵਿੱਚ ਜਿਆਦਾ ਚੀਜ਼ ਨੂੰ 
ਗੁਰ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੋ ; (2) ਵਧੇਰੇ ਲੰਬਾਈ ਜਾਂ ਚੌੜਾਈ! ਵਾਲੀ ਵਸਤ੍ਰ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਆਰਿਆ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ ; (3) ਸ਼ਬ= ਜਾਂ ਸ੍ਰ ਦੀ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤ' ਗੁਰੂ ਉਹ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਉਚਾਰਣ ਵਿਚ 
ਕਿਸੇ ਨੀਅਤ ਮਾਨ ਤੋਂ ਦੂਣਾ ਸਮਾਂ ਲਗਦਾ ਹੋਵੇ ਜਿਵੇ" ਗੁਰੂ ਅੱਖਰ, ਗੁਰੂ ਮਤਰ' ; 
(4) ਅਰਥਾਂ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋ` ਮਹੱਤਵਪ੍ਰਰਨ ਅਰਥ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਅਰਬ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ; (5) 
ਵਿਅਕਤਿੜ੍ਰ ਦੀ ਦਿਟ] ਤੋ` ਜੋ ਬਲ, ਬੂੱਧੀ ਅਤੇ ਵਿਦਿਆ ਆਦਿ ਵਿਚ ਵਡ! ਹੋਵੇ 
ਅਤੇ ਆਦਰ ਯੋਗ ਹੋਵੇ, ਉਹ ਵੀ ਗੁਰੂ ਅਖਵਾਉਂਦਾ ਹੈ ; (6) ਗੁਰੂ ਦਾ ਅਰਥ 
ਮ੍ਸ਼ਕਿਲ ਜਾਂ ਕਠਿਨ ਵੀ ਹੈ ਜਿਵੋ' ਗੁਰ ਕਾਰਜ ; (7) ਖੁਰਾਕ ਦੀ ਢਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਤੇ` ਮੁਸ਼ਕਿਲ 
ਜਾਂ ਦੇਰ ਨਾਲ ਪਚਨ ਵਾਲੀ ਚੀਜ਼ ਵੀ ਗਰਕ ਆਖੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਜਿਵੋ` ਗੁਰੂ-ਪਾਕ ; (8) 
ਵਿਦਿਆ ਪੜ੍ਹਾਉਣ ਜਾਂ ਕਲਾ ਸਿਖਾਉਣ ਵਾਲੇ ਆਚਾਰਯ ਜਾਂ ਉਸਤਾਦ ਨੂੰ ਵੀ ਗੁਰੂ 
ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ , (9) ਹਿੰਦੂ ਧਾਰਮਿਕ ਰਿਵਜ ਅਨਸਰ ਯਗਿਓਪੜੀਤ (ਜਨੇਉ)ਧਾਰਨ 
ਕਰਾਉਣ ਵਾਲੇ ਪੁਰੋਹਿਤ ਅਤੇ ਗਾਇਤਰੀ ਮੰਤਰਾਂ ਦ: ਉਪਦੇਸ਼ ਦੇਣ ਵਾਲੋਂ ਆਚ`ਰਯ 
6. _ਰਿਗਵੇਂਦ (ਆਰ. ਟੀ, ਐਚ. ਫ਼ਿ੍‌ਠਥ ਦੀ ਐਗਰੇਜ਼ੀ ਅਨੁਵਾਦ) : _1.122.7; 1.125.4) 

4-15.7; 5, 19.3 
7. ਅਥਰਵਵੋਦ (ਆਰ. ਟੀ, ਐਚ. ਗਿ੍‌ਿਫ੧ ਦਾ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਅਨੁਵਾਦ) : 1(.5.1; 11.5.2; 
11,5.3; 11.5 4 ਤੋ 11.5.26 
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ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ; ((0) ਦੇਵਤਿਆ ਦੀ ਦਨੀਆਂ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਿਖਿਆ ਦੇਣ ਵਾਲ 
ਆਜ਼ਾਰਯ “'ਬਿ੍‌ਹਸਪਤੀ' ਨੂੰ ਗੁਰ੍ਹ ਆਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ; (11) ਸਿਤਾਰਿਆਂ ਦੇ ਜਗਤ 
ਵਿਚ ਪੁਸ਼ਯ ਨਛੱਤਤ ਨੂੰ ਜਿਸ ਦਾ ਅਧਿਸ਼ਨਾਤਾ ਦੇਵਤਾ ਬਿਹਸਪਤੀ ਗ੍ਰਹਿ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਸੰਦਿਆ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ, (12) ਵਿਸ਼ਨੂੰ, ਸ਼ਿਵ ਅਤੇ ਮਹੋਸ ਆਦਿ ਹਿੰਦੂ ਦੇਵਤੇ ਵ ਗੁਰੂ ਕਹੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ; 
(13) ਕੁਝ ਇਕ ਹਠ ਯੋਗੀਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਮਨੁੱਖੀ ਸੋਰੀਰ ਦੇ ਅੰਦਰ ਦਾ ਇਕ ਚੱਕਰ 
ਜਾਂ ਕਮਲ ਜਿਹੜਾ ਅਸ਼ਟ ਕਮਲ ਤੱ” ਵਖਰਾ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਚੱਕਰ ਅਖਵ/ਉੱ'ਦਾ ਹੈ । (14) 
ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਜਾਂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਵੀ ਗੁਰੂ ਆਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ; (15) ਵੇਡਾ ਜਾਂ ਬੇਂਜਰ ਪਾਂਪ 
ਗੁਰੂ ਪਾਪ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ; (16) (ਕਿਸੇ ਮਤ ਦੋ ਚਲਾਉਣ ਵਾਲੇ ਆਚਾਰਯ ਨੂੰ ਵੀ ਗੁਰੂ ਕਿਹਾ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜਿਵੇਂ' ਪ੍ਰਭਾਕਰ ਨਾਮਕ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਮੀਮਾਂਸਕ ਅਤੇ (17) ਸੋਪਰਦਾਵਾਂ ਦੋ ਪ੍ਰਵ੍ਰਤਕ 
ਤਥਾ ਉਪਦੇਸ਼ਕ ਰਾਮਾਨ੍ਜ, ਸੋਕਰ, ਯਾਮੂਨ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਆਦਿ ਵੀ ਗੁਰੂ ਹ ਕਹੇ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ, (18) ਖੂਨ ਦੇ ਰਿਸਤੇ ਤ` ਆਪਣੇ ਨਾਲੋ" ਵਡੇ ਪੁਰਸ਼ ਜਾਂ ਇਸਤੀ ਜਿਵੇ ਪਿਤਾ, 
ਮਾਤ!, ਪਤੀ ਜਾਂ ਭੁਰਤਾ, ਭਾਈ, ਭਾਬੀ, ਚਾਚਾ ਚਾਚੀ, ਨਾਨ' ਨਾਨੀ, ਸਾਮਾ ਮਾਮੀ, ਪਿਤਾਮਾ 
ਪਿਤਾਮੀ, ਅਥਵਾ ਮਾਤਾਮਾ ਸਾਂਤਮੀ, ਅਤੇ (19) ਪਦ ਆਦਿ ਵਿਚ ਉਚੇ `ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ 
ਗੁਰੂ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ; (20) ਅਰਬ ਜਾਂ ਸਿੰਧਾਂਤ ਦੀ ਤਾਲਿਕਾ ਜਾਂ ਕੌਜੀ ਨੂੰ ਵੀ ਗੁਰੂ 
ਕਿਹ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਪਰ ਪ੍ਰਸਤਤ ਅਧਿਐਨ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ 'ਗੁਰੂ'' ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਸੀਮਿਤ ਭਾਵ ਨੂੰ ਮੁਖ 
ਰਖਦਿਆ ਕਿਹਾਂ ਜਾ ਸਕਦ' ਹੈ ਕਿ "ਗ੍ਰ'' ਸੈਸਕ੍੍‌ਤ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਅਨੋਕਾਰਥ 
ਬੋਧਕ ਸ਼ਬਦ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ ਵਿਉਤਪੜੀ ਗ੍ਰਿ ਧਾਤੂ ਤੋ ਹਈ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਸ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ 
ਨਿਗਲਣਾ ਅਤੇ ਸਮਝਾਉਣਾ । ਇਸ ਲਈ ਜਿਹੜਾ ਵਿਅਕਤੀ ਅਗਿਆਨ ਨੂੰ ਖਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ 
ਅਤੋਂ ਸ਼ਿਸ਼ ਨੂੰ ਤੱਤ ਗਿਆਨ ਸਮਝਾਉਂਦਾ ਹੈ ਉਹ ਗੁਰ੍ਹ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸੋਸਕ੍ਰਿਤ ਦੇ ਹੇਠ ਲਿਖੋ 
ਤਿੰਨ ਸ਼ਲੋਕ ਗੁਰੂ ਸਬਦ ਦੀ ਵਿਊਤਪਤੀ ਉਪਰ ਬੱੜੀ ਸਪੱਸ਼ਟਤਾ ਨਾਲ ਪ੍ਰਕਾਸ 
ਪਾਉ ਦੇ ਹਨ :੪ 

(1)  'ਗੂ ਯਕਵਨਕਨਬਕਜਕ: ਟਧ੍੍‌ 'ਦ'_ਯਠਕਟਨਦਿਜਦਸ਼ਕ; 

ਜਬਕੇਗਕਜਿ _ਦੀਬਿਟਗਰ੍‌ _ਗੂਢ _ਕਿਠਧਸਿਖੀਧਜੇ । 

(2) ਗੂਕ₹: ਜਪਸੀ ਕੰਗ _ਸ।ਧ।ਕਿ _ਗੂਗੱਜਧਯ: ॥ 

ਦਕਗਕੀ ਫ਼ਿਿਰੀਧੀ ਬਣ ਸਧ _ਯ।ਜਿਜ ਕਿਮੀਬਲ: । 

(3) _ਗਛ੨੍‌: ਜ਼ਿਫਿਕਿ ਬੀਕਜੀ ਕੋਲ: _ਧਧਧ ਕਰਕ: । 

ਚਕ ਅਸੂ ਕਿਿਧੂਭਜ ਵਿਕਜਧਸ। ਗੂ: ਵਸ਼ੂਰ: ।। 
ਅਰਥਾਂਤ '"ਗ'' ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅਰਥ ਅੰਧਕਾਰ ਅਤੇ ''ਤ੍ਹ" ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅਰਥ ਤਮੋਨਾਸ਼ਕ 
ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਜਿਹੜੇ ਫਿਅਕਤੀ ਅਗਿਆਨ ਰੂਪ ਅੰਧਕਾਰ ਨੂੰ ਨਾਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ ਗੁਰੂ 
ਸਬਦ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਹੀ ਪਯ੍ਰਕਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 'ਗੁਰੂ'' ਸਬਦ ਵਿਚ ਪਹਿਲਾ ਵਰਣ "ਗੁ" 
ਮਾਇਆ ਆਦਿ ਗੁਣਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਿਤ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਦਰਜੇ ਸ਼ਬਦ “ਰੂ'' ਤੱ“ ਮਾਇਆ 
ਜਨਿਤ ਭਾਂਤੀ ਦੇ ਵਿਨਾਸ਼ਕ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਬੌਂਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਤੱ ਇਲਾਵਾ “ਗੁ ਪਰਮਾਤਮਾ 
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ਦੀ ਸਗੁਣ ਅਤੇ "ਰੂ" ਉਸ ਦੀ ਨਿਰਗੁਣ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਹੈ । ਤੀਜੇ ਸ਼ਲੋਕ 
ਅਨੁਸਾਰ, “ਗ-ਕਾਰ`' ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਜਿੱਧੀ ਦਾਤਾ, 'ਰ-ਕਾਰ'' ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਪਾਪ ਹਰਤਾ 
ਅਤੋਂ 'ਉ=ਕਾਰ'' ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਸ਼ਿਵ ਅਰਥਾਤ ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਜਾਂ ਸ਼ਿਵ ਰੂਪ ਹਜਤੀ 
ਜਿਹੜੇ) ਪਾਪਾਂ ਦਾ ਨਾਜ਼ ਕਰਕੇ ਸਿੱਧੀ ਸੋਪੰਨ ਬਣ। ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਅਖਵਾਉ'ਦੀ ਹੈ । 
ਵੇਦਾਂ ਵਿਚੋਂ" ਵੀ ਗੁਰੂ ਦੇ ਲੱਛਣ ਤੇਂ ਮਹਿਮਾ ਦੇ ਉਲੋਖ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਰਿਗਵੋਦ 
(1- 147. 4) ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਉਹ ਵਿਅਕਤੀ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਭੈੜੇ ਕੰਮਾਂ ਵਿਢ 
ਖਚਿਤ ਪ੍ਰਾਣੀ ਨੂੰ ਪਵਿਤਰ ਬਣਾ ਦਿੰਦ' ਹੈ । ਗੁਰੂ ਵਿਚ ਇੰਨ] ਸ਼ਕਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੇ 
ਆਤਮ ਬਲ ਨਾਲ ਕ੍ਰਮਾਰਗ ਗਾਮੀ ਨੂੰ ਵੀ ਸੱਚੇ ਮਾਰਗ ਵਲ ਲਿਆਉਣ ਵਿਚ ਸਫ਼ਲ ਹੋਂ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦਾ ਸਿਖ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧ ਮਾਤਾ ਪਿਤਾ ਵਾਲਾ ਸੰਬੰਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ 
ਸਿਖ ਦੇ ਹਰ ਸੁਖ ਦਾ ਖਿਆਲ ਰਖਦਾ ਹੈ (7, 56,139) । ਕਾਮਾਦਿਕ ਵਿਕਾਰ ਗੁਰੂ ਦੀ 
ਚਰਨ ਸ਼ਰਨ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਸਮਰਪਿਤ ਕਰਨ ਵਾਲ਼ੇ ਸਿਖ ਦੇ ਲਾਗੇ ਨਹੀ ਫੜਕ 
ਸਕਦੇ ਅਤੋਂ ਉਸ ਦੇ ਸਭ ਪਾਪ ਭਗਵੰਤ ਸੁਰ੍ਹਪ ਗੁਰਦੇਵ ਦੀ ਆੰਮਿ੍‌ਤ ਮਈ ਕ੍ਰਿਪਾ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ 
ਨਾਲ਼ ਨਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਗੁਰੂ-ਭਗਤ ਦਾ ਵਿਰੋਂਧੀ ਗੁਰ ਵਿਮੁਖਤਾ ਕਾਰਨ ਪਾਪ ਪੂੰਜ 
ਦੀ ਨਿਵਾਸ ਭੂਮੀ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ (10. 37. 12) । ਵੇਦਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਹ ਵੀ ਵਿਦਿਤ ਹੁੰਦਾਂ 
ਹੈ ਕਿ ਈਸ਼ਵਰ ਹੀ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸਰੀਰ ਧਾਰਨ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਅਬਰਵਵੇਦ ਦੇ 
ਇਕ ਮੰਤਰ (9. 3. 24) ਵਿਚ ਈਸ਼ਵਰ ਅਗੋਂ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਗੁਰੂ ਦਾ 
ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰਕੇ ਪਾਪਾਂ ਦੋ ਬੋਝ ਨਾਂਲ ਲਦੇਂ ਜੀਵ ਦਾ ਭਾਰ ਹੌਲਾ ਕਰੇ ਅਤੇ ਮਾਇਆ 
ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਫ ਤੋ” ਜੀਵ ਨੂੰ ਮੁਕਤ ਕਰਕੇ ਜਨਮ ਮਰਨ ਦੇ ਚੱਕਰ ਵਿਚੋ" ਕੱਢ ਲਵੇ । 
ਉਪਤਕਤ ਸੰਖੌਪ ਅਧਿਐਨ ਤੋ ਪਤ ਚਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਫੌਦਿਕ ਯੋਗ ਵਿਚ ਲੱਕਾਂ ਦੀ 
ਆਸਥਾ ਦੇਵੀ ਢੋਵਤਿਆਂ ਵਿਚ ਹੋਂਣ ਦੇ ਕਾਰਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮੁਖੀ ਦੇਵਤੇ ਹੀ ਦਿਸ ਗੁਰੂ 
ਪਦਵ) ਦੇ ਅਧਿਕਾਰੀ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਪਰ ਬਹੁਦੋਵਵਾਦ ਤੌ" ਜਦ ਏਕਦੇਵਵਾਦ ਵਿਕਸਿਤ 
ਹੋਇਆ ਤਾਂ ਰਿਸ਼ੀਆਂ ਨੇ ਕਦੇ ਇੰਦਰ ਨੂੰ, ਕਦੇਂ ਅਗਨੀ ਨੂੰ ਅਤੇ ਕਦੇ ਵਰਣ ਨੂੰ ਪਰਮ 
ਦੇਵ ਮੰਨ ਕੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਸਿਰਜਨਹਾਰ, ਪ੍ਰਤਿਪਾਲਕ ਤੋ ਸੈਘਾਰਕ ਕਹਿੰਦੋ ਹੋਏ 
ਪ੍ਰਜਾਪਤਿ ਨਾਂ ਦਿਤਾ ਅਤੇ ਕੁਮਾਰਗ ਤੋ ਸਤ ਮਾਰਗ ਵਲ ਲਿਜਾਉਣ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅਗੇ 
ਅਰਜੋਈਆਂ ਵ ਕੀਤੀਆਂ ।੧ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਹ ਦੇਵਤੇ ਹੀ ਗੁਰੂ ਰੁਪ ਵਿਚ ਰਿਸ਼ੀਆਂ ਦਾ 
ਪਥ-ਪ੍ਰਟਰਸ਼ਨ ਕਰਨ ਲਈ ਸਮਰਥ ਸਮਝੋ ਜਾਂਦੇ ਰਹੇ । ਵੱਦਾ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਤੱ" ਇਕ ਗਲ 
ਹੋਰ ਵੀ ਸਪੇੱਜ਼ਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਵੈਦਿਕ ਰਿਸ਼ੀਆਂ ਨੰ ਪਤਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਵੀ ਪਰਮਦੇਵ ਕਹਿ ਕੇ 
ਜੀਵਨ ਅਗਵ'ਈ| ਲਈ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾਵਾਂ ਕਤੀਅ' ਹਨ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੈਦਿਕ ਰਿਸ਼ੀਆਂ ਨੇ 
ਜਿਥੇ ਪ੍ਰਮੂਖ ਦੇਵਤਿਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਗੁਰੂ ਮੰਨਿਆ ਹੈ ਉਥੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪਰਮ ਦੇਵ ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਵਿਚ ਵ1 ਨਿਹਿਤ ਗੁਰੂ ਤੱਤ ਨੂੰ ਅਨੁਭਵ ਕਰਕੋਂ ਪਥ-ਪ੍ਰ ਦਰਸ਼ਨ ਲਈ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾਵਾਂ ਕੀਤੀਆਂ 
ਹਨ, ਭਾਵੇ" ਗੁਰ੍ ਹ ਦਾ ਇਹ ਪਰਮ'ਤਮ ਸੁਰ੍ਰਪ _ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮ ਗਿਆਨ ਦੇ 
ਪ੍ਰਾਰੰਭ ਹੋਣ ਤੋ" ਪਹਿਲਾਂ ਵੈ ਢਿਕ ਯੁਗ ਵਿਚ ਪ੍ਰਮੁਖ ਰ੍ਰਪ ਵਿਚ ਸਾਕਾਰ ਨਹੀ' ਹੋ ਸਕਿਆ । 
ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਇਸ ਯੂਗ ਵਿਚ ਰਿਸ਼ੀ ਮੁਨੀ, ਪੁਰੋਹਿਤ ਅਤ ਆਚਾਰਯ ਵੀ 
ਰੂ ਰੂਪ ਵਿਚ ਲੌਕਾਂ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਕਰਦੇ ਪ੍ਤੀਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਭਾਵੇ" ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰੀਆਂ 
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8 ਗੁਰੂ ਗੁੰਥ ਬਾਣ ਵਿਤ ਗੁਰੂ ਦ। ਸੈਕਲਪ 


& 


ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਵਿਚ ਗੁਰ੍ਹ ਤੇ ਕੁਝ ਲੱਛਣ ਸਾਂਝੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ੨1 ਵਿਦਮਾਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਪਰ ਫਿਰ 
ਵ। ਇਨ੍ਹ ਦੀ ਆਤਮਿਕ ਉੱਚਤਾ ਅਤੇ ਵਿਵਹਰਿਕ ਕਾਰਜਾਂ ਵਿਚ ਫ਼ਰਕ ਅਵੱਸ਼ ਹੀ ਪ੍ਰਤੀਤ 
ਹੰਢਾ ਹੈ । ਸਾਂਝ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ ਤਿ ਇਹ ਸਾਰੇ ਹੀ ਲੱਕ-ਕਲਿਆਣ ਲਈ ਕੰਮ ਕਰਦੇ ਸਨ 
ਅਤੇ ਫ਼ਰਕ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਰਿਸ਼ੀ ਮੁਨੀ ਆਪ ਇਕ ਚੰਗਾ ਆਦਰਸ਼ਕ ਜੀਵਨ ਜਿਉ ਕੋ 
ਸਾਮਾਜਿਕ ਪ੍ਰਗਤੀ ਲਈ ਲੌਕਾਂ ਨੂੰ ਪਰ ਰਦੋ ਹੋਏ ਲੰਕਿਕ ਆਨੰਦ ਮੰਗਲ ਤੇ ਭੌਗ ਪਦਾਰਥਾਂ 
ਦੀ ਉਪਲਬਧ) ਲਈ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ ਉਪਾਸਨਾ ਕਰਦੇ ਸਨ ਤੋਂ ਹੌਰਾ ਨੂੰ ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ 
ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਪ੍ਦਾਨ ਕਰਦੇ ਸਨ ! ਪੁਰਹਿਤ ਵਰਗ ਦਾ ਕਾਰਜ-ਖੋਤਰ ਯੰਗਾਂ ਅਤੇ ਸਮਾਰੇਹਾਂ 
ਨੂੰ ਮਨਾਉਣਾ ਸੀ । ਭਾਣੇ' ਸੁਰੂ ਸੁਰੂ ਵਿਚ ਉੱਚ ਅਖਲਾਕ ਵਲੋ ਰਿਸ਼ੀ ਮੁਨੀ ਵੀ ਇਹ ਕੈਮ 
ਕਰਦੇ ਕਰਾਉ'ਦੋ ਸਨ ਪਰ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਸਾਮਜਿਕ ਰੀਤੀਆਂ ਤੇ ਕਰੇਮ ਕਾਂਡਾਂ ਦੀਆਂ 
ਜਟਿਲ ਵਿਧੀਆਂ ਨੂੰ ਨਿਭਾਉਣ ਅਤੇ ਇਸ ਖੋਤਰ ਵਿਚ ਅਗਵਾਈ ਕਰਨ ਦਾ ਕੰਮ ਪੁਰੋਹਿਤਾਂ 
ਦੇ ਹੀ ਹਿੱਸ ਆਇਆ । ਆਚਾਰਯ ਲੋੜ ਵ) ਜਿਥ ਪੁਰਹਿਤਾਂ ਦੋ ਰ੍ਰਪ ਵਿਚ ਯੱਗਾਂ ਦਾ 
ਅਨਸ਼ਠਾਨ ਕਰਾਉ'ਦੇ ਸਨ, ਉੱਥੇ ਆਪਣੇ ਆਸਮਾਂ ਵਿਚ ਲਕਾਂ ਦੀ ਆਚਰਣਕ ਉਸਾਰ) ਤੇ 
ਵਿਦਿਆ ਦਾ ਦਾਨ ਦੇ ਕੌ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬੋਧਿਕ ਪ੍ਗਤੀ ਤੇ ਮਿਆਰ ਨੂੰ ਵ ਉਚਿਆਂ ਚੁਕਦੇ 
ਜਨ ਪਰ ਗਰ ਦੇ ਲੱਛਣਾ ਦਾ ਜੌ ਵਿਵਰਣ ਉਪਨਸਦਾਂ ਅਤੇ ਹੌਰ ਪਰਵਰਤੀ ਭਾਰਤੀ 
ਧਾਰਮਿਕ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚੋ` ਉਪਲਬਧ ਹੰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਅਨ੍ਸਾਰ ਆਤਮਵੋਤਾ ਅਤੇ ਬ੍ਹਮ- 
ਨਿਜ਼ਠ ਗੁਰੂਆਂ ਦਾ ਉਪ[ਨਸਦਾਂ ਤੇ` ਪਹਿਲਾਂ ਅਭਾਵ ਹੀ ਨਜ਼ਰ ਆਉਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਪ੍‌ਮੁੱਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਯੱਗਾਂ ਦਾ ਅਨ੍ਰਸ਼ਠਾਨ ਕਰ/ਉਣ ਵਾਲਾ ਪੁਰਹਿਤ ਗੁਰੂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਸ੍ਰਕ੍‌ਤ ਹੋਇਆ ਪ੍‌ਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸਮੇ“ ਦੀਆਂ ਪੰਰਵਰਤਨਸੀਲ ਪ(ਰਸਥਿਤੀਆਂ 
ਅਨੁਸਾਰ ਪੁਰੌਹਿਤ ਜਾਂ ਗੁਰੂ ਦਾ ਇਹ ਸਰੂਪ ਅਤੇ ਮਹੱਤਵ ਵੀ ਪਰਿਵਰਤਿਤ ਹੁੰਦਾ ਰਿਹਾ 
ਹੈ । ਪਰ ਇਸ ਪਰਿਵਰਤਨ ਦੇ ਬਾਵਜਰਦ ਗੁਰੂ ਪਰੌਪਰਾਂ ਕਦੇ ਵੀ ਟਰੱਟ ਨਹੀ“ ਸਕੀ । ਵੈਦਿਕ 
ਕਾਲ ਅਤੇ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਕਾਲ 'ਵਚ ਪ੍ਰੋਹਿਤਾਂ ਅਤੇ ਪਰਾ-ਵਿਦਿਆ ਦੋ ਉਪਦੇਸ਼ਕ ਗੁਰੂਆਂ 
ਪ੍ਰਤਿ ਜੋ ਸ਼ਰਧਾ ਵਿਦਮਾਨ ਸੀ, ਮਧਕਾਲੀਨ ਨਿਰਗੁਣ ਸੱਤਾਂ ਦੋ ਯੁਗ ਤਕ ਜਿਸ ਵਿਚ ਗੁਰੂ 
ਗੰਥ ਦੇ ਸੰਤ ਗੁਰ ਕਵੀ ਵੀ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹਨ, ਨਿਰੋਤਰ ਕਇਮ ਰਹੀ ਹੈ । ਫ਼ਰਕ ਕੇਵਲ ਇਹ 
ਆਇਆ ਹੈ ਕਿ ਵੈਦਿਕ ਯੋਗ ਵਿਚ ਦੋਵਤਿਆਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਕੇਵਲ ਇਕ ਕਲਪਿਤ 
ਵਿਅਕਤੀ ਸੀ, ਆਚਾਰਯ ਦੋ ਰ੍ਰਪ ਵਿਚ ਉਸ ਦਾ ਕਾਰਜ ਪਮਖ ਤੌਰ ਤੇ ਵਿਦਿਅਕ 
ਖੇਤਰ ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਿਤ ਸੀ, ਪੁਰੋਹਿਤ ਦੇ ਰਰਪ ਵਿਚ ਉਹ ਕੇਵਲ ਜਜਮਾਨਾਂ ਦੋ ਯੱਗਾਂ ਅਤੇ 
ਹੋਰ ਸਮਾਰਹਾਂ ਵਿਚ ਹੈ ਸਹਾਇਤ' ਕਰ ਸਕਦਾ ਸ) ਪਰ ਮਧਕਾਲਨ ਨਿਰਗੁਣ ਸੰਤਾਂ ਅਤੇ 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਗੁਰ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਗੁਰੂ ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਆਪਣੇ ਆਤਮਵੇਤਾ, ਬ੍ਹਮਨਿਸ਼ਨ 
ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ ਕਾਰਨ ਗੁਰੂ ਭਗਤੀ ਦਾ ਪਾਤਰ ਸੀ । 
(ਏ) ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਕਾਲ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸੈਕਲਪ 

ਧਾਰਮਿਕ ਸਥਿਤੀ : ਇਜ ਕਾਲ ਵਿਚ ਵੰਦਿਕ ਯੁਗ ਦ1 ਦੋਵਤ' ਪ੍ਰਸਤ, ਭੂਤਾਂ 
ਪ੍ਰੇਤ, ਜਾਦੂ ਟੂਣਿਆਂ ਅਤੇ ਤੋਤਰਾਂ ਮੰਤਰਾਂ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ, ਪਸ੍ਹਆਂ ਅਤੇ ਬਿਰਖਾਂ ਦੀ ਪੂਜਾ, 
ਯੱਗ ਵਿਧੀਆਂ ਦੀ ਜਟਿਲਤਾ, ਬੇਜ਼ਬਾਨ ਨਿਰਦੋਸ਼ ਜਾਨਵਰਾਂ ਦੀ ਬਲੀ, ਪੁਰੋਹਿਤਾਂ ਦੀ ਵਧ 
ਰਹੀ ਅਧਿਕਾਰ ਸੱਤਾ ਅਤੇ ਵਰਣ ਵਿਵਜਥ' ਦੀ ਕਠੋਰਤਾ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਜਨ ਸਧਾਰਣ ਵਿਚ 
ਵਾਸਤਵਿਕ ਧਰਮ ਲਭਣ ਦੀ ਜਿਗਿਆਸਾ ਨੋ ਵਿਕ ਨਵੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿਤਾ। 
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ਗੁਰੂ ਪਰੇਪਰ! $ 

ਬਹੁਦੇਵੇਵਾਦ ਦੀ ਬਾਂ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਹੋ'ਝ ਦਾ ਸਿੱਧਾਂਤ ਵਿਕਸਿਤ ਹੋਇਆ । ਕਤਮ ਵਾਂਡ 
ਦੀ ਜਗ੍ਹਾਂ ਅਧਿਆਤਮ ਚਿੰਤਨ, ਮਨਨ ਅਤੇ ਨਿਧਿਆਸਨ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਕਾਂਡ 
ਨੇ ਲੈ ਲਈ ਅਤੇ ਜਟਿਲ ਕਰਮਕਾਂਡੀ ਵਿਧੀ ਵਿਧਾਨਾਂ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਵਿਅਆ ਜਿਆ 
ਹਣ ਲਗ ਪਈ । ਤੱਤ ਗਿਆਨ ਦੁਆਰਾ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ।ਸੱਧਾਂਤ, ਬੁਹਮ=-ਜੀਵ ਦ) ਏਟਕਤਾ', 
ਪ੍ਨਰ ਜਨਮ, ਆਦਿ ਦੋ ਰਹੱਸਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਲਈ ਮਨ ਦੀ ਸ਼ੁਧਤਾ, ਤੋਂ ਆਚਰਣ ਦੀ €ੇ ਝਤਾ 
ਦ। ਲੱੜ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਹੋਣ ਲਗਾ ਜਿਸ ਦੇ ਫਲ ਸ੍ਰੂਪ ਅਨੁਭਵੀ ਪੁਰਸ਼ਾ ਦੇ ਵਿਅਕ ਤਤ 
ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਨ੍ਭਵਾਂ ਪ੍ਰਤਿ ਸ਼ਰਧਾ ਅਤੇ [ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਜਾਗਿ੍‌ਤ ਹੋ ਗਿਆਂ । ਇਹ ਅਤਮ- 
ਵਿਜੈਤਾਂ ਮਹਾਨ ਵਿਚਾਰਕ ਜੈਗਲਾਂ ਅਤੇ ਪਹਾੜਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਸਥਾਪਿਤ ਕੀਤੇ ਆ ਸਮਾਂ 
ਦੋ ਅੰਤਰ ਨਿਰੰਤਰ ਸਵੰ-ਚਿੰਤਨ ਕਰਕੇ, ਗਿਆਨ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਨਾਲ ਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਦੰਆ 
ਅਧਿ ਆਤਮਿਕ ਸਮੱਸਿਆਵ ਦਾ ਸਮਾਧਾਨ ਕਰਦੇ ਸਨ । ਗੁਰੂਆਂ ਅਤੇ ਸਿਸ਼ਾਂ ਦੇ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਸੰਬਾਦਾਂ ਤ ਜਿਹੜਾ ਸਾਹਿਤ ਉਤਪੰਨ ਹੋ ਇਆ, ਉਹ ਉਪਨਿਸ਼ਵਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਜ ਸਾਡੇ 
ਸਾਹਮਣੇ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਹੈ । 

ਗੁਰੁ ਦੇ ਲੱਛਣ : ਇਸ ਧਾਰਮਿਕ ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੇ ਸੋਕਣਭਪ 
ਸੰਬੈਧੀ ਵਿਚਾਰ ਕਰਦਿਆਂ ਪਤ' ਚਲਦ! ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਕਾਲ ਵਿਚ ਅਧਿਅਾਤਤਮ 
ਵਿਦਿਆ ਨੂੰ ਵਧੋਰ ਮਹੱਤਵ ਪ੍ਰਪਤ ਹੌਣ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸਥ'ਨ ਤਪ ਬਨਾ ਵਿਚ ਅਧਿਅਾ ਤਮ 
ਚਿੰਤਨ ਵਿਚ ਰੱਤੇ ਹੋਏ ਰਿਸ਼ੀਆਂ ਪਾਸ ਚਲਾ ਗਿਆ । ਇੰਦਰ, ਸ਼ੌਨਕ, ਠਝਿਕੋ ਤਾ, 
ਨਾਰਦ, ਸਤਯਕਾਮ, ਸ਼ਵੇਤਕੋਤ, ਜਨਕ, ਅਤੇ ਅਜਾਤ ਸ਼ੇਤਰੂ ਆਦਿ ਪ੍ਰਧਾਨ ਅਧਿਆਤਮਿਕ 
ਅਤੇ ਬ੍ਹਮਨਿਬ਼ਠ ਗੁਰੂ ਮੰਨੇ ਗਏ ਹਨ । ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੇ ਸੁਰ੍ਪ ਤੇ ਉਸ ਦੀ 
ਅਗਵਾਈ ਦੀ ਲੜ ਸੈਬੰਧੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਵਿਚਾਰ ਦਿਤੇ ਗਏ ਹਨ । ਮੁੰਡਕੌਂਪਨਸ਼ਦ 
(1.2.12) ਦਾ ਮਤ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਉਹ ਵਿਅਕਤੀ ਹੋਂ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਨੇ ਨੇਮ ਪ੍ਰਰਵਕ ਵਿਦਾ 
ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਮ ਵਿਦਿਆ ਨੂੰ ਸੁਣਿਆ ਹੋਵੇ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਮਨਨ ਔਰ ਨਿਧਿਆਸਨ ਕਰਕੇ 
ਸਾੜਿਆਤ ਵੀ ਕਰ ਲਿਆ ਹਵੇਂ । ਬਿ੍‌ਹਟਾਰਣਯਕ ਉਪ/ਨਸ਼ਦ (4.4.33) ਵਿਚ ੩ 
ਗੁਰੂ ਦੇ ਲੱਛਣਾ ਬਾਰੇ ਵਿਚਰ ਪੋਸ਼ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਆਚ'ਰਯ ੫ਢ 
ਦੀ ਪ੍ਰਪਤੀ ਦਾ ਅਧਿਕਾਰੀ ਵੇਦਾਂ ਦਾ ਗਿਆਤਾ ਜਾਂ ਕੋਈ ਬ੍ਰਹਮਨਿਸ਼ਠ ਮਹਾਪ੍ਰਸ਼ ੦੧ ਰ 
ਸਤਦਾ ਹੈ । ਕੇਨ ਉਪਨਿਸ਼ਦ (2.।0) ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਉਹ] ਹੋ ਸਕਦ: ]: 
ਵਿਚ ਹੰਕਾਰ ਤਥਾ ਅਵਿਦਿਆਂ ਦਾ ਨਿਤਾਂਤ ਅਭਾਵ ਹੋ ਚੁਕਿਆ ਹੋਵੇ । ਉਸ ਦੀ ਗਿਆ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਸੱਚਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੇ ਸੁਰੂਪ ਵਿਚ ਪੂਰਨ ਸ਼ਾਂਤ ਨਾਲ 
ਹੀ ਧਿਆਨ ਪਰਾਇਣ ਹੋਂ ਕੋ ਟਿਕਿਆ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਦਾ 
ਪਦਾਰਥਾਂ ਦੇ ਔਸ਼ਵਰਯ ਦੀ ਅਲਪਗਤ' ਅਤੇ ਅਸਥਿਰਤਾ ਸੋਬਧੀ ਬੜਾ ਚੌਤਨ ਵਿ% “ਚੀ 
ਦਸਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਉਸ ਦੀ ਤਰਕ ਸਕਤੀ ਦੋ ਪ੍ਰਚੰਡ ਪ੍ਰਤਾਪ ਅਤੇ ਸ਼ਬਦ-ਗਿਆਨ ਮੂ. 'ਤੰ 
ਕਰਨ ਦੀ ਸਮਤਬਾ' ਨੂੰ ਸਰਕਾਰ ਕਰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ !ਏਸ ਸੇ "ਨ 
ਵਿਚ ਧਰਮ, ਅਰਥ, ਕਅ, ਅਤੇ ਮੋਕਸ਼ ਦਾ ਦਾਤਾ ਹ੍ਰੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਮੌਤ ਤੋ ਬਾਅਦ ਪਦ ਰ 
ਵਿਚ ਵੀ ਉਹ ਜੀਵ ਦੀ ਗਤੀ ਦਾ ਪਰਮ ਗਿਆਤਾ ਹ੍ਰੰਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ ਵਰ ਗੂਪ ਪੈਕ 
ਵਿਚ ਇੰਨੀ ਤਾਸੀਰ ਹੁੰਦੀ ਹੋ ਕਿ ਉਹ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਦੇ ਹਰ ਸੰਕਲਪ ਨੂੰ ਤੱਤ ਛਿਨ ਪੈ, 
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ਕਰਨ ਵਿਚ ਪ੍ਰਰਨ ਭਾਂਤ ਸਮਰਥ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ ।# ਸਵੇਤਾਸਵਤਰ ਉਪਨਿਸ਼ਦ (6.22) ਅਨੁਸਾਰ 
ਗੂਰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਹੈ ਅਤੇ ਬਹਮ ਸਾਖਿਆਤਕਾਰ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਤਕ ਉਹੀ ਸ਼ਿਸ਼ 
ਦੀ ਪੂਜਾ ਲਈ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਸਾਕਾਰ ਮੂਰਤ ਹ੍ਰੱਦ' ਹੈ । ਯੋਗ ਸ਼ਿਖੋਪਨਿਸ਼ਦ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਅਤੇ 
ਪਰਮਾਤਮ' ਵਿਚ ਕੌਈ) ਭੇਦ ਜ੍ਰੀਕਾਰ ਨਹੰ` ਕੀਤਾ ਗਿਆ । ਇਸ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ 
ਹੀ ਕੇਵਲ ਪਰਮਾਤਮਾ ਹੈ, ਉਹੀ ਪਰਮ ਸਾਧਯ ਹੈ । ਬ੍ਰਹਮ ਤੱਤਵੇਂਪਨਸ਼ਦ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ ਕਿ 
ਗੁਰੂ ਮਾਨਵ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਆਪ ਹੀ ਹੈ । 

ਗੁਰੁ ਦੀ ਮਹਿਮਾ : ਅਜਿਹੇ ਆਤਮ ਵੋੜਾ ਗੁਰੂ ਦੀ ਅਆਵਸ਼ਕਤਾ ਅਤੇ ਉਜ ਦੀ 
ਮਹਿਮਾਂ ਦਾ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚ ਭਰਪੂਰ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨ ਉਪਲਬਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਉਪਨਿਸਦਾਂ ਅਨਸਾਰ 
ਅਧਿਆਤਮ ਮਾਰਗ ਛੁਰੇ ਦੀ ਧਾਰ ਨਾਲੋ ਵੀ ਵਧੇਰੇ ਤੀਖਣ ਹੈ। ਉਸ ਉਤੇ ਚਲਣਾ ਅ(ਤਅੰਤ 
ਹੀ ਕਠਿਨ ਹੈ । ਇਸ ਤੋ' ਇਲਾਵਾ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਵ) ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਬ੍ਰਹਮ ਅਨੂਕ੍ਰਤੀ 
ਤਰਕ ਦੇ ਬਲ ਨਾਲ ਨਹੀ" ਬਲਕਿ ਗੁਰੂ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ ਪ੍ਰਭ੍ਰ ਕਿਰਪਾ ਦੇ ਵਰਦਾਨ 
ਨਾਲ ਹੀ ਸੰਭਵ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ ! ਇਸ ਲਈ ਵਿਸੋ ਵਿਕਾਰਾਂਤੇ' ਮੁਕਤੀ, ਅਧਿਆਤਮ ਗਿਆਨ 
ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਅਤੇ ਸਤਿ ਦੀ ਪਹਿਚਾਣ ਲਈ, ਗੁਰੂ ਦੀ ਪਟਮ ਆਵਜ਼ਕਤ' ਹੈ 10 

ਗੁਰ ਸ਼ਿਸ਼ ਜੈਬਧ : ਉਪ!ਨਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰ -ਜ਼ਿਸ਼ ਪਰੇਪਰਾ ਸੋਬੋਧੀ ਵੀ ਮਹੱਤਵ- 
ਪੁਰਨ ਵਿਚਾਰ ਪ੍ਰਸਤਤ ਕੀਤੋ ਗਏ ਹਨ । ਮੁੰਡਕੌਪਨਿਸ਼ਦ (1.1) ਵਿਚ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ 
ਜਿਵੇ' ਵੈਦ ਅਨਾਦੀ ਹਨ ਇਸੇਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬਹਮ ਵਿਦਿਆ ਤੇ ਇਸ ਦੇ ਫਲ ਸੁਰੂਪ ਗੁਰੂ-ਜ਼ਿਸ 
ਪ਼ਰੇਪਰਾਂ ਵੀ ਅਨਾਂਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਪਰੰਪਰਾ ਝ਼੍ਹਮਾ ਤੋ“ ਆਰੋਭ 
ਹੋ ਕੋ ਅਥਰਵ, ਅੰਗੀ, ਸਤਯਵਾਹ, ਅੰਗੀਰਸ, ਅੰਦ ਤਿਜੀਆਂ ਰਾਹੀ" ਅਗੋਂ ਨੂੰ ਵਧਦੀ 
ਚਲੀ ਗਈ । ਤੈਤਿਰੀਯ ਉਪਨਿਸ਼ਦ (1,3.2) ਅਨ੍ਸਾਰ ਗੁਰ, ਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਮਿਲਾਪ ਹੀ ਬ੍ਹਮ 
ਵਿਦਿਆ ਦੀ ਉਤਪਤ। ਦਾ ਕਾਰਨ ਹੈ । ਇਸੇ ਲਈ ਕਨੌਪਨਿਸ਼ਦ ਦੇ ਆਰੰਭ ਵਿਚ ਗੁਰੂ 
ਅਤੇ ਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਰਖਿਆ ਲਏ) ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ ਵ1 ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ 1 

ਗੁਰੁ ਸਿਖਿਆ : ਗੁਰੂ ਦੀਖਿਆ ਕੇਵਲ ਅਧਿਕਾਰੀ ਪੁਰਸ਼ ਨੂੰ ਹੀ ਢੋਣ ਦਾ 
ਰਿਵਾਜ ਸੀ । ਜਿਹੜ' ਸ਼ਿਸ਼ ਗੁਰ ਬਰਨਾਂ ਵਿਚ ਆਤਮ ਸਮਰਪਨ ਕਰਕੇ ਚਿਰੋਕਾਲ ਤਕ 
ਉਸ ਦੇ ਪਰਿਵਾਰ ਦੀ ਸੇਵਾ ਵਿਚ ਜੁਟਿਆ ਰਵਿੰਦਾ ਸੀ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਹਿਰਦੇ ਵਵਚ ਗੁਰੂ 
ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਪ੍ਰੱਤ ਸਮਾਨ ਰੂਪ ਨਾਲ ਸ਼ਰਧਾ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਧੈਦਾ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਸੀ, ਉਹ 
ਗੁਰ੍ਹ ਦੀਖਿਆ' ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦਾ ਅਧਿਕਾਰੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਸੀ । ਕੋਨ ਉਪਨਿਸ਼ਦ (7.32) 
ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਦੀਖਿਆ ਲੌ ਕੌ ਸ਼ਿਸ਼ ਲਈ ਉਸ ਦਾ ਅਭਿਆਸ ਕਰਨਾ ਬੜਾ ਲਾਜ਼ਮੀ 
ਹੈ ਕਿਉ'(ਕ ਅਭਿਆਸ ਬਿਨਾ ਬ੍ਹਮ ਪ੍ਰਤੱਖ ਨਹੀਂ' ਹੋਂ ਸਕਦਾ, ਨਿਰ! ਉਪਦੇਸ਼ ਕਾਫ਼ੀ ਨਹੀ । 

ਸਾਰਾਂਸ਼ ਵਿਚ ਦਿਹ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚ ਵੈਦਿਕ ਕਰਮ 
ਕਾਂਡ ਦਾ ਭਾਵੇ" ਖੰਡਨ ਤਾਂ ਨਹੀ” ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਅਸਮਰਥ ਸਾਧਨ ਮੰਨ ਕੇ ਵੈਦਿਕ ਕਰਮ 
ਕਾਂਡ। ਵਿਦਿਆ ਨੂੰ 'ਅਪਰਾ ਵਿਦਿਆ" ਦਾ ਨਾਂ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ 
ਵਿਚ ਉਪਨਿਸਦਾਂ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮ ਵਿਦਿਆ ਨੂੰ "ਪਰਾ ਵਿਦਿਆ” ਕ/ਹ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਜੀਵ 
ਦਾ ਪਰਮ ਲਕਸ਼ ਸ੍ਰੋਕਾਰਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਲਕਸ਼ ਦੀ ਸਿੱਧੀ ਲਈ! ਬ੍ਰਹਮ-ਨਿਸ਼ਠ 
10. ਭਣੌਪੰਨਜ਼ਦ : 10. 29; 9. 38; 15. 44; 6. 96 
11. ਮਾਂੜੂਕ ਉਪਨਿਸੋਦ : 4.27 
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ਗੁਰੂ ਪਰੋਪਰਾ 11 


ਰੂਆਂ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦੀ ਪੋ੍‌ਰਨਾ ਦਿੱਤ) ਗਈ ਹੈ 1 ਇਹ ਗੁ ਰੁ ਭਾਫੇ' ਰਿਸ਼ੀਆਂ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਦੇਹਧਾਰੀ ਹੀ ਹੁੰਦੇ ਸਨ ਪਰ ਇੰਦਰੀਆਂ ਦੇ ਧਰਮਾਂ ਤ" ਉਚੋਂ ਹਣ ਕਾਰਨ, 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਬਹਮ ਨਾਲ ਤਦਰ੍ਪ ਅਤੇ ਵਿਆਪਕ ਚੇਤੰਨ ਸੱਤਾ ਵੀ ਮੰਨ ਲਿਆਂ ਗਿਆ ਹੈ। 
ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਵੀ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਦੇ 
ਸਿੱਧਾਂਤ ਦਾ ਨਿਰੂਪਨ ਨਿਖਰਵੇ` ਰੂਪ ਵਿਚ ਤਾਂ ਭਾਗਵਤ ਧਰਮ ਵਿਚ ਹੀ ਹੋਇਆ ਹੈ, 
ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਦੀ ਸਿੱਧ) ਚਰਚਾ ਨਹੀ' ਹੋਈ । ਇਥੇ ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ ਗੁਰੂ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਅਵਤ੍ਤ ਹੋਣ ਤੋ ਭਾਵ ਉਹ ਨਹੀਂ ਜਿਹੜਾ ਵੌਸ਼ਨਵਾਚਾਰੀਆਂ ਦੋ ਸਿੱਧਾਂਤ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤਿਪਾਦਿਤ 
ਹੋਇਆ ਹੈ ਬਲਕਿ ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜਦੋ“ ਕਈ ਰਿਸ਼ੀ ਤਪ, ਤਿਆਗ ਅੜੋਂ 
ਚਿੰਤਨ ਕਰਨ ਉਪਰੰਤ ਈਸ਼ਵਰ ਦੇ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦਾ ਅਧਿਕਾਰ) ਬਣ ਜੱਦਾ 
ਹੈ, ਤਾਂ ਪਰਮ'ਤਮ” ਦੀ ਗਿਆਨ ਜੋਤਿ ਉਸ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਤੇ ਉਹ ਵਿਕ ਗਿਆਨ 
ਦੇ ਪ੍ਰਚੇਡ ਪ੍ਰਕਾਸ ਨਾਲ ਹੋਰਾਂ ਦੇ ਅਗਿਆਨ ਅੰਧਕਾਰ ਨੂੰ ਵਿਨਾਸ਼ ਕਰਨ ਦੀ ਸਮਰਬਾ 
ਪਾਪਤ ਕਰ ਲੈਦਾ ਹੈ। ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਗਿਆਨ ਜੋਤਿ ਦਾ ਰਿਸ਼ੀਆਂ ਦੀ ਆਤਮਾ ਵਿਚ ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਵਤਿਤ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਅਵਤ'ਰ ਕਿਹ ਗਿਆ ਹੈ, ਉਵ” 
ਉਪਨਜ਼ਦਾਂ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮ ਗਿਆਨ ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਅਜੂਨੀ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਰਿਸ਼ੀਆਂ 
ਦੀ ਮਨੁੱਖੀ ਦੇਹ ਵਿਚ ਉਸ ਦੇ ਅਵਤਿ੍‌ਤ ਹੋਣ ਦਾ ਸੁਆਲ ਹੀ ਪੈਂਦਾ ਨਹੀ' ਹੁੰਦਾ । ਭਾਗਵਤ 
ਧਰਮ ਦੋ ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਨਾਲ' ਦਿਥੋ ਇਕ ਫ਼ਰਕ ਇਹ ਵ) ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਧਰਮ ਅਨੁਸਾਰ 
ਇਕੋਂ ਵਿਸ਼ਨੂ ਹ ਕਿ੍‌ਸ਼ਨ ਜਾਂ ਰਾਮ ਦੋ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਵਤਿ੍‌੍‌ਤ ਹੁੰਦ' ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਬ੍ਰਹਮ- 
ਨਿਸ਼ਠ ਰਿਸ਼ੀ ਆਪਣੀ ਘਾਲ ਕਮਾਈ ਸਦਾ ਈਸ਼ਵਰ ਨਾਲ ਤਦੜ੍ਰਪਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਕਰਦੇ ਹਨ । ਸੋ ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਤੌ ਇਹ ਸਿੱਟਾ ਕਢਿਆ ਜ਼ਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਉਪਨਿਸ਼ਢਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਆਪ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਹੀ` ਬਲਕਿ ਆਪਣੀਆਂ ਆਤਮਿਕ ਪਾਪਤੀਆਂ 
ਕਾਰਨ ਪਰਮਾਤਮਾ ਰੂਪ ਅਵੱਸ਼ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਦਾ ਇਹ ਗੂਰੂ 'ਿੱਧਾਂਤ 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਗੁਰੁ ਸਿੱਧਾਂਤ ਨਾਲ ਕਾਫ਼ੀ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਪਰ ਇਸ ਦਾ ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ ਉਲਖ ਅਗੇ 
ਚਲ ਕੇ ਆਪਣੀ ਢ੍ਰਕੋਵੀ” ਥਾਂ ਤੇ ਕੀਤਾ ਜਾਏਗ'। ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੇ ਸਰੂਪ ਸੰਬੋਧੀ 
ਵਿਚਾਰ ਕਰਦਿਆਂ ਇਥੇ ਇਹ ਗਲ ਵ ਚਤੇ ਫਖਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੇ 
ਈਸ਼ਵਰ ਵਲੋਂ` ਭੇਜੀ ਹੋਈ ਹਸਤੀ ਹੋਣ ਦਾ ਉਲੌਖ_ਕਿਤੇ ਨਹੀ ਮਿਲਦਾ ਅਤੇ ਨਾਂ ਹੀ 
ਗੁਰੂ ਜੋਤ ਦ ਇਕ ਸਰੀਨ ਤੋਂ” ਦਰਜੇ ਸਰੀਰ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਹੌਣ ਦੇ ਸਿੱਧਾਂਤ ਦਾ ਹ। ਕਿੜੋ 

ਨਿਰੂਪਨ ਹੋਇਆ ਜਾਪਦਾ ਹੈ । 

ਵੰਦਿਕ ਯੂਗ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸੁਰ੍ਪ ਸਾਡੋ ਸਾਹਮਣੇ ਨਿਸਚਿਤ ਰੂਪ ਨਾਲ ਨਹੀਂ” ਸੀ 

ਆਇਆ ਅਤੇ ਨ ਹੀ ਉਸ ਦੀ ਆਤਮਿਕ ਉਚਤਾ ਦੀ ਹ ਇੰਨੋ। ਚਰਚਾ ਹੋਈ ਹੈ ਜਿੰਨੀ 

ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਕਾਲ ਵਿਚ ਅਭਿਆਤਮਿਕ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ । ਵੈਦਿਕ ਯੁਗ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਕਦੀ 

ਦੇਵਤਿਆਂ, ਕਦੀ ਪੁ੍‌ਰੋਹਿਤਾਂ ਤੋਂ ਕਦੀ ਆਚਾਰੀਆ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਹੁੰਦਾ ਸੀ ਪਰ 
ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਕਾਲ ਵਿਚ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੇ ਰ੍ਰਪ ਵਿਚ ਉਸ ਦਾ ਸੁਰੂਪ ਕਲਪਿਤ ਨਾ ਰਹਿ ਕੋ 
ਮਨੁੱਖੀ ਸਰੀਰ ਵਿਚ ਹੀ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਹੋ ਗਿਆਂ । ਪੂਰੋਹਿਤਾਂ ਦੇ ਕਰਮ ਕੱਡ ਅਤੇ ਆਜ਼ਾਂਰੀਆਂ 
ਦੀ ਲੌਰਿਕ ਵਿਤਿਆ ਦੀ ਸੀਮਾ ਤੋਂ` ਮੁਕਤ ਹੋ ਕੋ ਉਹ ਅਧਿਆਤਮਿਜ ਅਤੇ ਅਨ੍ਭ ਟਾਤੀਤ 
ਪਾਸਾਰਾਂ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦਾ ਹੋਇਆ ਆਤਮ ਵੇਤਾ ਅਤੋਂ ਬ੍ਰਹਮ-ਨਿਸ਼ਠ ਹੋ ਗਿਆ । ਉਪ[ਨਸ਼ਦ 


ਗੁ 
ਦੇ 
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12 ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸੰਕਲਪ 


ਕਾਲ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸੰਕਲਪ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਕਮ ਦੀ ਟਿਹ ਪ੍ਰਮੁਖ ਦੇਣ ਹੈ। ਇਸੇ ਕਾਲ ਵਿਚ 
ਹੀ ਭਾਰਤ ਦੇ ਧਾਰਮਿਕ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਪਰੰਪਰਾ ਇਕ ਨਿਸਚਿਤ ਤੇ ਨਿਖਰਵਾਂ ਰੂਪ 
ਧਾਰਨ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਜੋ ਲਈ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਅਨਚਿਤ ਨਹੀ" ਹੋਏਗਾ ਕਿ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ 
ਵਿਚ ਗੁਰ੍ਹ ਦਾ ਸਰੂਪ ਸਮੁੱਚੀ ਭਾਰਤ1 ਗੁਰੂ ਪਰੋਪਰਾ ਦੀ ਪਤਿਨਿਧਤ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਭਾਵੇ” 
ਪ਼ਰਵਰਤੀ ਭਾਰਤ ਧਾਰਮਿਕ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਦੇ ਸਰੂਪ ਵਿਚ ਪੱਰਵਰਤਨ ਵ1 ਆਉਦਾ 
ਰਿਹਾ ਹੈ ਪਰ ਫਿਰ ਵੀ ਕਈ) ਮੂਲ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਵ ਵਿਆਪੀ ਸਾਂਝੀਆਂ ਵਿਸ਼ੇਜ਼ਤਾਈਆਂ ਕਾਰਨ 
ਇਹ ਭਾਰਤ ਦੀ ਗੁਰੂ ਪਰੋਪਰਾ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਰ੍ਰਪ ਹੀ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । 

ਆਖਰੀ ਗਲ ਜੋ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਦੋ ਪ੍ਰਕਰਣ ਵਿਚ ਇਥੋਂ ਕਹੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ ਉਹ 
ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ-ਗ੍ਰਹੁ ਦੇ (ਸੱਧਾਂਤ ਦੋ ਵੀ ਸੰਕੇਤ ਉਪਲਬਧ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। 
ਬ੍ਰਹਮ ਗਿਆਨ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਉਪਨਿਸਦਾਂ ਵਿਚ ਉਪਾਸਨਾ ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਉਤੇ ਬਲ ਦਿੱਤਾ 
ਗਿਆ ਹੈ । ਪਰ ਉਪਾਸਨਾ ਲਈ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਦੀ ਆਵਸ਼ਕਤ' ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ 
ਵਿਚ ਵਧੋਰੇ ਕਰਕੇ ਸ਼ਬਦ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਰ੍ਰਪ ਵਿਚ ਹੀ ਪ੍ਰਤੀਕ ਦ)। ਉਪਾਸਨਾ ਦਾ ਵਿਧਾਨ 
ਹੋਇਆ ਹੈ । ਪਰ 'ਸ਼ਬਦ ਬ੍ਹਮ' ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਓ'ਕਾਰ ਨੂੰ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ।> ਅਰਬਾਤ 
'ਓ'ਕਾਰ' ਹੀ ਬ੍ਹਮ ਦ। ਸ੍ਰਰਪ ਹੈ । ਇਸੋ ਦੇ ਨਾਲ ਅਸੀ' ਇਹ ਵੀ ਵੇਖਦੇ ਹਾਂ ਕਿ 
ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਵੀ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ਜਕਿ ਬ੍ਹਮ ਦੇ ਸਾਖਿਆਤ ਕਰਨ ਲਈ ਅਨ੍ਭਵੀ 
ਰਿਸ਼ੀਆਂ ਦੇ ਅਨਭਵਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਸ਼ਰਧਾ ਰਖਣ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ:£ ਕਿਉ ਕਿ ਇਹ ਅਨੁਭਵ ਹੀ 
ਉਪਾਸਨਾ ਦੋਸਤ ਹਨ । ਸੋ 'ਓ'ਕਾਰ' ਅਤੋਂ ਰਿਸੀਆਂ ਦੇ 'ਸ਼ਬਦ ਰ੍ਰਪ ਅਨ੍ਭਵਾਂ' ਦੀ 
ਅਗਵਾਈ ਦਾ ਵਿਧਾਨ ਉਪ/ਨਜਦਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤਿਪਦਿਤ ਅਵੱਸ਼ ਹੀ ਹੋਇਆ ਹੈ ਭਾਵੇਂ“ ਇਸ 
ਦਾ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ 'ਸ਼ਬਦ ਗੂਰੂ' ਦੇ ਸਿੱਧਾਂਤ ਵਾਂਗ ਵਿਰਾਟ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨ ਨਹੀ` 
ਹੋ ਸਕਿਆ । 

(ਏ) ਭਾਗਵਤ ਧਰਮ ਅਥਵਾ ਵੈਸ਼ਣਵ ਮਤ ਵਿਚ ਗੁਕੁ ਦਾ ਸੰਕਲ੫ 

ਧਾਰਮਿਕ ਸਥਿਤੀ : ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚੇ" ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਅਤੇ ਰ੍ਦ ਦੀ ਭਗਤ) ਢੇ 
ਸੈਕੋਤ ਮਿਲਦ ਹਨ ਅਤੇ ਸਰਧ ਭੁਗੜੀ ਰਾਂਹੀ" ਬ੍ਰਹਮ ਨਾਲ ਇਕਰੂਪਤਾ ਪਾਪਤ ਕਰਨ ਦੇ 
ਵੀ ਉਲੇਖ ਪਾਪਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ (ਮੋਤਰੀ-ਉਪ[ਨਸ਼ਦ, 4.6), ਪਰ ਵੇਦਾਂ ਅਤੇ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ 
ਵਿਚ ਜਿਸ ਪਰਮ ਤੱਤ ਦੇ ਸ਼ੁਰੂਪ ਅਤੇ ਮਹਿਮਾ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਉਹ ਜਨ 
ਸਾਧਾਰਨ ਦੀ ਬੱਧੀ ਦੀ ਪਕੜ ਤੋ' ਪਰੇ ਸੀ ਦਿਸ ਲਈ ਸਗੁਣ ਉਪਾਸਨਾ, ਗਿਮਾਨ_ ਕਾਂਡ 
ਨਾਲੇ ਸੌਖੀ ਹੋਣ ਕਾਰਨ, ਸ਼ਰਧਾ ਭਗਤ) ਦੀ ਲਹਿਰ ਵਧੇਰੋ ਜੋਰ ਫੜ ਗਈ ਜਿਸ ਦੇ ਫਲ ਸੁਰੂਪ 
ਭਗਵਤ ਜਾਂ ਵੇਸ਼ਨਵ ਧਰਮ ਪ੍ਚਲਿਤ ਹੋਇਆ । ਵੋਂਸ਼ਣਫ ਧਰਮ ਦਾ ਪਾਚੀਨ ਨਾਂ ਭਾਗਵਤ 
ਧਰਮ ਜਾਂ ਪਾਂਚਰਾਤ ਹੈ । ਇਜ ਵਿਚ ₹ਾਸੂਦੋਵ ਦੀ ਉਪਾਸਨਾ ਨੂੰ ਵਧੇਰੇ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਪਾਪਤ 
ਸੀ । ਵਿਸ ਨੂੰ ਗਿਆਨ, ਸ਼ਕਤੀ, ਵੀਰਯ, ਅੱਸ਼ਵਰਯ ਅਤੇ ਤੇਜ ਆਦਿ ਗੁਣਾਂ ਕਾਰਨ ਹੀ 
'ਭਗਵਤ' ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ ਅਤੇ ਇਯ ਦੇ ਉਪਾਸਕ ਭਾਗਵਤ ਅਖਵਾਉਂਦੇ ਸਨ । ਇਹ 
ਧਰਮ ਸੂਰ ਵਿਚ ਕਸ਼ਤਰੀਆਂ ਦੁਆਰਾ ਜ਼ਲਾਇਆ ਹੋਇਆ ਇਕ ਅਬਾਹਮਣ ਉਪਾਸਨਾ 
12. `ਡਾ: ਗੰਰਵੋਜ਼ ਲਾਲ ਸਰਸਾ ? ਮਧਯਕਾਲੀਨ /ਨਰਗੂਣ-ਭਕ/ਤ-ਸਾਧਨ,, ਪੰਨਾ 30 
13. ਤੋਤਿਰੋਯ ਉਪਨਿਸ਼ਦ : 1.ਉ 
14. ਫਛਾਂਦਗਯ ਉੱਪਨਿਜਦ : 6, 12 
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ਧਰਮ ਸੀ ਪਰ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਬੁੱਧ ਅਤੇਂ ਜੈਨ ਧਰਮਾਂ ਦਾ ਵਧਦਾ ਜ਼ੌਰ ਵੇਖ ਕੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾ ਨੇ 
ਇਸ ਨੂੰ ਅਪਨਾ ਲਿਆਂ ਅਤੇ ਵੈਜ਼ਣਵ ਜਾਂ ਨਾਰਾਇਣੀ ਧਰਮ ਦੇ ਰੂਪ 'ਵਚ ਉਸਦਾ ਸੈਗਨਨ 
ਕਰ ਦਿੱਤਾ 1 ਗੁਪਤ ਸਮਾਟਾਂ ਨੇ ਫਿਸ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਸਹਾਇਤਾ ਕੀਤੀ । ਮਹਾਂਭਰਾੜ 
ਵਿਚ ਵਾਸ ਦੋਵ ਨੂੰ ਵੈਦਿਕ ਦੋਵਤਾ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਨਾਲੰ' ਅਭਿੰਨ ਦਸੋਆਂ ਗਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਲ 
ਹੀ ਵੈਦਿਕ ਕਿਸ਼ਨ ਨੂੰ ਉਸ ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਵੀ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਧਰਮ ਵਿਚ 
ਵਿਸਨੂੰ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੀ ਹੀ ਮ'ਨਿਅਤਾ ਪ੍ਰਧਾਨ ਹੈ । ਵਿਸਨੂੰ ਨੂੰ ਜੌਤ ਸੁਰ੍ਹਪ, 
ਨਿਰਗੁਣ, ਨਿਰਵਿਕਾਰ, ਸਤਯ, ਅਨਾਦ), ਅਨੰਤ, ਨਿਤ, ਬ੍ਰਹਮ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆਂ 
ਹੈ (ਭਾਗਵਤ : 2.9.62) । ਭਾਗਵਤਕਾਰ ਨੇ ਭਾਗਵਤ (2.2.18) ਵਿਚ ਪਰਮ 
ਪ੍ਰਭੂ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਦਾ ਪਰਮ ਪਦ ਕਿਹਾ ਹੈ । ਮਹਾਭਾਰਤ ਦੋ ਸ਼ਾਂਤੀ ਪਰਵੇ ਦੇ ਨਾਰਾਯਣੀਯ 
ਉਪਾਖਿਆਨ ਵਿਚ ਇਸ ਨਵੀਨ ਧਰਮ ਨੂੰ ਵੈਸਣਵ ਅਤੇ ਪਾਂਚਰਾਂਤ ਵ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਨਾਰਦ ਪਾਂਚਰਾਤ ਅਨੁ ਜਾਰ ਇਸ ਨੂੰ ਪਾਂਚਰਾਤ੍੍‌ ਇਸ ਲਈ ਕਿਹ ਗਿਆ ਹੈ (ਕਉ ਕਿ ਦਸ 
ਵਿਚੋਂ' ਬ੍ਹਮ, ਮੁਕਤੀ, ਭੇਗ, ਯੋਗ ਅਤੇ ਸੋਸਾਰ ਆਦਿ ਪੰਜ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਦਾ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਕਰਨ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । 'ਨਾਰਾਇਣੀਯ' 'ਏਕਾਂਤਿਕ' ਅਤੇ 'ਸਾਤਵਤ' ਆਦਿ ਨਾਂ 
ਵੀ ਇਸ ਨੂੰ ਦਿੱਤੇ ਗਏਂ ਸਨ । 6ਵ)'ਸਦੀ ਤੋ 14ਵੀਂ ਸਦੀ ਤਕ ਉਤਰ ਭਾਰਤ ਵਿਚ 
ਤਾਂ ਇਹ ਉੱਨਤ ਨਹੀ” ਹੋ ਸਕਿਆ ਪਰ ਦੱਖਣ ਵਿਚ ਆਲਵਾਰ ਭਗਤਾਂ ਨੌ ਸਤਵੀ” ਤੌ 
ਨੌਵੀ" ਸਦੀ ਤਕ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਵਲ ਬਹੁਤ ਆਕਰਸ਼ਿਤ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਮਧਯੂਗ ਵਿਚ ਭਗਤੀ 
ਲਹਿਰ ਦੋ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਆਚਾਰੀਆਂ ਰਾਮਾਨ੍ਜ, ਨਿਥਾਰਕ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਣੁ ਸੁਆਮੀ ਨੇ ਇਸ ਦਾ 
ਬਹੁਤ ਪ੍ਰਚਾਰ ਕੀਤਾ । ਪਾਂਚਰਾਤ੍‌ ਸੰਹਿਤਾਵਾਂ, ਸਾਂ ਡਿਲਯ ਭਕਤਿ ਸੂਤ੍, ਅਹਿਰਬੁਦਨਯ 
ਸੈਹਿਤਾ, ਨਾਰਦ ਭਕਤਿ ਸੂਤ, ਮਤਸਯ, ਕ੍ਰਮ, ਵਾਰਾਹ, ਵਾਮਨ, ਨਾਰਦ, ਬ੍ਰਹਮ ਵੰ ਵਰਤ, 
ਪਦਮ, ਵਿਸ਼ਨੂੰ, ਸੰ ਮਦ ਭਾਗਵੜ ਆਦਿ ਪੁਰਾਣ ਅਤੇ ਜ੍ਰਮਦਭਗਵਤਗੀਤਾ ਇਸ ਧਰਮ ਦੇ 
ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਭਗਤੀ ਗ੍ਰੰਥ ਹਨ । ਕਿਉਕਿ ਭਗਤੀ ਦਾ ਮੂਲ ਆਧਾਰ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਤਥਾ ਸ਼ਰਧਾ ਭਾਵ 
ਹੈ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਇਸ ਲਈ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਭਗਤ ਦੇ ਹਿਰਦੇ ਵਿਜ਼ 
ਸ਼ਰਧਾ ਭਾਵ ਦਾ ਦੀਪਕ ਪ੍ਰਜਵਲਿਤ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਵੈਸ਼ਣਵ ਧਰਮ ਦੇ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰ ਦੇ ਮਹਾਤਮ ਅਤੇ ਲੱਛਣਾ ਦਾ ਬੜਾ ਵਿਸਤਿ੍‌ਤ ਨਿਰੂਪਣ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਸ 
ਧਰਮ ਦੇ ਰਾਮਾਨਜ ਅਤੇ ਮਾਧਵ ਅਦਿ ਪਰਵਰਤੀ ਆਚਰੀਆਂ ਨੇ ਵੀ ਗੁਰੂ ਦੇ ਮਹੱਤਵ 
ਨੂੰ ਸ਼ਰੀਕਾਰ ਕੀਤ: ਹੈ । 

ਗੀਤਾ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੁ ਦੇ ਲੱਛਣ ਅਤੇ ਮਹਿਮਾ : ਗੀਤਾ (4.34) ਵਿਚ 
ਦਸਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਬ੍ਹਮ-ਨਿਜ਼ਠ ਮਹਾਤਮਾ ਕੌਲ ਬੜੋਂ ਹੀ ਅਦਬ ਤਥਾ ਸਤਿਕਾਰ ਸਹਿਤ 
ਜਾਣਾਂ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਡੋਡੋਤ, ਪ੍ਰਣਾਮ ਸੇਵਾ ਅਤੇ ਨਿਸ਼ਕਪਟ ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕੱਲੋ' 
ਗਿਆਨ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਉਪਰਾਲਾ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਉਹ ਮਰਮ ਨੂੰ ਜਾਨਣ 
ਵਾਲ ਗਿਆਨੀ ਜਨ ਗਿਆਨ ਦਾ ਉਪਦੌਸ਼ ਕਰਨ ਵਿਚ ਸਮਰਥ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਬ੍ਹਮ ਨੂੰ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਏ ਅਜਿਹੇਂ ਮਹਾਂਪੁਰਖਾਂ ਨੂੰ ਗੀਤ' (2. 70. ?1.72) ਵਿਚ ਸਾਗਰ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਾਤ 
ਸੁਰੂਪ ਅਤੋਂ ਹੈਕਾਰ, ਮਮਤ' ਤੇ ਕਾਮਨਾਵਾਂ ਤੋ ਮੁਕਤ, ਸਦਾ ਹੀ ਬਹਮਾਨੰਦ ਵਿਚ ਲੀਨ 
ਰਹਿਣ ਵਾਲੀ ਹਸਤੀ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆਂ ਹੈ । 

ਗੁਰ੍ਹ ਦੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਮਾਨਯ ਲੱਛਣਾ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਸ੍ਰੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਆਪ 
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ਵੀ ਗੁਰੂ ਰ੍ਰਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਿਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਅਰਜਨ ਨੂੰ ਉਹ ਗੁਰੂ ਰੂਪ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ ਵਿਦਿਆ 
ਸੋਬੋਧੀ ਪੂਰਨ ਗਿਆਨ ਬਖਸਦੇ ਹੋਏ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ “ਹੇ ਅਰਜਨ, ਜਦੋ” ਤੇਗੀ ਬੁੱਧੀ 
ਮੋਹ ਰੂਪੀ ਦਲਦਲ ਵਿਚੋਂ' ਬਿਲਕ੍ਲ ਨਿਕਲ ਜਾਏਗੀ ਤਦ ਤੌ ਸੁਨਣਯੌਂਗ ਅਤੇ ਸੁਣੇ ਹੋਏ 
ਵੈਰਾਠ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਏਗਾ ।$ ਇਕ ਸਥਲ ਤੇ ਤਾਂ ਉਹ ਪ੍ਰਤੱਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਰਜਨ ਨੂੰ ਗਿਆਨ 
ਦੇ ਨੇਤ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਦਸੇ ਗਏ ਹਨ । ਉਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਪੁਰੋਹਿਤਾਂ ਦੇ ਵੀ ਪ੍ਰਹਿਤ 
ਅਰਥਾਤ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੇ ਵੀ ਪੁਰੋਹਿਤ ਜਾਂ ਗੁਰੂ ਬਿ੍‌ਹਸਤਪਤੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ।% ਗੁਰੂ ਰ੍ਰਪ 
ਵਿਚ ਹੀ ਸੰ ਕਿਸ਼ਨ ਅਰਜਨ ਨੂੰ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ "ਹੋ ਅਰਜਨ ਤੰ ਸਾਰੇ ਕਰਮਾਂ ਧਰਮਾ 
ਦੀ ਟੋਕ ਛਡ ਕੇ ਮੈ ਸਚਿਦਾਨੌਦਘਨ ਵਾਸੁਦੇਵ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਸਰਨ ਪਕੜ ਲੰ । ਤ੍ਰੰ 
ਨਿਰਾਸ਼ ਨ ਹੋਂ ਮੈ” ਤੈਨੂੰ ਸੰਪੂਰਨ ਪਾਪਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਕਰ ਦਿਆਂਗਾ ।' ਅਰਜਨ ਦੇ ਇਹ 
ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਇਜ ਸੋਬੋਧ ਵਿਚ ਧਿਆਨ ਯੋਗ ਹਨ ਕਿ 'ਹੇ ਭਗਵਾਨ, ਮੈੱ' ਆਪ ਦਾ ਜਿਖ ਹਾਂ 
ਇਸ ਲਈ ਆਪਣੀ ਸ਼ਰਨ ਵਿਚ ਆਏ ਨੂੰ ਸਿਖਿਆ ਦਿਓ ।'੯ ਅਖ਼ੀਰ ਭਗਵਾਨ ਦੁਆਰਾ 
ਦਿਤੇ ਗਦੇ ਉਪਦੋਸ਼ ਨਾਲ ਅਰਜਨ ਦਾ ਅਗਿਆਨ ਅੰਧਕਾਰ ਨਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ 
ਗੀਤ! ਵਿਚ ਇਸ ਤੱਥ ਦੀ ਸਵੀਕਿ੍‌ਤੀ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂਆਂ ਦਾ ਵ) ਗੁਰੂ 
ਮੰਨਦਾ ਹੈ (11.43) । ਕਿਉ'!ਕ ਸੀ ਕਿਜ਼ਨ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਤੋ" ਇਲਾਵਾ ਭਗਵਾਨ ਦਾ 
ਅਵਤਾਰ ਵੀ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆਂ ਹੈਆ ਇਜ ਲਈ ਗੀਤ ਅਨ੍ਸਾਰ ਗੁਰੂ ਈਫ਼ਵਰ ਦਾ 
ਅਵਤਾਰ ਵ ਹੈ । 

ਗੁਰੂ ਦੇ ਸਰੂਪ, ਮਹਾਤਮ ਅਤੇ ਲੱਛਣਾ ਦੇ ਵਰਣਨ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਗੀਤਾ (2.15) 
ਵਿਚ ਅਧਿਕਾਰੀ ਸ਼ਿਸ਼ ਦੇ ਲੱਛਣਾਂ ਨੂੰ ਬਿਆਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਕਿਹਾ ਗਿਅ/ ਹੈ ਕਿ ਕੇਵਲ ਦੁਖ 
ਸੁਖ ਤੋ“ ਨਿਰਲੇਪ ਤੇ ਇੰਦਰੀਆਂ ਦੇ ਧਰਮਾ ਤੌ ਉੱਚਾ ਵਿਅਕਤੀ ਹੀ ਮੁਕਤੀ ਦੋ 
ਯੋਗ ਹੋਂ ਸਕਦ' ਹੈ । ਤਪਹੀਨ, ਭਗਤਹੀਨ ਅਤੇ ਨਿੰਦਕ ਕੇਲ ਗਿਆਨ ਦੀ ਚਰਚਾ ਕਰਨੇ 
ਦਾ ਕੋਈ ਲਾਭ ਨਹੀ” । 

ਨਾਰਦ ਪਾਂਚ ਰਾਤ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੇ ਲੱਛਣ ਅਤੇ ਉਪਮਾ : ਨਾਰਦ ਪਾਂਚ ਰਾੜ੍‌ 
(3.7.2) ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੇ ਲੱਛਣ' ਸੰਬੈਧੀ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ` ਵਡ) ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ 
ਕਾਮ ਆਦਿਕ ਵਿਕਾਰਾਂ ਤੋ ਮੁਕਤ ਹੌਣਾ ਹੈ। ਉਹ ਸਦਾ ਹੀ ਕਿਸ਼ਨ ਦੀ ਭਗਤੀ ਵਿਚ ਲੀਨ 
ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਨੂੰ ਵੰਦਿਕ ਸਾਸਤਰਾਂ ਦੀ ਵਿਦਿਆ ਦ' ਸੱਚਾ ਪ'ਰਖ੍ਰ ਵੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ । ਗੁਰੂ ਵਿਚ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਭਗਤੀ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨ ਦੀ ਪੂਰਨ ਸਮਰਥਾ ਹੁੰਦੀ ਹੋ । ਅਜਿਹੇ 
ਗੁਰੂ ਕੇਲ ਸ਼ਿਜ਼ ਉਹ ਸਭ ਕੁੱਝ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜ ਉਸ ਨੂੰ ਹਰ ਦੇਵ) ਦੇਵਤਿਆਂ ਨੂੰ 
ਪ੍ਰਸੰਨ ਕਰਕੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨਾ ਪੈ'ਦਾ ਸੀ । ਗੁਰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੋ ਸੂਖਮ ਰੂਪ ਦੀ ਮਾਨਵਖ਼ੂਰਤੀ 
ਹੈ । ਉਹ ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ ਵੀ ਰ੍ਰਪ, ਸਿ੍‌ਸਟੀ ਦਾਂ ਕਰਤਾ ਅਤੇ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕ ਹੈ ।% 


15. ਗੀਤ' : 2.52 

16. ਗੀਤ : 11,8 ਅਤੇਂ 10.24 
17. ਗੀਤਾ : 18.65 

18, ਗੀਤ। : 2,7? 

19. ਗੀਤ : 9.17 ਅਤੇ 11.18 
20. ਨਾਰਦ ਪਾਂਚ ਰਾਤ : 2,8.21 
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ਨਾਰਦ ਪਾਂਚ ਫਾਤ੍‌ (4.4.8) ਵਿਚ ਇਹ ਵ) ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਉਲਿਖਤ ਹੈ ਕਿ ਸੀ ਕਿਸ਼ਨ ਖੁਦ 
ਗੁਰੂ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰਕੇ ਜੀਵਾਂ ਦਾ ਕਲਆਣ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਗੂਰੁ ਦੀ ਪ੍ਰਸੰਨਤਾ ਸ਼ਿਨਾ 
ਹੋਰ ਕੋਈ ਵੀ ਸਿਖ ਦੀ ਫਖਿਆ ਨਹ ਕਰ ਸਕਦਾ । ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰਸੰਨਤਾ ਰਬ ਦੀ ਪ੍ਸੰਨਤਾ 
ਹੈ ਅਤੇ ਰਬ ਦੀ ਖੁਜੀ ਸਾਰੇ ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਖੁਸ਼ੀ ਹੈ । ਸੈਸਾਰ ਦੇ ਬੰਧਨਾ ਨੂੰ ਕਟਣ ਲਈ) ਗੁਰੂ 
ਇਕ ਕੁਹਾੜਾ ਹੈ । ਵਿਸ ਲਈਂ ਨਾਰਦਪਾਂਚ ਰਾੜ੍‌ (1.2.7) ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਅਤੇ ਗਿਆਨ 
ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਕਰਨ ਵ'ਲੇ ਜਿਘਿਆਸੂ ਨੂੰ ਇਹ ਸਲਾਹ ਦਿਤੀ ਗਈ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਗੁਰੂ ਦੀ 
ਸ਼ਰਨ ਵਿਚ ਜਾਏ ਅਤੇ ਉਸ ਕੌਲੇ' ਗੁਰੂ ਦੀਖਿਆ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰੇ ਕਿਉ”ਕਿ ਦੁਨ)ਆਂ ਦੇ 
ਸਾਰੇ ਮੰਤਰ ਇਕੱਠੇ ਹੈਂ ਕੋ ਵੀ ਗੁਰੂ ਦੁਆਣਾ ਦਿਤੇ ਗਏ ਮੰਤਰ ਦੀ ਤ੍ਰਲਨਾ ਨਹੀਂ" ਕਰ 
ਸਕਦੇ । ਗੁਰ ਸਿਸ ਢਂ ਮਾਤਾ ਪਿਤ ਆਦਿ ਸਭ ਕੱਝ ਹੀ ਹੈ ।”“ ਨਾਰਦ ਪਾਂਚ ਰਾੜ੍‌ 
(1.2.55) ਵਿਚ ਜ਼ਿਵ ਨੂੰ ਵੀ ਗੁਰ ਕਹਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਹ ਵੀ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਕੀਤਾ ਜਾਂਢਾ 
ਹੈ ਕਿ ਹਰ ਇਕ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸਿਰ ਵਿਚ ਜਿਹੜਾ ਸਹਸਦਲ ਕਮਲ ਹੈ, ਉਹੀ ਗੁਰ੍ਹ ਦਾ 
ਨਿਵਾਸ ਸਥਾਨ ਹੈ । 

ਉਪਰੋਕਤ ਅਧਿਐਨ ਦੇ ਆਧਾਂਰ ਤੋਂ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਵੈਸ਼ਣਵ ਧਰਮ 
ਦੇ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸਕਾਨ ਅਤਿਅੰਤ ਮਹੱਤਵਪ੍ਰਰਨ ਹੈ। ਉੱਸ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਸਰੀਰ ਵਿਚ 
ਰਹਿੰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਸਰੀਰਕ ਧਰਮਾਂ ਤੋਂ ਅਤੀਤ ਪਰਮਾਤਮ' ਨਾਲ ਤਦਫੂਪ ਸਮਝ ਕੇ 
ਸਰਬ-ਵਿਆਪਕ ਹਸਤੀ ਮੰਨ ਲਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਵੇਦ ਵਿਆਸ ਨੇ ਜਿਥੋਂ ਗ੍ਰੂ 
ਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਲੱਛਣ ਦਸ ਕੋ ਦੋਹ ਧਾਰੀ ਗੁਰੂ ਦੇ ਵਿਧਾਨ ਨੂੰ ਸ੍ਰੀੜਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ 
ਨੂੰ ਪਰਆਤਮ' ਨਾਲ ਤਦਰੂਪਤਾ ਵੀ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਉਥੇ ਉਸ ਨੇ ਸਰ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਨੂੰ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਮੰਨਦੇ ਹੋਏ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਗੂਪ ਵਿਚ ਵ ਪ੍ਸਤਤ ਕੀਤਾਂ ਹੈ । 
ਇਉ" ਗੀਤਾ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰ੍ਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਹੀ ਅਵਤਾਂਤ ਬਣ ਜਾਂਦ' ਹੈ । ਨਾਰਦ ਪਾਂਚ 
ਰਾਤ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਤੋ" ਇਹ ਵੀ ਵਿਅਕਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਵੌਜਣਵ ਧਰਮ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਫੂਪ ਸੰ ਕਿਸ਼ਨ ਦਾ ਵੀ ਅਵਤਾਰ ਹੈ । ਜਿਥੇ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕ ਦਸਿਆ ਗਿਆ 
ਹੈ ਉਥੋਂ ਹਰ ਪਾਣੀ ਦੇ ਸਹਜਦਲ ਕਮਲ ਵਿਚ ਵੀ ਉਜ ਦਾ ਨਿਵਾਸ ਸਥਾਨ ਦਜਿਮਾ 
(ਗਿਆ ਹੈ । ਇਹ ਧਰਮ ਗੁਰੂ ਅਤੇਂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਕਿਰਪਾ ਦੇ ਸਸਿੱਧਾਂਤ ਵਿਚ ਡ੍ਰੇਘੀ ਨਨਯਠ' 
ਰਖਦ' ਹੈ । ਗੁਰੂ ਦੀ ਕਿਰਪਾ ਨਾਲ ਪਰਮਾਤਮਾ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਕਿਰਪਾ ਨਾਲ ਹੀ 
ਸਯੋਗ ਗੁਰੂ ਦਾ ਮਿਲਾਪ ਸੰਭਵ ਹੋ ਸਕਦਾਂ ਹੈ । ਸੋ ਅਖ਼ੀਰ ਅਸੀ ਇਸ ਸਿੱਟ ਤੋਂ ਪਜਦੇ 
ਹਾਂ ਕਿ ਵੌਸ਼ਣਵ ਧਰਮ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਹੋਠ ਲਿਖੇ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ : 

(ਉ) ਮਨੁੱਖੀ ਦੋਹ ਦੇ ਭਰਪ ਵਿਚ । 

(ਅ) ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਅਵਤਾਰ ਦੋ ਰੂਪ ਵਿਚ ! 

(ਏ) ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਅਵਤਾਰ ਦੋ ਅਵਤਾਰ ਰੂਪ ਵਿਚ । 

(ਸ) ਗੁਰੁ ਆਪ ਵੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਅਵਤਾਰੇ ਹੈ। 

(ਹ) ਗੁਰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਤਦਰ੍ਰਪ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਵਾਂਗ ਹੀ ਸਰਬ 

ਵਿਆਪਕ ਵ ਹੈ । 
ਇਸ ਪਰਿਣਮ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੋਂ ਅਸੀ ਇਹ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਇਸ ਧਰਮ ਵਿਚ 


<< 
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16 ਗੁਰ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦ' ਸੰਕਲ੫ 


ਦੇਹ ਧਰੀ ਗ੍ਰਰੂ ਦਾ ਵਿਧਾਨ ਉਪਨਿਸ਼ਤਾਂ ਵਾਂਗ ਹੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਈਸ਼ਵਰ ਨਾਲ 
ਤਢਰੂਪਤਾ ਦਾ ਸਿੱਧਾਂਤ ਵੀ ਉਪਨਿਜ਼ਵਾਂ ਵਿਚ ਨਿਰ੍ਹਪਣ ਹੋਂ ਚੁਕਿਆ ਸੀ ਪਰ ਵੌਸਣਵ ਧਰਮ 
ਦੀ ਵਿਲਖਣਤਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਵਿਚ ਗੁਰੁ ਨੂੰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਵੀ ਮੰਨਿਆ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਅਵਤਾਰ ਰ੍ਰਪ ਵਿਚ ਵੀ ਗੁਰ ਦਾ ਕੇਮ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਫਿਹ ਅਵਤਾਰ ਦਾ 
ਵੀ ਅਵਤਾਰ ਬਣ ਕੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਗੁਰ ਸੈਕਲਪ ਦੀ ਵਿਕਾਸ ਗਤ-ਵਿਚ ਇਸ 
ਧਰਮ ਦੀ ਇਹ ਵਿਸੇਸ਼ ਦੇਣ ਹੈ ! ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਵਿਚ ਵੀ ਭਾਵੇ“ ਕਈ ਸਥਲਾਂ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਨੂੰ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ਪੜ ਸਿੱਧਾਤ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਜਿਸ ਦਾ ਅਧਿਐਨ 
ਅਸੀ ਇਸ ਸ਼ੋਧ ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੇ ਅਗਲੇ ਅਧਿਆਏ ਵਿਚ ਵਿਸਤਾਰ ਨਾਲ ਕਰਾਂਗੇ, ਗੁਰ੍ਹ ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਨਹੀ', ਬਲਕਿ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾ ਦੋ ਗੁਰ੍ਹ ਸਿੱਧਾਂਤ ਵਾਂਗ ਗੁਰੂ ਵਿਚ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ 
ਗਿਆਨ ਜੋਤਿ ਹੀ ਅਵਤ੍ਰਿਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 

ਇਕ ਗਲ ਹੋਤ ਵੀ ਇਬੇ ਧਿਆਨ ਵਿੱਚ ਰਖ ਲੈਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ ਕਿ ਸ਼ਬਦ-ਗੁਰ੍ਹ 
ਦਾ ਸਿੱਧਾਂਤ, ਜੋ ਗ੍ਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਦਾ -੍ਰਮੈਂਯ ਸਿੱਧਾਂਤ ਹੈ, ਵੈਸਠਵ ਧਰਮ ਵਿਚ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਪ੍ਰਤੀਤ 
ਨਹੀ" ਹੰਦਾ । ਭਾਂਵੇ' ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਇਸ ਦੇ ਕ੍ਰਝ ਸੰਕੋਤ ਅਵਸ਼ ਹੀ ਉਪਲਬਧ ਹੁੰਦੇ ਹਨ 
ਪਰ ਗੀਤ! ਦੇ ਅੰਧਐਨ ਤੋਂ ਇਹ ਵ) ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਦੇ ਉਪਦਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰ 
ਸ਼ਬਦ ਅਥਵ' ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਤਰਾਂ ਗੂਰੂ ਦੀ ਪਦਵੀ ਨਹੀ ਦਿਤੀ ਗਈ । ਹਾਂ, 18ਵੋ' 
ਸਲੋਕ ਵਿਚ ਗੀਤਾ ਢੇ ਮਹਾਤਮ ਸੰਬੰਧੀ ਵਿਚਾਰ ਦਿਦੇ ਹੋਏ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਗੀਤਾ 
ਦੇ ਰਹੱਸ ਨੂੰ ਸਨਣ ਵਾਲਾ ਮੁਕਤੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਜ ਨੂੰ ਹੋਰਾਂ ਤਕ 
ਪਹੁੰਚਾਉਣ ਵਾਲਾ ਸੀ ਕਿ੍‌ਸ਼ਨ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਜਾਂਢਾ ਹੈ ।” ਪਰ ਜਿਹੜਾ ਮਹਾਤਮ 
ਭਗਵਾਨ ਨੋ ਆਪਣੇ ਸੂਰਪ ਬਾਰੇ ਕਿਹ ਹੈ ਉਹ ਗੀਤਾ ਨੂੰ ਕਿਤੇ ਵੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ ਹੈ। 
ਜਿਵੇਂ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂਆਂ ਦਾ ਵ1 ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮ ਰੂਪ ਕਿਹਾ ਹੈ, 
ਉਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪਦਵ) ਗੀਤਾ ਨੂੰ ਨਹ! ਦਿਤੀ ਗਈ, ਭਾਵੇ` ਗੀਤਾ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਜ਼ 
ਅਧਿਆਤਮ ਵਿਦਿਆ' ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਇਕ ਉਤਕ੍ਰਿਸ਼ਟ ਟਚਨਾ ਅਵੱਸ਼ ਹੀ ਹੈ । 

(ਸ) ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸੈਕਲਪ 

ਧਾਰਮਿਕ ਸਥਿਤੀ : ਵੌਦਿਕ ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਦੀ ਜਟਿਲਤਾ, ਬਾਹਮਣਵਾਦ ਦ) 
ਸੋਕੀਰਣਤ', ਯੱਗਾਂ ਵਿਚ ਨਿਰਦੋਸ਼ ਜਾਨਵਰਾਂ ਦੀ ਬੱਲੀ; ਪੁਰੋਹਿਤ ਵਰਗ ਦੁਆਜ਼ਾ ਧਰਮ 
ਨੂੰ ਪੋਟ ਪ੍ਰ੍ਜਾਂ ਦਾ ਸਾਧਨ ਬਨਾਉਣ ਦੀ ਪ੍ਰਵਿਤੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਭੁਤਾ ਦੇ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ 
ਵਜੋ` ਬੁੱਧ ਅਤੇ ਜੌਨ ਧਰਮ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਹਂਈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਧਰਮਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਜਿੱਧਾਂਤ ਅਹਿਸਾਂ 
ਸੀ। ਵਰਣ ਭੇਦ, ਸੰਪਰਦਾਇਕਤਾ ਅਤੇ ਬਾਹਮਣ ਵਰਗ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਦਿਹ ਇਕ ਪ੍ਰਬਲ 
ਆਵਾਜ਼ ਸੀ । ਮਹਾਤਮਾ ਬੁੱਧ ਨੇ ਗਿਆਨ ਦੰ ਥਾਂ ਕਰਮ ਨੂੰ ਵਧੋਰੇ ਤਰਜੀਹ ਦਿਤੀ ਪਰ 
ਗਿਆਨ ਦੇ ਅਤੜੁੱਤ ਪ੍ਰੋਮੀ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸੁਆਧੀਨ ਚਿੰਤਨ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਬਿਥੋਕ 
ਬੁੱਧੀ ਵੋ ਆਧਾਰ ਤੋਂ ਆਪਣਾ ਮਾਰਗ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ 2” ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਇਹ ਹੀਨਯਾਨ 
ਤ ਮਹਾਯਾਨ ਵਿਚ ਪਰਰਵਤਤਿਤ ਹੋ ਗਿਮਾ। ਨਾਂ ਪੰਥੀਆਂ ਅਤੇ ਯੋਗੀਆਂ ਦਾ ਵਿਕਾਸ 
ਵੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੋ ਹੀ ਹੋਇਆ ਹੈ । 
22. ਗੋਤਾ : 17; ਅਤੇ 1868 


. 23. ਡਾ? ਸੁਦਰਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਮਜੀਠੀਆ ! ਸੋਤ ਸਾਹਿਤਯ,_ ਪੰਨ/, 357,. ਨ 
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ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਪਰਮਾਤਮ' ਦੇ ਅਜਤਿਤ੍ਰ ਦੀ ਮਾਨਿਅਤਾ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਨਹੀ“ ਕਤਦਾ । 
ਪਰ ਉਸ ਦੁਆਰਾ ੫ ਤਿਪਾਦਿਤ ਨਿਰਵਾਣ ੫ਦ ਉਹ ਅਵਸਥਾ ਹੈ ਜਿਥੇ ਮਨੁੱਖ ਦਿੱਛਾਵਾਂ 
ਤੇ ਮੁਕਤ ਹੋ ਕੇ ਦ੍ਰਖਾਂ ਤੋਂ ਪੂਰਨ ਸੁਤੰਤਰਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਬੁੱਧ ਨੇ ਇਜ ਪਦ ਦੀ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ''ਦੁਖ, “ਦੂਖ ਸਮੂਦਯ'', "ਦਰਖ ਨਿਰੋਧ'' ਅਤੇ "ਦੁਖ ਨਿਤੋਧ ਗਾਮਿਨਾ”' 
ਚਾਰ ਆਰੀਆ ਸੱਤਾਂ ਦੇ [ਗਿਆਨ ਅਤੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਾਸਤਵਿਕ ਸੁਰ੍ਪ ਨੂੰ ਪਹਿਚਾਨਣ ਦੀ 
ਪ੍ਰੋਰਣਾ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਉਸ ਨੋ ਬਾਤ ਬਾਰ ਇਸ ਗਲ ਤੇ ਜੋਰ ਵਿਤਾ ਹੈ ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ 
ਨਿਰਵਾਣ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਸੈ.-ਪ੍ਯਤਨਾ ਵਿਚ ਹੀ ਜੁਟਨ' ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । 


ਨਿਰਵਾਣ ਦਾ ਸੁਰੁਪ _ ਨਿਰਵਾਣ ਸਬਦ ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਸਭ ਤੱ” ਪਹਿਲਾ 
ਪ੍ਰਯਕਤ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਨਿਰਵਾਣ ਉਸ ਅਵਸਥਾ ਨੂੰ ਕਿਹ ਗਿਆਂ ਹੈ ਜਿਥੇ 
ਯੋਗੀ ਇੰਦਰੀਆਂ ਨੂੰ ਜਿਤ ਕੇ ਵਾਸ਼ਨਾਮੁਕਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ।£' ਬੌਧਾਂ ਨੇ ਇਸ ਸਬਦ ਨੂੰ 
ਅਪਣਾਇਆ ਅਤੇ ਪਰਮ ਪਦ ਦੇ ਰ੍ਰਪ ਵਿੱਚ ਇਸ ਦਾਂ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕੀੜਾ । ਬ੍ਰੱਧ ਧਰਮ ਦੀ 
ਮਹਾਯਨ ਸ਼ਾਖ ਦੀਆਂ ਸ੍ੁਨਯਵਾਦ ਅਤੇ ਵਿਗਿਆਨਵਾਦ ਆਦਿ ਦਾਰਸਨਿਕ ਸੰਪਰਦਾਵਾਂ 
ਨੋ ਇਸ ਸੈਕਲਪ ਦੀ ਵਖ ਫਖ ਮਾਨਿਅਤ' ਨਿਰਧਾਰਿਤ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਸ਼ੂਨਯਵ'ਦ, ਅਨਸਾਂਤ 
ਨਿਰਵਾਣ ਨ ਸੰਸਾਰ ਤੋਂ ਪਰੇ ਹੈ ਅਤ ਨ ਹੀ ਸੌਸਾਰ ਨਿਰਵਾਣ ਤੋ' ਪਰੋ ਹੇ ਬਲਿਕ ਭਾਵ 
ਅਤੇ ਅਭਾਵ ਦੀ ਸੂਨਯਤ/ ਹੀ ਨਿਰਵਾਣ ਹੈ। ਇਹ ਸ਼ੂਨਯ ਵਿਚ ਉਲਝੀ ਹੌਟੀ ਇਕ ਊਹ 
ਗੋਢ ਹੈ ਜੇ ਸ਼ਰਨਯ ਵਿਚ ਹੀ ਖੁਲ੍ਹ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਵਿਗਿਆਨਵਾਦ ਅਨੁਸਾਰ ਮਨੁੱਖੀ 
ਚਿਤ ਆਪਣੀਆਂ ਯਾਦਾਂ ਅਤੇ _ਠਲਪਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਇਕਠਿਆਂ' ਕਰਦਾ _ਰਹਿਂਦਾ ਹੈ । ਜਿਵੇ 
ਲਹਿਰਾਂ ਦੇ ਪਾਣੀ (ਟਚ ਲੀਨ ਹੋਣ ਨਾਲ ਪਾਣੀ ਦਾ ਅਸਤਿਤ੍ਰ ਬਣਿਆ ਹੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । 
ਇਜੇ ਤਰ੍ਹਾ ਮਾਨਸਿਕ ਯਾਦਾਂ ਅਤੇ ਕਲਪਨਾਵਾਂ ਦੇ ਨਾਸ਼ ਹੌਣ ਨਾਲ ਚਿੱਤ ਦਾ ਵਿਨਾਸ਼ ਨਹੀਂ 
ਹੁੰਦਾ । ਨਿਰਵਾਣ ਉਹ ਅਵਸਥਾ ਹੈ ਜਿਥੇ ਚਿਤ ਦੋ ਸੰਕਲਪ ਵਿਕਲਪ ਸਭ ਸਮਾਪਤ ਹੋ 
ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਤੋਂ ਮਾਨਜਿਕ ਇਕਾਗਰਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਂ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਸਿੱਧਾਂ ਅਨ੍ਰਸਾਰ ਭਵ ਅਤੇ 
ਨਿਰਵਾਣ ਤੋ` ਵਖਰੀ ਇੜ ਹਰ ਅਵਸਥਾ ਵ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਸਹਜ ਅਵਸਥਾ ਕਿਹ ਜ' 
ਸਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਮਵਤਤ' ਵਿਰੌ' ਪਾਪਤ ਹੁੰਦੇ ਸੁਖ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤ) ਹੀ ਸਿੱਧਾਂ ਦਾ ਲਕਸ਼ ਹੈ । 
ਨਾਥ ਪੱਥ ਵਿਚ ਆਤਮ-ਅਨ੍ਭਵ ਨੂੰ ਨਿਰਵਾਣ ਕਿਹ' ਗਿਆ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਨਾਦ ਸਾਧਨਾਂ 
ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤ' ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸੰਤਾਂ ਨੇ ਵ ਪਰਮ ਪਦ ਨੂੰ ਨਿਰਵਾਣ ਹ1 ਕਿਹਾ ਹੈ 1 

'ਬੁੱਧ` ਸੈਕਲਪ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆਂ : ਨਿਰਵਾਣ ਦੀ ਇਸ ਉਪਰੋਕਤ ਅਵਸਦਾ 
ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਇਆ ਮਨੁੱਖ ਹੀ ਬੁੱਧ ਆਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੋ । ਪੀ. ਟੀ. ਐਸ. ਡਿਕਸਨਰੀ 
ਅਨੁਸਾਰ “ਬੁੱਧ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਵਿਅਕਤ) ਦਾ ਨਾਂ ਨੰਹੀ' ਬਲਕਿ ਇਹ ਇਕ ਉਪਾਧੀ ਹੈ 
ਜੋ ਨਿਰਵਾਣ ਨੂੰ ਪਾਪਤ ਹੋਏ ਮਨੁੱਖ ਲਈ ਨਿਯੁਕਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਜਦੋ ਕੌਈ “ਬੁੱਧ” ਇਕ 
ਵਾਰ ਇਹ ਅਵਸਥਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲੰ'ਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਜਿੰਨਾ ਢਿਰ ਊਸ਼ ਦਾ ਪੰਜ਼ ਭੂਤਕ ਸਰਾਰ 
ਕਾਇਮ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਉਹ ਇਸੇ ਅਵਸਥਾ ਵਿਜ਼ ਹ। ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸਰੀਰ ਛਡਣ ਤੇ 
ਬਾਅਦ ਉਸ ਦਾ ਇਜ ਸੈਸਾਰ ਨਾਲ ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ ਦਾ ਕੌਈ ਸੰਬੋਧ ਨਹੀ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ । 
ਪਰ ਮਹਾਯਾਨ ਸੈਪਰਦਾ ਦੀ ਇਹ ਮਾਨਿਅਤ' ਹੈ ਕਿ ਬੁੱਧ ਲੌਕ ਉਹ ਪਰ'ਤਪਰ ਹਸਤੀਜ' 


ਲੈ ਆ -=-ਰ ਦੇ 
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ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਬਣੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਢ' ਸੰਕਲਪ 
ਹੋਢੀਆਂ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਅਗੇ ਸੰਸਾਰ ਮਰਨਹਾਰ ਜੀਵ ਸਹਾਇਤਾ ਲਈ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾਵਾਂ ਕਰ 
ਸਕਦੇ ਹਨ । 

ਗੁਰੁ ਦਾ ਸੈਕਲਪ - ਮਹ'ਤਮ' ਬ੍ਰੱਧ ਦੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਭਗਤ) ਦੁਆਰਾ ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਸਿੱਧਾਂਤ ਬਲ ਨਹੀ ਪਕੜ ਸਕਿਆ ਕਿਉਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਤਮਾ ਜਾਂ ਬ੍ਰਹਮ 
ਦੇ ਅਸਤਿਤ੍ਰ ਦੀ ਢਰਚਾ ਨੂੰ ਕਦੇ ਵ) ਪੁਤਸਾਹਨ ਨਹੀ" ਦਿਤਾ ।5 ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਿਰਵਾਣ 
ਉਪਰੇਤ ਮਹਾਂਯਾਨ ਸ਼ਾਖਾ ਦੇ ਆਚਾਰੀਆਂ ਨੇ ਬੁੱਧ ਨੂੰ ਅਬਿਨਾਸ਼ੀ ਮੰਨ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਸਿ੍‌ਿਸ਼ਟੀ 
ਦਾ ਪਿਤਾ ਮੋਨਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮੁੜ ਮੁੜ ਅਵਤਾਰ ਧਾਰਨ ਦੋ ਸਿੱਧਾਂਤ ਸ੍ਰੋਕਾਰ 
ਕਰ (ਲੁਆ ਹੈ । ਦਿਸ ਤ' ਇਲਾਵਾ ਇਹ ਮਾਨਿਅਤਾ ਵੀ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਹੋ ਚੁਕੀ ਹੈ ਕਿ ਬੁੱਧ ਢੀ 
ਭਗਤੀ, ਬ੍ਰੱਧ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦਾ ਪਾਠ, ਅਤੇ ਬੁੱਧ ਦੇ ਗੁਣ ਢਾ ਕੀਰਤਨ ਕਰਨ ਨਾਲ ਜੀਵ ਸਦਗਤੀ 
ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਿਰਵਾਣ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਸਾਧਾਰਣ ਗਿ੍‌ਹਸਥੀ ਜਨਤਾ 
ਲਈ ਬੁੱਧ ਦੀ ਸਰਨ ਦਾ ਸਿੱਧਾਤ ਲੰਕਮਾਨਯ ਹੰ ਗਿਆ । ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਦੇ ਪ੍ਚਾਰ ਲਈ 
ਜਦੋ” ਸੋਘ ਦਾ ਨਿਰਮਾਣ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਤਾਂ ਇਸ ਦੇ "ਸੋਘੰ ਸ਼ਰਣੇ ਗਛਾਮਿ" , “ਧਰਮ 
ਸ਼ਰਣ ਗੱਛਮਿ', ਅਤੇ ''ਬਧੈ ਸ਼ਰਣੈ ਗੱਛਾਮਿ'' ਅਦਿ ਵਕਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਵੀ ਸੰਘ ਅਤੇ 
ਧਰਮ ਦੀ ਸਤਨ ਵਿਚ ਜਾਣ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਬੁੱਧ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਵੀ ਜਰੂਰੀ ਸਮਝੀ ਗਈ 
ਕਿਉ''ਕਿ ਸਾਧਨ ਭਾਵ” ਕਰਮ, ਭਗਤੀ, ਜਾਂ ਯੋਗ ਦਾ ਹੋਂਵੇ, ਪੱਥ ੫ਢਰਸ਼ਕ ਦੀ ਲੋੜ ਤਾਂ 
ਪੈਦੀ ਹੀ ਹੈ । ਤਾ: ਸਤਯੇ'ਦ ਦਾ ਵੀ ਇਹੋ ਹੀ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਬੁੱਧ ਹਰਮ ਵਿਚ ਗ੍ਰਨੂ ਦਾ 
ਮਹੱਤਵ ਪਹਿਲਾਂ ਨਹੀ' ਸੀ ਪਫ ਜਿਉ” ਜਿਉ” ਬੁੱਧ ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਵਧਦਾ ਗਿਆ, ਉਸ ਨੂੰ 
ਗੁਰੂ ਸ੍ਰੀਕਾਰ ਕਰ ਲਿਆ ਗਿਆ ।” 

“ਅਰਹਤ`_ ਸੈਕਲਪ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ : ਬੁੱਧ ਤੋ“ ਬਾਅਦ ਗੁਰੂ ਦੇ ਸਿੱਧਾਂਤ ਦਾ 
ਜੋ ਵਿਕਾਸ ਹੋਇਅ' ਉਹ ਸ਼ਾਸਤ੍੍‌ ਅਤੇ ਬਾਹਮਣ ਵਿਰੋਧ) ਹੋ ਗਿਅ' ਕਿਉਕਿ ਬੁੱਧ ਮਤ 
ਸ਼ਸਤ੍‌ ਅਤੇ ਬਾਹਮਣ ਢਹਾਂ ਪਤਿ ਸ਼ਰਧਾ ਨਹੀ ਸੀ ਰਖਦਾ । ਬੋਧੀ ਭਿਕਸ੍ਹ ਬੱਧ ਮਤ ਦਾ 
ਪ੍ਰਚਾਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਲੌਕਾਂ ਦੀ ਅਗਵ'ਈ ਕਰਦੇਂ ਸਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਡਿਕਸੂਆ ਨੂੰ “ਅਰਹਤ' 
ਕਿਹ ਜਾਂਦਾ ਸੀ । ਮਹਾਤਮਾ ਬੁੱਧ ਵੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ 'ਅਰਹਤ' ਹ। ਸਦਵਉ'ਦੋ ਸਨ 1 

“ਅਰੋਹਤ'' ਸ਼ਬਦ ਪਾਲੀ ਦੇ ''ਅਰਹੈਤ'' ਦਾ ਜਪ ਹੈ । ਦਹ ਉਸ ਵਿਅਕਤੀ 
ਲਈ ਵਰਤਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ ਜਿਸ ਨੇ ਇਦਰਿਆਵ। ਇੱਛਾਵਾਂ ਦਾ ਦਮਨ ਕਰਕੇ ਸੰਸਾਰ ਦੋ 
ਮੋਹ ਅਤੇ ਅਗਿਮ਼ਾਨ ਤੋਂ ਛੁਟਕਾਰਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲਿਆ ਹੋਵੇ । ਦਿਕ ਅਰਹਤ ਲਈ ਇਹ 
ਬੜਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਸੀ ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੀ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਵਿਚ ਨਿਸ਼ਕਪਟਤਾ, ਗਿਆਨ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਲਈ ਖੋਜ ਕਰਨ ਦੀ ਪੁਤਿਭਾ, ਖੇੜਾ, ਸਵਛਤਾ, ਮਨ ਦੀ ਇਕਾਗਰਤਾ, ਸਬਰ ਜਾਂ ਧੀਰਜ, 
ਸਵੈ-ਕਾਬੂ ਕਰਨ ਦੀ ਯੌਗਤਾ, ਕਰਾਮਾਤ, ਸ਼ੂਧ ਆਚਰਣ, ਨੈਤਿਕਤਾ, ਪਰਮ ਸਮ`ਧੀ ਦੀ 
ਅਵਸਥਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਮਨਨ ਕਰਨ ਲਈ ਪਰਯਤਨ ਕਰਨ ਦੀ ਲਗਨ, ਘੋਰ ਤਪ 
ਕਰਨ ਦਾ ਉਤਸਾਹ, ਬੁੱਧ ਵਿਚ ਪ੍ਰਰਨ ਵਿਸ਼ਵਾਸ, ਚੋਗੀ ਸਿਹਤ, ਈਮਾਨਦਾਰੀ, _ਅ'ਤਮ 
ਬਲ, ਬੋਧ ਸਿੱਧਾਂਤਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਬੀਨ ਸੂਝ, ਤ੍ਰਨਾ ਦਾ ਦਮਨ, ਇਕਾਂਤ ਦੀ ਆਵੱਸ਼ਕਤਾ ਦਾਂ 
ਅਹਿਸਾਸ, ਸੂਖਮ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ, ਦੂਰ ਅੰਦੋਸ਼ੀ, ਆਦਿ ਗੁਣਾ ਦਾ ਸੰਚਾਰ ਕਰ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਗੁਣਾਂ ਦੀ 


ਨੰ 
ਨੂ 


ਤਟ 
25. ਡਾ. ਹਰਿਵੇਸ਼ ਲਾਲ ਸ਼ਰਮਾ : ਮਧਯਕਾਲੀਨ ਨਿਰਗੁਣ-ਭਕਤਿ-ਸਾਂਧਨ।, ਪੰਨਾ 37 
?6. ਮਧਯ ਯੁਗੀਨ ਹਿੰਦੀ ਸਹਿਤਯ ਕ। ਲੋਕਤਤਵਿਕ ਅਧਯਯਨ, ੫ੱਨ' 105 
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ਗੁਰੂ ਪਰੰਪਰਾ 19 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਦੀ ਉਸ ਵਾਸਤੇ ਇਹ ਵੀ ਬੜਾ ਜ਼ਤ੍ਰਰੀ ਸੀ ਕਿ ਉਹ ਵਿਕਾਰਾਂ ਦੀ ਪਕੜ ਤੋ 
ਉਚਾ ਉਠਦਾ ਹੋਇਆ ਵਿਭਚ'ਰ, ਵੈਰ, ਈਰਖਾ, ਦੁਸ਼ਟ ਸੁਭਾਵ, ਬਦਨਤ), ਧੇਖਾ, ਆਲਸ, 
ਨਿਸ਼ਕਰ੍‌ਅਤਾ, ਫਿਕਰ, ਉਕਸਾਹਟ, ਬੇਕਰਾਰ), ਸ਼ਕ, ਭਰਮ, ਚੋਰੀ, ਕਤਲ, ਝਠ, ਗ਼ਲਤ 
ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕੌਨ, ਨਿਰਰਥਬਕ ਵਾਦ ਵਿਵਾਦ ਅਤੇ ਅਪਵਿਤਰਤਾ, ਆਦਿ ਆਸ੍ਰੀ ਤੇ ਮਾਰੂ ਔਗਣਾ 
ਦਾ ਤਿਆਗ ਕਰੇ । 


ਦਿਹ ਸੀ ਅਰਹਤਾਂ ਦਾ ਆਦਰਸ਼ਕ ਜੀਵਨ ਜਿਹੜਾ ਮਹਾਤਮਾ ਬੁੱਧ ਦੀ ਮੌਤ ਤੱ 
ਤਿੰਨ ਸਦੀਆਂ ਬਾਅਦ ਤਕ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਕਾਇਮ ਰਿਹਾਂ ਪਰ ਦਰਜੀ ਸਦੀ ਈਸਵੀ ਵਿਚ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਬੁੱਧ ਭਿਕਜ਼ੂਆਂ ਨੇ ਬੱਧ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੇ ਕੁਝ ਇਕ ਪੱਖਾਂ ਵਲੌਂ“ ਅਨਗਹਿਲੀ ਕਤਨੀ 
ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿਤੀ ! ਲੱਕਾਂ ਦੇ ਭਲੇ ਤੌ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਬੁੱਧ ਮੜ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ ਕਰਨ ਦੇ ਉਤਸ਼ਾਹ 
ਵਲੋ ਬੇਮੁਖ ਹੋ ਕੇ ਨਿਜੀ ਦੁਖਾਂ ਤੋਂ ਪਾਪਾ ਤੋਂ' ਸੁਤੰਤਰਤਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਆਤਮਿਕ 
ਖ੍ੁਦਗਰਜ਼ੀ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਬਣ ਗਏ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਇਸ ਸੁਆਰਥ ਭਾਵਨਾ ਦੇ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਵਜੋ' 
ਬੇਂਧੀਸੱਤਵਾਂ ਦੇ ਸਿੱਧਾਂਤ ਦ' ਪ੍ਰਤਿਪਾਦਨ ਹੋ ਇਆ । 

“ਬੋਧੀਸੱਤਵ” ਸੋਕਲਪ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ : ਬੋਧੀਸੱਤਵ ਸੋਸਕਿਤ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਹੈ 
ਜੋ ਬੋਧੀ ਅਤੇ ਸੱਤਵ ਦੋ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਸੰਜੋਗ ਤ` ਬਣਿਆ! ਹੈ। ਬੋਧੀ ਦਾ ਭਾਵ ਹੈ ਗਿਆਨ 


(॥118੬07੧੯7) । ਸੱਤਵ ਸਬਦ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਸੇਥੋਧੀ ਵਖ ਵਖ ਵਿਦਵਾਨਾ ਦੇ ਵਿਚਾਂਣਾ 
ਦੀ ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਦੇ ਹੋਏ “ਹਰੀੱਦਆਲ' ਆਪਣੀ _ਕਲ'ਸੀਕਲ ਰਚਨਾ 
'ਬੋਧੀਸੱਤਵ ਡਾਕਟਿਨ' ਵਿਚ ਲਿਖਦਾ ਹੈ ਕਿ “'ਸੱਤਵ'' ਸ਼ਬਦ ਪਾਲ) ਦੇ ਸ਼ਬਦ “ਸੱਤਾ' 
ਦਾ ਵਟਿਆ ਹੋਇਆ ਰ੍ਰਪ ਹ ਸਕਦਾ ਹੈ। 2 ਪਾਲੀ ਲਿਖਤਾ ਵਿਚ ਬੋਧੀਜੱਤਾ ਦਾ ਅਰਥ 
ਬੁੱਧੀਵਾਦੀ ਜੀਵ (੨ 9060 6੬108) ਹੈ ਪਰ ਇਥੇ ''ਸੱਤਾ'' ਦਾ ਅਰਥ ਨਿਰਾ ਆਮ 
ਜੀਵ ਹੀ ਨਹੀ, ਬਲਕਿ ਇਹ ਵੰਦਿਕ ਸ਼ਕਦ 'ਸਤਫਵਮ”' ਨਾਲ ਵੀ ਸੋਬੰਧ ਰਖਦਾ ਹੈ 
ਜਿਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ ਸੂਰਬੀਰ ਜਾਂ ਯੌਧਾ । ਇਸ ਲਈ ਬੋਂਧੀਸੱਤਵ ਦਾ ਭਾਵ ਹੈ ਯੋਧਾ ਜਾਂ 
ਰੂਹਾਨੀ ਸੂਰਬਾਰ ।5 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਬੋਧੀਸੱਤਵਾਂ ਦਾ ਮੁਢਲਾ ਅਸਲ ਹੀ ਅਰਹਤਾਂ ਦੀਆਂ ਆਤਮਿਕ ਖ੍ਰਦਗਰਜ਼ੀ 
ਸੋਬੋਧੀ ਮਾਨਿਅਤਾਵਾਂ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕਰਨਾਂ ਸੀ। ਨਵੇਂ“ ਸਿੱਧਾਂਤਾਂ ਦੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਆਖਿਆਕ'ਰਾਂ 
ਨੇ ਅਰਹਤਾਂ ਦੋ ਨਿਰਵਾਣ ਸੰਕਲਪ ਉਤੇ ਟੀਕ' ਫਿਪਣੀ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਦਜਿਆ ਕਿ 'ਨਿਬਾਨ'' 
ਦਾ ਸਕਲਪ ਮਹਾਤਮਾ ਬੁੱਧ ਦੇ ਉਪਦਸ਼ਾਂ ਦੀਆਂ ਮੁੱਢਲੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਵਿਚ ਹੈ ਹੀ ਨਹੀ 
ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਥਾਂ 'ਅਨੁੱਤਰ ਸਮਿਅਕ ਸੰਬੋਧਿ'' (ਅਰਬਾਤ ਪੂਰਨ ਅਤੇ ਸਰਵਤਮ ਗਿਆਨ) 
ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਮੌਜੂਦਗੀ ਦੱਸੀ ੩ੇ ਕਿਹ! ਕਿ ਗੋਤਮ ਬੁੱਧ ਨੇ ਇਹ ਗਿਆਨ ਖੁਦ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤਾ 
ਸੀ। ਸੈਂ ਹਰ ਇਕ ਨੂੰ ਦਿਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਪ੍ਯਤਨਜ਼ੀਲ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ, ਕੋਵਲ 
ਦਰਖਾਂ ਤੋ ਪਾਪਾਂ ਤ` ਮੁਕਤੀ ਤੇ ਵਿਕਾਰਾਂ ਤੱ ਛ੍ਟਕਾਰਾਂ ਹੀ ਜੀਵਨ ਦਾ ਆਦਰਸ਼ ਨਹੀ” । 
ਅਗਹਤਾਂ ਦੇ ਨਿਰਵਾਣ ਆਦਰਜ ਵਿਚ ਬੰਧਿਕ ਜਿੱਧੀਕਰਨ ਅਤੇ ਸਰਵ-ਉੱਚ ਗਿਆਨ ਦੀ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਕੋਈ ਵਿਧਾਨ ਨਹੀ" ਸੀ । ਇਕ ਪਾਸੋਂ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੋ ਸਿਧਾਂਤ ਮਨੁੱਖਤਾ ਨੂੰ ਸਰਵ-ਉੱਰ 
ਗਿਆਨ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਤੋਂ ਮਹਿਰ੍ਹਮ ਕਰਦੇ ਸਨ ਤੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਅਰਹਤਾਂ ਦੀ ਮੌਤ ਉਪਰੰਤ ਉਨ੍ਹਾਂ 
27. & ਸ੦6॥15੩੧੧੪੧ ੦1270 1੮ 8000015॥ $975£1)1 ੩63੧0, 2. 7. 
28. /29, 
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ਦੇ ਇਸ ਸੰ ਤਾਰ ਤ' ਥਿਨਕੁਲ ਹੀ ਬੇਲਾਗ ਹੈਂ ਜਾਣ ਦੀ ਮਾਨਿਅਤਾ ਦੋ ਕਾਹਨ, ਨਿਰਵਾਣ 
ਅਵਸਥ' ਵਿਚ ਪੁਜ ਚੁਕੇ ਭਰਤ ਕਾਲੀਨ ਤਿਕਸ੍‌ਆਂ ਦੀ ਪੂਜਾ ਅਤੋਂ ਸੇਵਾ ਦੇ ਅਵਸਰ ਤੱ 
<) ਮਨੁੱਖਤਾ ਨੂੰ ਵਾਂਝਿਆ ਰਖਦੇ ਸਨ । ਇਸ ਲਈ ਬਧੀਸੱਤਵਾਂ ਦੇ ਸਿੱਧਾਂਤ ਅਨ੍ਸਾਰ 
ਬੋਧੀਜੱਤਵ ਢ) ਉਪਾਧੀ ਉਸ ਵਿਅਕਤੀ ਲਈ ਪ੍ਰਯਰਕਤ ਕੀਤ ਗਈ ਜਿਹੜਾ ਬੋਧੀ ਦੀ 
ਅਵਸਥਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਚੋਸ਼ਟਾ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਅਜਿਹੇ ਨਿਫਵਾਣ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ 
ਲੈਦਾ ਸੀ ਜਿਸ ਵਿਚ ਇਸ ਅਵਸਥਾ ਤੋ ਉਪਰੰਤ ਵੀ ਦੁਖਿਤ ਸੰਜਾਰ ਦੀ ਸੇਵਾ ਅਤੇਂ 
ਸਹਾਇਤਾ ਦੀ ਸੰਭਵਨ' ਵਿਦਮਾਨ ਗਹੰਦੀ ਸ । ਦਹ ਸ਼ਬਦ ਮੂਲ ਗੂਪ ਵਿਚ ਗੌਤਮ 
ਬੁੱਧ ਦੀ ਉਸ ਆਤਮਿਕ ਅਵਸਥਾ ਲੋਈ ਵੀ ਵਰਤਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ ਜਿਹੜੀ ਬੱਧ ਅਵਸਥਾ 
ਪ੍ਜਣ ਤੋ" ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਨੂੰਦੀ ਹੈ । ਬੋਧਿਸੱਤਵ ਨੂੰ ਇਸ ਅਵਸਥਾ ਤਕ ਪੁਜਣ ਲਈ ਆਪਣ 
ਅੰਦਰ ਵੈਰ/ਗ, ਤਿਆਗ, ਦ੍ਰਿੜ੍ਹਤਾ, ਕੁਰਬ'ਨੀਂ ਜਿੰਦਗੀ ਦੇ ਪਰੰਪਰਾਗਤ ਗਲਤ ਤੇ ਪਬ- 
ਬਰਸਟ ਸੈਕਲਪਾਂ ਤੋ ਮੁਕਤੀ, ਅਤੇ ਘੋਰ ਤਪ ਆਦ ਦੈਵੀ ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਸੰਚਾਰ ਕਰਨ' ਪੈਦਾ 
ਸੀ । ਉਸ ਦਾ ਉੱਢੇਸ਼ ਨਿਰਵਿਕਲਪ ਸਮਾਧੀ ਰਾਹੀ ਉਸ ਪਰਾ ਗਿਆਨ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ .ਸੀ 
ਜਿਬੇ ਸੰਸਾਰ ਅਤੇ ਨਿਰਵਾਣ ਇਕੋ ਹ। ਯਥਾਰਥ (9੬81116) ਦੇ ਦੋ ਪਖ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੋਣ ਲਗ 
ਪਦ ਹਨ ।29 ਬੋਧੀਸੱਤਵ ਲਈ ਇਹ ਅਵਸਥਾ ਬੁੱਧ ਅਵਸਥਾ ਦੈ । 

ਮਹਾਯਾਨ ਦੀਆਂ ਵਜਯਾਨ ਅਤੇ ਸਹੁਜਯਾਨ ਸ਼ਾਖਾਵਾਂ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਬੌਧੀਸੱਤਵਾਂ ਦੇ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਅਸੀਮ ਪ੍ਰਤਿਸ਼ਠਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਂਈ । ਡਾ: ਹਜ਼ਾਰੀ ਪ੍ਰਸਾਦ ਦ੍ਰਿਵੇਦੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ 
ਵਿਚ ਸਹਜੀਆ ਮਤ ਦੇ ਜਿਹੜੇ ਦੋਹੇ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਗਰ੍ਹ ਭਗਤੀ ਦੇ ਬਹਤ 
ਉਪਦੇਸ਼ ਪਾਏ ਜਾਦੇ ਹਨ । ਇਕ ਦੋਹੇ ਵਿਚ ਤਾਂ ਇਥੋ“ ਤਕ ਕਿਹਾ ਗਿਆਂ ਹੈਕਿ ਗੁਰ੍ਹ 
ਸਿੱਧ ਤੋ“ ਵੀ ਵਡੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਬਗੈਰ ਵਿਚਾਰੋ ਹੀ ਗਲ ਕੋਰ ਦੋਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ ।੩॥ 
ਵਜ੍ਯਾਨ ਸ਼ਾਖਾ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਬੌਧਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਦੀਖਿਆ ਬਿਨਾ ਕੌਈ ਵੀ ਬੁੱਧ ਧਰੇਮ 
ਦੇ ਕਿਲ੍ਹੋ ਵਿਚ ਦਾਖਲ ਨਹੀਂ" ਹੈ ਸਕਦਾ । ਗੁਰੂ ਦਾ ਸਥਾਨ ਸਰਵੰਤਮ ਹੈ ।“ ਬਗ਼ੈਰ ਗੁਰ੍ਹ 
ਦੇ ਨਿਰਦੌਸ਼ਨ ਤੋਂ“ ਮੰਤਰਾਂ ਦੇ ਜਾਪ ਅਤੇ ਸਮਾਧੀ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਵਿਚ ਸਫਲਤਾ ਮਿਲਣੀ 


ਅਸੋਭਵ ਹੈ ।” ਗੁਰੂ ਦੇ ਅੰਮਿ੍‌ਤ ਰ੍ਰਪੀ ਬਚਨਾਂ ਨਾਲ ਹੀ 


ਨਿਰਵਾਣ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੌ 
ਸਕਢੀ ਹੈ ।34 


ਮੰਹਾਕਾਨ ਸੋਪਰਦਾ ਦ।' ਇਕ _ਮਹੱਤਵਪ੍ਰਰਨ ਸੰਕਲਪ ਬੰਧਿਚਿਤ ਹੈ। ਬੋਧਿਚਿਤ, 


ਚਿਤ ਦੀ ਉਸ ਅਵਸਥਾ ਨੂੰ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਜਦੋ ਉਹ ਧਰਮ ਸਾਧਨਾ ਲਈ _ਤਿਆਰ 


ਹੰਢਾ ਹੈ। ਬੌਧਿਚਿਤ ਦੀ ਬੋਧ ਅਵਸਥਾਂ ਜ਼ਿਆਨ ਅਤੇ ਧਰਮ ਸਾਧਨਾ ਵਿਚ _ ਸਥਿਤ 


29. & 660015811੯੩ ੮੨੩ 6ਫ103£6 35 8੬ %॥੧੦ _5069੯ਫ _੦ &95 9580 ਜਹ _$668€0 
5021 70੧24; ੧5 0 %15066 (੦ 1੬17 ੧੧6 50੮੦0 
1੩ (3੨ ੧੧16 0156₹16%, $੧ਜ _&6 ਹ007੮71316726". 
033609ਭ)1 : & ਤਿਨ80152।੯3 ਨ੦ਟ(00੬ 18 8061050 5$305%77( 1.1(੬3੧੫੪੬, 7. 4) 

30  $. %. ਸ. 31378511; & ।ਟ06001%# ਨ €੦09੧ਟ3॥੮੬ 11816, ਨ. 145. 

31. ਬੋਧਗਾਨ ਢੋਹਾ (ਹਰ ਪ੍ਰਸਾਦ ਸਾਸਤ) ; ਪੰਨਾਂ 3 (ਤ੍ਰਮਕ) 

32. 1 8੧3੧(32॥375੨ : “॥ 121766001167 ੧6 ੧001115( ੨591੬£12150, ॥ 93. 

33. 3. €96063 ੧ €10182 970 €6101000(9 ੧1 10132 ੬1167 ॥੭. 278, 

34. ਸਾਂਕਿਤਯਾਯਨ : ਹਿੰਦੀ ਕਾਵਯਧਾਰ/, ਪੰਨ 20 
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ਉਹ ਅਵਥਾਂ ਹੈ ਜਿਜ ਵਿਚ ਬਰ ਭਯਤਾ, ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਕਰੁਣਾ ਦੇ ਤੱਤ _ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਇਸ 
ਬੋਧਿਚਿਤ ਨੂੰ ਉਤਪੰਨ ਤਰਨ ਲਈ ਦਾਨ, ਸ਼ੀਲ, _ਸਹਿਨਸ਼ੀਲਤਾ, ਵੀਰਯ (ਅਧਿਆਤਮਿਕ 
ਸ਼ਕਤੀ), ਧਿਆਨ ਅਤੇ ਪ੍ਰਗ੍ਯਾ ਅਥਵਾ ਪਰਮਾਰਥ ਗਿਆਨ ਆਦਿ ਛੌ ਪਾਰਮਿਤਾਵਾਂ ਦੀ 
ਸਾਧਨਾਂ ਕਰਨੀ ਪੈਦੀ ਹੈ ਜੋ ਬੋਧਿਚਿਤ ਨੂੰ ਭਵ ਸਾਗਰ ਤੰ“ ਪਾਰ ਲੰ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਵਿਸ 
ਸਾਧਨਾ ਤੋ` ਬਾਅਦ ਬੋਧਿਚਿਤੌਪਾਦ ਹੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਵਿਜ਼ ਸ਼ੂਨਿਅਤਾ, ਗਿਆਨ ਅਤ 
ਕਰੁਣਾ ਸੋਜੁਗਤ ਹੋਂ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਤੋ' ਪਿਛੋ ਇਹ ਬੋਧਿਚਿਤ ਪ੍ਰਮਦਿਤਾ, 'ਟਿਮਲਾ', 
ਪ੍ਰਭਾਕਾਰੀ, ਅਰਚਿਸਮਤੀ, ਸੁਦਰਜਿਆ, ਅਭਿਮੁਖੀ, _ਦੁਹਗਮਾ, ਆਚਲਾ, ਸਾਧੁਮਤੀ ਅਤੇ 
ਅੰਤ ਵਿਚ ਮੋ ਘਮਈ ਧਰਮ ਮੋਘ ਆਦਿ 10 ਭੂਮੀਆਂ ਨੂੰ ਪਾਰ ਕਰਕੇ ਪ੍ਰਗਯਾ ਜਾਂ ਪਰਮਾਰਥ 
ਦੋ ਗਿਆਨ ਦਾ ਸੁਮਾਮੀ ਬਣਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਵਿਚ ਅਨੰਤ ਕਰੁਣਾ ਦਾ ਉਦੈ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤ 
ਉਹ ਪ੍ਰਰਨ ਬੋਧੀਸੱਤਵ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲੰ'ਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਇਹ ਮਾਰਗ ਬੜ ਹਾਂ 
ਕਠਿਨ ਹੈ ਇਸ ਲਈ ਜਨ ਸਾਧਾਰਨ ਲਈ ਬੋਧੀਸੱਤਵਾਂ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਵਿਚ ਜਾਣ ਦਾ ਵਿਧਾਨ 
ਅਤਿ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸਮਝਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । 

(ਹ) ਜੈਨ ਧਰਮ ਵਿਚ ਗੁਰੁ ਦਾ ਸੰਕਲਪ 

ਧਾਰਮਿਕ ਸਥਿਤੀ : ਆਮ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਵਿਚਾਰ ਅਨੁਸਾਰ ਜੌਨ ਧਰਮ ਢੇ ਆਦਿ 
ਸੰਚਾਲਕ, 'ਮਹਾਵੀਰ'' ਮੰਨੇ ਜਾਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਆਧੁਨਿਕ ਖੌਜ ਦੋ ਪ੍ਰਕਾਸ ਵਿਚ ਇਸ 
ਧਰਮ ਦੇ ਪ੍ਰਮੁਖ ਪ੍ਰਵਰਤਕ ਦਿਕ ਪੰਰਾਣਿਕ ਮਹਾਂਪੁਰਸ਼ ਰਿਸ਼ਭਦੱਵ ਦਸੋ ਜਾਂਦੋ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਤੋ` ਬਾਅਦ 23 ਤੀਰਥੰਕਰ ਹੋਏ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਰੋ' ਅੰਤਿਮ ਤੀਰਬੰਕਰ ਮਹਾਵੀਰ ਹਨ , ਤੇ”: 
ਰਾਧਾ ਕਿਸ਼ਨਨ ਅਨਸਰ ਪਹਿਲੀ ਸਦੀ ਈਸਾ ਪੂਰਵ ਵਿਚ ਜੌਨ ਧਰਮ ਦਢੋ ਪਹਿਲੇ 
ਤੀਰਥੰਕਰ ਰਿਸਭਦੋਵ ਦੀ ਲੋਕਾਂ ਦੁਆਰ ਪ੍ਰਜ। ਹੋਣ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਉਪਲਬਧ ਹੁੰਦੋ ਹਨ । ਉਹ 
ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਯਜਰ ਵੌਦ ਦੋ ਮੌਤਰਾਂ ਵਿੱਚ ਜਿਸ਼ਤਦੇਵ ਦਾ ਉਲੌਖ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਅਤ 
ਭਾਂਗਵਤ ਪ੍ਰਭਾਨ ਵਿਚੋਂ“ ਵੀ ਰਿਸਭਦੇਵ ਨੂੰ ਪਹਿਲ' _ਤੀਰਥੰਕਰ ਮੰਨੇ ਜਾਣ ਦੀ ਪ੍ਰੜ੍ਤਾ 
ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ।32 ਇਸ ਲਈ ਜੈਨ ਧਰਮ ਦੇ 24 ਤੀਰਥੋਕਰਾ ਵਿਚੋ ਰਿਸਭਦੇਵ ਹੀ ਪਹਿਲੇ 
ਤੀਰਥੰਕਰ ਸਨ ਅਤੇ ਮਹਾਵੀਰ ਜੀ ਅੰਤਿਮ । 

ਇਹ ਮਤ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਸੱਤਾ ਨੂੰ ਤਾਂ ਮੰਨਦਾ ਹੈ ਪਰ ਉਸ ਨੂੰ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਭਰਤਾ 
ਨਹੀ' ਮੰਨਦਾ । ਵਰਤ, ਨੋਮ, ਅਤੇ ਤਪ ਦੁਆਰਾ ਮੁਕਤੀ ਪ੍ਰਪਤ ਕਰਨਾ ਇਸ ਅਨੁਸਾਰ 
ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਜੀਵਨ ਲਕਸ਼ ਹੈ । ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਸਾਧਨ “'ਸਮਿਅਕੇ ਗਿਆਨ'', “ਸਮਿਅਕ 
ਦਰਸ਼ਨ,'' ਅਤੇ 'ਸਮਿਅਕੇ ਚਰਿਤ' ਨਿਰਮਾਣ ਹੈ । ਆਤਮ ਮੁਕਤ), ਅਤੇ ਚਰਿਤ_ ਸਿੱਧੀ 
ਲਈ ਬ੍ਹਮਚਰਯ, ਬਿਮਾ, ਸਰਲਤਾ, ਸ਼ੋਜ, ਸਤਯੋ, ਸੰਜਮ, ਤਿਆਂਗ, ਉਢ'ਸੀਨਤਾਂ, ਆਦਿ 
ਗੁਣ ਜ਼ਰ੍ਹਰੀ ਹਨ । ਡਾ: ਉਮੇਜ਼ ਮਿਸ਼ਰ ਅਨੁਸਾਰ ਜੌਨ ਧਰਮ ਵਿਚ ਮੁਕਤੀ ਲਈ! 'ਅਨਿਤਯ'' 
'ਅਸ਼ਰਣ'', “ਸੋਸਾਰ'', 'ਏਕਤ੍ਰ'', “ਅਨਯੁੜ੍ਹ'`. ''ਅਸ਼ੁਚੀ '' 'ਆਸ੍ਵ', _ “ਸੰਵਰ'` 
“ਨਿਰਜਹਾ'', "ਲੌਕ, “ਬੋਧਿਦੁਰਲਭੰਤਵ'', ਅਤੇ _“ਧਰਮਾਨ੍ਪੋਕਸ਼'' ਆਦਿ ਭ ਵਨਾਵਾਂ 
ਨਾਲ ਯੁਕਤ ਹੋਣਾ ਬੜਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ ,25 ਰ੍‌ਧ 
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ਦੇ 


ਤੀਰਥੈਕਰ : ਗੁਰੂ ਰੂਪ ਵਿਚ : ਜੈਨ ਧਰਮ ਵਿਚ ਤਿਨ ਤੱਤ ਮੰਨੇ ਗਏ ਹਨ “- 
ਦੋਵ ਤੱਤ, ਗੁਰੂ ਤੱਤ ਅਤੇ ਧਰਮ ਤੱਤ । ਇਨ੍ਹਾ ਤਿੰਨਾਂ ਦੀ ਸਮਿਅਕ ਜਾਣਕਾਰੀ ਹੀ ਗਿਆਨ 
ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਢੋਤੇ ਦਿ੍‌ੜ੍ਹ ਸ਼ਰਧਾ 'ਸਮਿਅਕ ਦਰਸ਼ਨ'' ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਜੈਨ ਧਫਮ ਵਿਚ ਸਭ ਤੋਂ” 
ਵਧ ਮਹੱਤਵ ਹੈ । ਸਮਿਅਕ ਗਿਆਨ ਦਰਸਨ ਯੁਕਤ ਚਰਿਤ_ ਹੀ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਮਾਰਗ ਹੈ । 
ਸਿੱਧ ਚਕ ਦੀ ਆਰਾਧਨ ਵਿਚ ਦੋਵੇ, ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਧਰਮ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਤੱਤਾਂ ਦੀ ਇਕੱਠੀ 
ਆਰਾਧਨਾ ਹ੍ਰੰਢੀ ਹੈ । 

ਜੌਨ ਧਰਮ ਦੇ ਸਭ ਤ ਵਡੇ ਮੰਤਰ ਵਿਚ ਜਿਸ ਨੂੰ 'ਨਵਕਾਰ ਮੰਤਰ'' ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ ਅਰਹਤ, ਸਿੱਧ, ਆਚਾਰਯ, ਉਪਾਧਿਆਏ, ਅਤੇ ਸਾਧੂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੰਜਾਂ ੫ਰਮੋਸਠੀਆਂ ਨੂੰ 
ਨਮਸਕਾਰ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੰਜਾਂ ਪਰਮੋਸਠੀਆਂ ਵਿਚ ਸਿੱਧ ਪਦ ਤਾਂ ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਦਾ ਹੈ ਅਤੋਂ ਬਾਕ) ਚਾਰ ਪਦ ਪਟਉਪਕਾਰੀ ਗ੍ਰੂਆਂ ਦੇ ਹਨ । ਉੱਵ “ਅਰਹਤ' ਨੂੰ ਦੇਵ 
ਤੱਤ ਵਿਚ ਸਥਾਨ ਦਿਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਪਰ ਵਾਸਤਵ !ਵੱਚ ਅਰਹਤ ਧਰਮ ਨੂੰ ਪਰਗਟ ਕਰਨ 
ਵਾਲੋ ਧਰਮੋਪਦੇਸ਼ਕ ਹੋਣ ਦੇ ਕਾਰਨ ਗੁਰੂ ਹੀ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਗਣਧਰ ਕਹਿੰਦੇ 
ਹਨ । ਸਾਧ, ਸਾਧਵੀ, ਸਰਾਵਕ ਅਤੇ ਸ੍ਮਵਕਾ ਆਦਿ ਚਤਰਵਿਧ ਸੰਘ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਕਰਨ 
ਨਲ ਹੀ ਉਹ ਤੀਰਥੈਕਰ ਅਖਵਾਉ'ਦੇ ਹਨ । ਥਾਂ ਥਾਂ ਦੇ ਪੌਦਲ ਵਿਓਹਾਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ 
ਇਹ ਤੀਰਥੋਕਰ ਧਰਮ ਤੱਤ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਦਿੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਨ ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਨਾਂਲ ਲੱਖਾਂ 
ਆਦਮੀ ਆਤਮ ਕਲਿਆਂਣ ਵਿਚ ਪਰਵਰਤਿਤ ਹੁੰਦੋ ਹਨ । ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ 
ਵੀ ਗੁਰੂ ਅਰਥਾਤ ਸੋਭ ਤੋਂ' ਵੜੇ ਗੁਰੂ ਆਖੇ ਜਾਂਦੋ ਹਨ । 

ਜੈਨ ਧਰਮ ਅਨੁਸਾਰ ਉੜਲਿ੍‌ਜ਼ਟ ਅਖਲਾਕ ਹੀ ਕਿਸੋਂ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਤੀਰਬੈਕਰ 
ਦੀ ਪਦਵੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ ਸਮਰਥ ਬਣੀਉ”ਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਉੱਚ ਅਖਲਾਕ ਦੀ 
ਉਪਲਬਧ ਲਈ ਸੱਚਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ, ਪਵਿਤਰਤਾ, ਨਿਮਰਤਾ, ਪੰਜਾਂ ਪ੍ਰਤਿਗਿਆਵਾਂ ਦੀ 
ਪਾਲਣਾ, ਨਿਰੈਤਰ ਲਗਨ, ਵਿਸ਼ਵ ਵਿਆਪੀ ਦੁਖਾਂ ਦਾ._ ਬੋਧ, ਵਿਤ ਅਨੁਸਾਰ ਬਲੀਦਾਨ 
ਅਤੇ ਤਪ ਸਾਧਨਾ, ਸੰਤਾਂ ਅਤੇ ਗੁਣੱਵਾਨ ਸਤ ਪੁਰਸ਼ਾਂ ਢੀ ਸੋਵਾ, ਅਰਹਤਾਂ, ਧਰਮ ਸੰਘਾੰ ਢੋ 
ਮੁਖੀ ਯਾਚਾਰੀਅਆ! ਅਤੇ ਧਰਮ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਪ੍ਰਤਿ ਸ਼ਰਧਾ ਭਗਤੀ, ਸੈਤਾਂ ਦੀਆਂ ਛਂ ਆਵਸ਼ਕ 
ਜਿਮੋਵਾਰੀਆਂ ਪਤਿ ਸਾਵਧਾਨਤਾ, ਮੁਕਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਪ੍ਚਰ ਅਤੇ ਆਪਣੈ ਧਰਮ ਭਰਾਵਾਂ 
ਨਾਲ ਪਿਆਰ ਆਦਿ ਗੁਣਾ ਦਾ ਮਨੁੱਖੀ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਵਿਚ ਸਮਾਵੇਸ਼ ਅਤਿਅੰਤ ਆਵੱਸ਼ਕ 
ਹੈ ।” ਅਜਿਹੇ ਉੱਚ ਅਖਲਾਕੀ ਗੁਣਾਂ ਨਾਲ ਸਪੋਠ ਤੀਰਥੈਕਰ ਹੀ ਆਤਮ ਗਿਆਨ 
ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਕਰਨ ਦਾ ਹੱਕ ਰਖਦੇ ਹਨ। ਦ੍ਖੀ ਦਿਲਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ਾਂਤ ਕਰਨ ਲਈ), ਮਨੁੱਖੀ 
ਮਨ ਦੀ ਭਟਕਣ ਨੂੰ ਬੰਦ ਕਰਨ ਲਈ ਅਤੇ ਮਾਨਸਿਕ ਪਵਿਤਰਤਾ ਪਦਾਨ ਕਰਨ ਲਈ 
ਉਹ ਪ੍ਰਰਨ ਭਾਂਤ ਸਮਰਥ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਲ£ੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਦ੍ਵਤੀਰਥ ਅਤੇ ਭਵ=ਤੀਰਥ 
ਵੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਵਿਕਾਰਾਂ ਉਤੇ ਪ੍ਰਨ ਜ਼ਬਤ ਰਖਣ ਵਾਲੇ, ਕੈਵਲਯ ਗਿਆਨ ਦੇ 
ਦਸ਼ਟਾਂ, ਸਭ ਕਰਮਾਂ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਫਲਾਂ ਦਆਂ ਇੱਛਾਵਾਂ ਤੋ ਮੁਕਤ ਇਹ ਹਸਤੀਆਂ ਵਿਸ਼ਵ 
ਲਈ ਪੂਜਨਯੌਗ ਹਨ । 

ਉਪਰੋਕਤ ਗੁਣਾਂ ਨਾਲ ਸੈਪੰਨ ਤੀਰਥੈਕਰ ਭਾਵੇ ਕਿੰਨੇ ਵੀ ਉੱਚ ਪੱਦਵੀ ਢੋ 
ਮਾਲਿਕ ੧੨ਉ” ਨ ਹੋਣ, ਪਰ ਜੌਨ ਧਰਮ ਅਨ੍ਸਾਰ, ਸਰਵ-ਉੱਚਤਾ ਕਿਸੇ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ 
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ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀ` ਹੋ ਸਕਦੀ । ਦੂਜੋ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਕੋਂਦੀ ਵੀ ਵਿਅਕਤੀ ਪਰਾ-ਮਨੁੱਖ(5੫ਨਵ7- 
ਜਗ) ਦੀ ਉਪਾਧੀ ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਨਹ ਕੋਰ ਸਕਦਾ । ਤੀਰਬੰਕਰ ਆਮ ਮਨੁੱਖਾਂ ਵਰਗੇ 
ਹੀ ਮਨੁੱਖ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਅੰਤਰ ਕਵਲ ਇੰਨ” ਹੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਆਤਮ-ਵਿਜੈਤਾ ਮਹਾਪੁਰਜ਼ 
ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਹਰ ਮਨੁੱਖ ਆਪਣੀ ਕਰਨੀ ਸਦਕਾ ਅਜਿਹੀ ਅਵਸਥਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ 
ਸਕਦਾ ਹੈ ।2$ 

ਇਜ ਧਰਮ ਵਿਚ ਤੀਰਬੈਕਰਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਜਾ ਦਾ ਵਿਧਾਨ ਵ ਉਪਲਬਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਇਸ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਰੀਰਡ ਸੁੰਦਰਤਾ ਦਾ ਧਿਆਨ ਕਰਦੇ ਹੋਦੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਗਿਆਨ ਉਤ 
ਵੀ ਮਨਨ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਜੈਨੀ ਲੋਕ ਤੀਰਥੰਕਰਾਂ ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਵਿਅਕਤੀ ਮੰਨਦੇ 


ਹਨ । ਊਂਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਤਸਵੀਰਾਂ ਨੂੰ ਵੇਖ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਉਚ ਕਰਨੀ ਮਾਂ, ਜਰੇਸਟ ਆਦਰਸ਼ 
ਅਤੇ ਅਨ੍ਪੱਮ ਕਾਰਨਾਮਿਆਂ ਨੂੰ ਯਾਦ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਸਤਿਕਾਰ ਵਜੋ ਕਈ ਪਦਾਰਥ ਵੀ ਭੋਟ 
ਕਰਦੇ ਹਨ । ਜਿਬੋ' ਤਕ ਤਰੀਥੋਕਰਾਂ ਦੇ ਇਸ ਸਤਿਕਾਰ ਦਾ ਸੰਖੈਧ ਹੈ, ਇਹ ਬਤ ਪੂਜਾ 
ਨਹੀ, ਪਰ ਜਦੋ` ਉਹ ਯਕਸ਼ ਤੌ ਯਕਸ਼ਨੀਆਂ ਆਦਿ ਕਲਪਿਤ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੀ ਪ੍ਜਾ 
ਕਰਨ ਲਗ ਪੈਂਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਉਹ ਬੁਤ ਪ੍ਸਤਾਂ ਦੀ ਸ਼ੋਣੀ ਵਿਚ ਰਖੋ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ ।3$ 

ਜੈਨ ਧਰਮ ਵਿਚ ਸਿਖ ਆਪਣੇ ਗੁਰ ਜਾਂ ਤੀਰਬੈਕਰ ਦੀ ਆਗਿਆ ਪਾਲਣ 
ਕਰਨ ਲਈ ਹਰ ਵਕਤ ਸਾਵਧਾਨ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਨਿਮਰਤਾ ਉਸ ਦਾ ਸਭ ਤੋ ਵਡਾ ਗਣ 


ਹੈ। ਹਰ ਰੋਜ਼ ਗੁਰ੍ਹ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ, ਬੈਦਨ, ਸੇਵਾ ਭਗਤ! ਆਦਿ _ਜਿਖ ਲਈ ਆਵਸ਼ਕ ਹਨ । 
ਜੋਨ ਆਗਮਾਂ ਵਿਚ ਗਣਧਰ ਗੋਤਮ ਆਪਣੇ ਗੁਰੂ ਭਗਵਾਨ ਮਹਾਂਵੀਰ ਨੂੰ ਜਿਸ ਨਿਮਤਤ' 
ਨਾਲ ਸੁਆਲ ਪੁਛਿਆ ਕਰਦੇ ਸਨ, ਉਹ ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਤੱਖ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ। 

ਸੋ ਅਖੀਰ, ਸੰਖੋਪ ਵਿਚ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜੈਨ ਧਰਮ ਅਨੁਜਾਰ ਮਨੁੱਖ 
ਲਈ ਸਾਧਾਰਨ ਸਥਿਤੀ ਤੋਂ ਉਠ ਕੇ ਆਲਕ ਅਤੇ ਆਕਾਸ਼ ਆਦਿ ਸਥਿਤੀਆਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਪਰਮ ਜੀਵਤਾ ਦੀ ਪਦਵੀ ਨੂੰ ਪਹੁੰਚਣ ਲਈ, ਗੁਰੂ ਜਾਂ ਤੀਰਥੈਕਰ ਦੀ ਅਗਵਾਈ 
ਦੀ ਪਰਮ ਆਵੱਸ਼ਕਤਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਜਾਂ ਤੀਰਬੰਕਰ ਉਹ ਹੈ (ਜਸ ਨੋ ਪਰਮ ਜੀਵਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਬਰ 
ਲਈ ਹੈ । ਤੀਰਥੰਕਰ ਪਰਮ ਜੀਵ ਮੰਨੇ ਗਏ ਹਨ । ਇਸ ਲਈ ਜੰਨ ਧਰਮ ਵਿਚ ਗੁਰੂ 
ਸਿੱਧਾਂਤ ਪਰਮ ਜੀਵਤ ਸਿੱਧਾਂਤ ਹੀ ਮੰਨ ਲਿਆਂ ਗਿਆ ਹੈ । 

ਬੁੱਧ ਅਤੇਂ ਜੈਨ ਧਰਮ ਦੇ ਗੁਰੂ ਸੈਕਲਪ ਸੰਬਧੀ ਇਸ ਸੰਖੋਪ ਪਰਿਚੇਯ ਤੋਂ” ਇਹ 
ਸਿੱਟਾ ਕਢਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਵੌਦਾਂ, ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ, ਅਤੇ ਗੀਤਾ ਆਦਿ ਢੇ ਸਮਿਆਂ 
ਤੌ" ਚਲੀ ਆ ਰਹੀ ਗੁਰੂ ਸੋਕਲਪ ਧਾਰਾ ਵਿਚ ਕਾਫ਼ੀ ਪਰਿਵਰਤਨ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਪਰ ਇਸ 
ਦੋ ਨਾਲ ਹੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਧਰਮਾ ਦੇ ਗੁਰੂ ਸਿੱਧਾਂਤ ਦੀ ਪੂਰਵਰਤੀ ਗੁਰੂ ਸੰਕਲਪਾਂ ਨਾਲ ਸਾਂਝ ਵੀ 
ਪ੍ਤੀਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 

ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਵਿਚ ਸੰਨਿਆਸ ਮਾਰਗ ਅਤੇ ਭਿਕਸੂ ਜੀਵਨ ਦੀ ਮਾਨਿਅਤਾ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ 
ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਹੀ ਅਨ੍ਸਰਨ ਜਾਪਦਾ ਹੈ । ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚ ਗ੍੍‌ਿਹਸਥ ਆਸ਼ਟਮ 
ਵਿਚ ਰਹਿ ਕੇਂ ਮੁਕਤੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨਾ ਬੜਾ ਕਠਿਨ ਦਸਿਆ ਗਿਸਾ ਹੈ।£ ਬੂੱਧ ਦੀ 
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ਟੇ ਹੁਹੂ ਗੰਥ ਬਣ] ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸੈਕਲਪ 


੍< 


ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ '੮ਚ ਵੀ ਪ੍ਰਰਨ ਨਿਰਵਾਣ ₹) ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਭਿਕਲੂ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਉਚਿਤ ਮੰਨਿਆਂ 


ਗਿਆ ਹੈ । ਤੀਤਥੰਕਰ ₹ ਨਿਵਿਰਤੀ ਮਾਰਗ ਦੇ ਹੀ ਉਪਾਸ਼ਕ ਹਨ ! ਸੋ ਵੰਦਿਕ ਅਤੇ 
ਸ਼ੋਧਿਕ ਆਦਿ ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਗੁਰੂ ਸੰਕਲਪ ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚ ਗਿ੍‌ਹਸਬੀ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਘਟ ਮਹੱਤਤਾ 
ਦਿਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਇਜ ਤੌ ਇਲਾਵ' ਇਨ੍ਹਾ ਸਾਰਿਆਂ ਧਰਮਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰ ਦੇ ਦੋਹ ਧਾਰੀ ਚੌਲ 


ਦੀ ਮਾਨਿਅਤ' ਦੀ ਵੀ ਇਕ ਸਾਂਝ ਹੈ । 

ਬੁੱਧ ਧਤਮ ਅਤੇ ਜੋਨ ਧਰਮ ਦੇ ਗੁਰੂ ਸੈਕਲਪ ਦਾ ਉਪ[/ਨਸ਼ਦ ਸਿੱਧਾਂਤਾਂ ਨਾਂਲੋ' 
ਵਡਾ ਫ਼ਰਕ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਥਰੱਧ ਧਰਮ ਨਿਰਾਤਮਵਾਦ ਸੀ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਨਿਰੰਕ੍ਰਸ਼ 
ਸੱਤਾ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ ਨਹੀ` ਸੀ ਰਖਦਾ । ਦਿਸ ਲਈ ਬੌਧਾਂ, ਅਹਰਤਾਂ, ਬੋਧੀਸੱਤਵਾਂ ਅਤੇ 
ਤੀਰਥੰਕਰਾਂ ਦਾ ਆਦਰਜ਼ ਗੁਰੂ ਦੋ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਨਾਲੌ` ਬੁਨਿਆਦੀ ਤੌਰ ਤੋਂ ਭਿਨਤਾ ਰਖਦਾ 
ਹੈ। ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਅਤੇ ਗੀਤ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤਿਪਾਦਿਤ ਗੁਰੂ, ਜੀਵ ਦਾ ਈਸ਼ਵਰ ਨਾਲ ਮੇਲ 
ਕਰਾਂਊ'ਦਾ ਹੈ ੫ਰ ਬੌਧ ਅਤੇ ਬੋਧੀਸੱਤਵ ਨਿਰਵਾਣ ਦੀ ਪ੍ਰੱਪਤੀ ਲਈ ਅਤੇ ਜੈਨੀ ਤੀਰਬੋਕਰ 
ਪਠਮ ਜੀਵਤ! ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਨਿਰਦੇਸ਼ਨ ਦਿੰਦੇ ਹਨ । ਨਿਰਵਾਣ, ੫ਰਮ ਜੀਵਤਾ 
ਅਤੇ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਢੇ ਪਰਮ ਪਦ ਢੇ ਸੋਕਲਪ ਵਿਚ ਵੀ ਕਾਫ਼ੀ ਭਿੰਨਤਾ ਹੈ । 

ਬੋਧ) ਅਤ ਜੈਨੀ ਪਥ-ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਕ ਨ ਤਾਂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਹੀ ਰੂਪ ਹਨ ਤੇਨਹੀ ਉਸ 
ਦੇ ਅਵਤਾਰ । ਬੁੱਧ ਨੇ ਵੀ ਨ ਕਦੇ ਆਪਣੋ ਆਪ ਨੂੰ ਗੀਤਾਂ ਦੋ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਵਾਂਗ ਅਵਤਾਰ ਹੀ 
ਕਿਹਾ ਹੈ ਤੇ ਨ ਹੀ ਆਪ ਗੁਰੂ ਹੋਣ ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਹੀ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਉਹ ਆਤਮਾ ਅਤੇ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਚਰਚਾ ਕਰਨ ਤੋ" ਸਦਾ ਹੀ ਸੰਕੋਚ ਕਰਦੇ ਰਹੋ ਹਨ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਤੀਰਥੁਕਰ 
ਇਕ ਸਾਧਾਰਣ ਵਿਅਕਤੀ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜੋ ਨੈਤਿਕ ਗੁਣਾਂ ਅਤੇ ਤ੫ ਬਲ ਨਾਲ ਪਰਮ 
ਜੀਵਤਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰੱਪਤ ਕਰਕੇ ਪਥ-ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਨਹੀ" 
ਹੈ ਸਕਦਾ । ਜਿਵੇ ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਗੁਰੁ ਨੂੰ ਕਿਸ਼ਨ ਦਾਂ ਅਵਤਾਰ ਵ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ 
ਉਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਤਂਰਥੈਕਰ ਅਤੇ ਬੁੱਧ ਮੁੜ ਮੁੜ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਰਹਿਬਰੀ ਲਈ ਗੁਰੂ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਵਤਾਰ 
ਨਹੀਂ” ਧਾਰਦੇ । ਬੋਧੀਸੱਤਵਾਂ ਵੇਲੇ ਗੀਤ' ਢੇ ਅਵਤਾਰ ਸਿੱਧਾਂਤ ਤੌ ਪ੍ਭਾਵਿਤ ਹੋ ਕੋ ਇਸ 
ਮਗਨਅਤਾ' ਨੂੰ ਆਵੱਜ਼ ਹੀ ਸਰੋਕਾਰ ਕਰ ਲਿਆ ਗਿਆਂ ਹੈ । 

ਬੋਧੀਸੱਤਵ ਲਈ ਇਹ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ` ਕਿ ਉਹ ਬੁੱਧ ਅਵਸਥਾ ਤਕ ਪੁਜ ਹੀ ਗਿਆ 
ਹੋਵੇ । ਇਸ ਅਵਸਥਾ ਤਕ ਪੁਜਣ ਦਾ ਇਰਾਦ! ਰਖ ਕੋ ਪ੍ਯਤਨਸ਼ੀਲ ਵਿਅਕਤੀ ਵੀ 
ਬੋਧੀਸੱਤਵ ਅਖਵ। ਸਕਦਾ ਹੈ ਪਰ ਉਪਨਿਸ਼ਦਿਕ ਗ੍ਰੂ ਕੇਵਲ ਬ੍੍‌ਹਮਨਿਜ਼ਠ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ 
ਹੈ ਅਤੇ ਗੋਤਾ ਅਨ੍ਸਾਰ ਕੇਵਲ ਭਗਵਾਨ ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਹੀ । ਤੀਰਬੰਕਰ ਇਕ ਸਾਧਾਰਣ 
ਵਿਅਕਤੀ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜੋ ਆਪਣੇ ਉੱਚ ਅਖਲਾਕ ਨਾਲ ਪਰਮਜੀਵਤਾ ਦੀ ਪਦਵੀ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਕਰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਉਹ ਉਪ/ਨਸ਼ਦਿਕ ਗੁਰੂ ਵਗ ਈਸ਼ਵਰ ਨਾਲ ਤਦਰ੍ਹਪ ਨਹੀਂ" ਹੁੰਦਾ । 

ਬੁੱਧ ਨੌ ਜੀਵਨ ਅਗਵਾਈ ਲਈ ਕਿਸੋ ਵਿਅਕਤੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਦੀ ਲੌੜ ਹੀ ਨਹੀ" 
ਸਮਝੀ ! ਉਸ ਅਨੁਜਾਰ ਕੇਵਲ ਉਜ ਦੀਆਂ ਸਿਖਿਆਵਾਂ ਹੀ ਨਿਰਵਾਣ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ 
ਕਾਫ਼ੀ ਹਨ । ਜੋਨ ਧਰਮ ਵਿਚ ਵੀ ਕੋਈ ਵਿਅਕਤੀ ਪਰਾ-ਮਨੁੱਖ ਹੌਣ ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਨਹੀ” 
ਕਰ ਸਕਦਾ ਕੌਵਲ ਜੈਨ ਗੁੱਥਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਉਤੋਂ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਨਿਰਦੋਸ਼ਨ 
ਹੀ ਕਾਫ਼ੀ ਹੈ । ਗੀਂਤਾ ਵਿਚ ਭਾਵੇ" ਗੀਤਾ ਦੇ ਮਹਾਤਮ ਨੂੰ ਸਰੋਕਾਰ ਕੰਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਪਰ 
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ਸਿਸ ਲਈ ਸੀ ਕਿਸ਼ਨ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਵਿਚ ਜਾਣ ਦਾ ਝਰ ਵਧੇਰੰ ਉੱਚੀ ਸੁਣਾਈ 
ਦਿੰਦਾ ਹੈ । 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਹਿਬ ਦਾ ਗੁਰੂ ਸਿੱਧਾਂਤ ਬੁੱਧ ਅਤੇ ਜੈਂਨੀਆਂ ਦੇ ਸਿੱਧਾਂਤਾਂ ਨਾਲੋ ਕਾਫ਼ੀ ਭਦ 
ਰਖਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਭਰਪ੍ਰਰ ਤਰ ਭਨਾਤਮਕ ਅਧਿਐਨ ਅਗਲੇ ਅਧਿਆਏ ਵਿਚ ਪੋਸ਼ ਕੀਤਾ 
ਜਾਏਂਗਾ । 

(ਕ) ਸਿਧ, ਤੋਤਰ ਅਤੇ ਨਾਥ ਮਤ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸੈਕਲਪ 

'ਸਿੱਧ' ਸੋਕਲਪ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ : ਝੁੱਧ ਮੋਤ ਦੀ ਮਹਾਂਯਾਨ ਸੋਪਰਦਾ ਵਿਚ“ 
ਸਿੱਧਾਂ ਅਤੇ ਨਾਥਾਂ ਦੀ ਸੰਪਰਦਾ ਦ਼ ਜਨਮ ਹੌਇਆ । ਚੁਰਾਸ! ਸਿੱਧ ਜਿਸ ਵਜ੍ਯਾਨ 
ਸੰਪਰਦਾ ਦੇ ਅਨੁਯਾਈ ਸਨ, ਉਹ ਕੋਈ ਵਖਰੀ ਸੰਪਰਦਾ ਨਹ)" ਸੀ, ਬਲਕਿ ਬੁੱਧ ਧਰਮ 
ਦੀ ਮਹਾਯਾਨ ਸ਼ਾਖਾ ਦਾ ਹੀ ਵਿਕਸਿਤ ਰ੍ਰਪ ਸੀ 4 ਸਿੱਧਾਂ ਦੀ ਇਹ ਪਰੇਪਰਾ ਭਾਰਤੀ 
ਅਨਸ੍ਤੀਆਂ ਵਿਚ ਬੜੀ ਹ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਰਹੀ ਹੈ । ਜਿੱਧ ਸ਼ਬਦ ਉਸ ਵਿਅਕਤ ਲਈ ਵਫਤਿਆ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਸਾਧਨਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰਬੀਨ, ਅਲੱਕਿਕ ਜਿੱਧੀਆਂ ਨਾਲ ਸੈਪੈਨ, ਚਮਤਕਾਰ 
ਪੂਰਨ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਕ੍ਿਤਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨਾਲ ਯੁਕਤ ਹੁੰਦਾ ਸੀ ॥ ਪਰ ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤਯ ਵਿਚ 
ਸਿੱਧ ਜ਼ਬਦ ਉਨ੍ਹਾਂ ਬੰਧ ਸਿੰਧਾਚਾਰੀਆਂ ਲਈ ਵ ਪ੍ਰਯ੍ਕਤ ਹੋਇਆ ਹੈ ਜਿਹੜੇ ਪੂਰਬੀ ਭਾਰਤ 
ਵਿਚ ਤਾਂਤਿ੍‌ਕ ਸਾਧਨਾਵਾਂ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਯੁੱਗ ਨੱਧ ਦੁਆਰਾ ਸਿੱਧੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦੇ ਸਨ ।” 

ਯੁਗ ਨੱਧ ਕੀ ਹੈ : ਸੋਵਿਤੀ ਅਤੇਂ ਪਰਮਾਰਥ ਦੀ ਏਕਤਾ, ਕਰੁਣਾ ਅਤੇ ਉਪਾਏ 
ਦ) ਏਕਤਾ, ਸ਼ੂਨਿਅਤਾ ਅਤੇ ਕਰ੍ਹਣਾ ਦੀ ਛੇਕਤਾ ਨੂੰ ਯੁਗ ਨੱਧ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਸ੍ਰਨਿਅਤਾ 
ਨਾਰੀ ਹੈ ਅਤੇ ਕਰੁਣਾ ਪੁਰਸ਼ ਹੈ, ਛੰਹਾਂ ਦੀ ਅਦ੍ਰੀੰਤਤਾ ਯੁਗ ਨੱਧ ਹੈ । ਇਹ) ਧਰਮ ਕਾਇਆ 
ਹੈ । ਮਹਾਯਾਨੀ ਅ'ਚਾਰੀਆਂ ਨੇ ਬੁੱਧ ਦੀਆਂ ਨਿਰਮਾਣ, ਸੋਮਭਗ ਅਤੇ ਧਰਮ ਆਦਿ 
ਤ੍ਰਿਕਾਇਆ ਦੇ ਬੋਧ ਸਿੱਧਾਂਤ ਨੂੰ ਅਪਣਾਇਆ ਹੈ । ਪਰ ਸਿੱਧਾਂ ਨੇ ਪ੍ਰਗਿਓਂਪਾਏ ਸਿੱਧਾਂਤ ਦੀ 


ਸਥਾਪਨਾ ਲਈ ਦਿਕ ਚੌਥੀ ਕਾਇਆ ਦੀ ਵੀ ਪ੍ਰਤਿਸ਼ਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਸੁਭਾਵ ਕਾਇਆ, 
ਵਜ ਕਾਇਆ, ਸਹਜ ਕਾਇਆ ਜਾਂ ਮਹਾਂ ਸੁਖ ਕਾਇਆ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦ' ਹੈ। ਇਹੀ ਸਹਜ 
ਕਾਇਆ ਹ। ਯੁਗ ਨੱਧ ਦੀ ਕਾਇਆ ਹੈ । ਇਹ ਸਭ ਕਲੰਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਮਲ ਆਵਰਣ ਤੌ“ ਰਹਿਤ 


ਸ਼ੁੱਧ ਸਹਜ ਰੂਪ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ! ਇਸ ਨੂੰ ਹੀ ਨਿਰੰਜਨ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਇਹੀ ਅਵਸਥਾ 
ਪ੍ਰੰਗਓਪਾਯਤਮਗ ਮਿਬੁਨਪਰਕ ਸਹਜ ਰੂਪ ਸਮਾਧੀ ਦ। ਅਵਸਥਾ ਹੈ ਜ ਸਿੱਧਾਂ ਦਾ ਜੀਵਨ 
ਲਕਸ਼ ਸੀ । 

ਸਿੱਧ ਸਾਧਨਾ : ਇਸ ਲਕਸ਼ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਕਿਆ, ਅਭਿਆਸ, ਅਨਸ਼ਠਾਨ 
ਅਤੇ ਕਈ ਗੁਹਜ ਸਾਧਨਾਵਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ ਹੋਦਿਆ ਹੈ। ਇਹ ਸਾਰਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਉਸ ਵੌਲੋ ਉਠੀ 
ਇਕ ਤਾਂਤਿ੍‌ਕ ਲਹਿਰ ਦੋ ਕਾਰਨ ਸੀ ਜਿਸ ਨੇ ਨਾਂ ਕੋਵਲ ਮਹਾਯਾਨ, ਬਲਕਿ ਬੱਧ, ਵੈਸਣਵ, 
ਸ਼ੈਵ, ਸ਼ਾਕਤ ਅਤੇ ਜੰਨ ਆਦਿ ਸਭ ਮਤਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਲੀਤਾ । ਇਹ ਮਤ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ 
ਪ੍ਰਜਾ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਪਰਮਸਤਿ ਮੰਨਣ ਦੇ ਸਿੱਧਾਂਤ ਉਪਰ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਰਖਦਾ ਸੀ। 
ਸ਼ਾਕਤ ਸਾਧਨ ਅੰਤੀਵ ਜੌਤਿ ਸਾਧਨਾ ਹੈ। ਇਜ਼ ਵਿਚ "ਜੋ ਬ੍ਹਿਮੰਡੇ ਸੋਈ ਪਿੰਡੇ" ਦੇ 


41. ਤਾ. ਹਰਮ ਵੀਰ ਭਾਰਤ], ਸਿੱਧ ਸਹਿਤਯ, ਪੌਨ 99 
42. ਧੀਰੇਦ ਵਰਮਾ, ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤਯ ਛੋਜ਼, ਭਾਗ 1, ਪੋਨ/ 127 
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26 ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਥਾਣੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦ੪ ਸੋਕਲਪ 
ਸਿੱਧਾਂਤ ਉਤੋਂ ਵਧਰੇ ਬਲ ਦਿਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 

ਤੱਤ ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਬਾਂ ਸਾਧਨਾ ਪੱਧਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ, ਕਿਸੇ ਇਕ ਦੇਵਤੇ ਨੂੰ ਮੂਲ 
ਤੱਤ ਮੰਨਣਾ, ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਬੀਜ ਅੱਖਰਾਂ ਅਤੇ ਵਰਣ' ਦਾ ਵਿਧਾਨ, ਭੂਤ ਜਿੱਧੀ, 
ਕੰਡਲਿਨੀ ਯੋਗ, ਰਹੱਸਮਦ) ਸਾਧਨਾਵ', ਵ'ਮਾਚਾਰ, ਦੀਖਿਆਵਾਂ, ਸਾਧਨਾਵਾਂ ਦੀ ਮਿਥੁਨ 
ਪਤਕ ਵਿਆਖਿਆ, ਗੁੱਝੌ ਆਚਾਂਰਾਂ ਦਾ ਵਿਧਾਨ, ਇਸਤੀ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ ਮਹੱਤਵ, ਮਰਨ 
ਉਪਰੰਤ ਮੁਕਤੀ ਜਾਂ ਨਿਰਵਾਣ ਦੀ ਥਾਂ ਜੀਉਂਦੇ ਜੀ ਸਿੱਧੀਆਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੀ ਲਾਲਸਾ 
ਆਦਿ ਸਾਰੇ ਹੀ ਤਾਂਤ੍ਰਿਕ ਮਤਾਂ ਦੀਆਂ ਕੁਝ ਸਮਾਨਯ ਵਿਸੇਸ਼ਤਾਈਆਂ ਹਨ । ਪਰ 
ਵਾਸਤਵਿਕ ਪਰਮਾਰਥ ਬੁੱਧ ਦਾ ਸਹਿਜ ਕਾਇਆਂ ਜਿਧਿੱਤ ਨਿਰੋਜਨ ਰਰ੍ਪ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ 
ਕੋਤਾਂ ਵਿਚੋ` ਕੇਈ ਇਕ ਸਾਧਕ ਹੀ ਲੀਨ ਹੋਣ ਦੀ ਸਫ਼ਲਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ । 

ਗੁਰੁ ਦਾ ਮਹੱਤਵ : ਪਰ ਉਪਰੋਕਤ ਸਹਜ ਅਵਸਥਾ ਗੁਰੂ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਗਿਆਨ ਬਿਨਾਂ ਅਸੋਭਵ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਜਗਤ ਪ੍ਰਵਾਹ ਵਿਚ ਰੁੜ੍‌ ਰਹੋ ਸਾਧਕ ਨੂੰ ਬਚਾ ਲੰ'ਦਾ ਹੈ। 
ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰਸੋਨਤਾ ਜ਼ਿਸ਼ ਦੇ ਅਗਿਆਨ ਔਧਕਾਰ ਨੂੰ ਵਿਨਾਜ ਕਰਨ ਲਈ ਪੂਰਨ ਭਾਂਤ ਸਮਰਥ 
ਹੈ । ਸਾਧਨਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੇ ਬਚਨ ਪਤਵਾਰ ਦਾ! ਕੌਮ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਗ੍ਰਹ ਦੁਆਰਾ ਦਿਤੇ ਗਦੇ 
ਬੌਧ ਨਾਲ ਹੀ ਚਿਤ ਅਤੇ ਪਵਨ ਦਾ ਨਿਰੌਧ ਰੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ।੭ ਕਿਉਕਿ ਬੋਧਾਂ ਵਿਚ ਸੰਘ ਨੂੰ 


ਵਧੋਰੇ ਮਹੱਤਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਸੀ ਇਸ ਲਈ ਜਿੱਧਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਭਗਤੀ ਤਾਂਤਿ੍‌ਕ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਸੀ, ਬੋਧ 
ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਨਹੀ ਸੀ । ਤਾਂਤਿ੍‌ਕ ਯੰਗ ਤਥਾ ਅਨ੍ਰਸਠਾਨਾਂ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਮਹੱਤਵ ਦਿੰਦੇ ਸਨ । 


ਇਹ ਯੋਗ ਅਤੇ ਅਨਸਨਾਂਨ ਬੜੇ ਹੀ ਕਠਿਨ ਹੁੰਦ ਸਨ ਇਸ ਲਈ ਅਗਿਆਨੀ ਵਿਅਕਤੀ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਢੀ ਸਾਧਨਾ ਨਹੀ ਸੀ ਕਰ ਸਕਦਾ । ਦਸ ਤੱ ਇਲਾਵਾ ਤੋਤਰ ਸਾਧਨਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ 
ਦੀ ਮਹੱਤ ਦਾ ਇਕ ਹੋਰ ਕਾਰਨ ਇਹ ਵੀ ਹੈਕਿ ਤੰਤਰ ਸੋਪਰਦਾਵਾਂ ਨਵੀਆਂ ਸੰਪਰਦਾਵਾਂ 
ਸਨ । ਇਸ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਵਰਤਕਾਂ ਨੋ ਆਪਣੀ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਪਕਿਆਂ ਰਖਣ ਅਤੌ ਸਪਣੇ 
ਵਿਰੋਧੀ ਵੈਦਿਕ ਬਾਹਮਣ ਆਚਾਰੀਆਂ ਨੂੰ ਪਰਾਜਿਤ ਕਰਨ ਲਈ), ਸਿਸ਼ਾ ਨੂੰ ਸੰਗਠਿਤ ਕੀਤਾ 
ਜਿਸ ਨਾਲ ਗੁਰ੍ਹ ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਵਿਚ ਵਿਧੀ ਸੁਭਾਵਕ ਸੀ । ਅਨੰਗਬਜ ਗੁਰੂ ਦੀ ਮਹੱਤਾ 
ਦਾ ਕਾਰਨ ਦਸਦਾ ਹੌਇਿਆ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਮਨਾਯ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਅਰਬਾਤ ਵਖ 
ਵਖ ਆਮਨਾਵਾਂ ਢ ਭੇਦਾ ਨੂੰ ਉਹ ਜਾਣਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਆਮਨਾਯ ਵਿਚ ਸ਼ਿਸ਼ ਨੂੰ 
ਦੀਖਿਆ ਦੋ ਕੋ ਉਸ ਨੂੰ ਨਿਰਵਾਣ ਅਤੇ ਭਵ ਦੌਹਾਂ ਤ“ ਮੁਕਤ ਕਰਕੇ ਪ੍ਰਗਿਓਪਾਯਤਮਕ 
ਸਹਜ ਸੂਖ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤਿਸ਼ਨਿਤ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ ।% ਬੋਧੀ ਸਿੱਧ ਆਚਾਰੀਆਂ ਵਿਚ 
ਪ੍ਰੰਗਿਓਪਾਇ ਯੂਗ ਨੱਧ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਜਿਸ ਨੂੰ ਗੁਹਜ ਸਾਂਧਨਾ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤਿਅੰਤ 
ਕਠਿਨ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਹਠ ਯੋਗ ਦੁਆਰ ਅੰਤਰ ਬੁਆਸ ਦ' ਨਿਰੋਂਧ ਅਤੇ ਬਾਹਰ ਮੁਦਰਾਂ 
ਨਾਲ ਸਮਾਗਮ ਕਰਕੇ ਚਿੱਤ ਦਾ ਵਿਸ਼ੋਂਧਨ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਵਖ ਵਖ ਛਿਣਾਂ ਵਿਚ ਵਖ 
ਵਖ ਮੁਦਾਵਾਂ ਨਾਲ ਯੁਗ ਨੱਧ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਬਿੰਦ ਨੂੰ ਉਰਧ ਮੁਖੀ ਕਰਕੇ ਵਿਭਿਨ 
ਚਕੀਂ ਵਿਚ ਧਾਰਨ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਬਿਨਾ ਇਹ ਸਾਧਨ ਮਾਰਗ 
ਡਰ ਤੌ ਖਾਲੀ ਨਹੀਂ । ਕੋਈ ਸਿੱਧ ਗੁਰੂ ਹੀ ਸਾਧਕ ਦਾ ਪਥ-ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ । 
ਸਾਰੇ ਮਧ ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਧਰਮ ਸਧਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰ ਦਾ ਜੌ ਅਧਿਕ ਮਹੱਤਵ ਮੰਨਿਆਂ 
43. ਪ੍ਰਬੰਧ ਚੋਦ ਥਾਗਚ] : ਦੋਹ। ਕੋਸ਼, ਪੰਨ' 30 
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ਗਿਆ ਹੈ ਉਹ ਸ਼ਾਇਦ ਤਾਂਤਿ੍‌ਕ ਯੁਗ ਦਾ ਹੀ ਬਚਿਆਂ ਹੋਇਆ ਪ੍ਭਾਵ ਜੀ ਕਿਉਕਿ ਜੈਨ, 
ਬੁੱਧ, ਸੈਵ, ਸ਼ਾਕਤ, ਵੈਸ਼ਣਵ ਆਦਿ ਸਾਰੀਆਂ ਸੰਪਰਦਾਵਾਂ ਵਿਚ ਜਦ ਗੁੱਝੀਆਂ ਸਾਧਨਾਵਾਂ 
ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋ ਗਈਆਂ ਤਾਂ ਗੁਰ ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਬ੍ਹ੍ਤ ਵੱਧ ਗਿਆਂ ਸੀ। ਡਾ: ਹਜ਼ਾਂਰੀ ਪ੍ਰਸਾਦਿ 
ਦ੍ਵਿਦੀ ਦਾ ਮਤ ਹੈ ਕਿ ਨਾਥ ਪੰਥੀਆਂ, ਯੋਂਗੀਆਂ, ਸਹੜਯਨ)ਆਂ ਅਤੇ _ਵਜ੍ਯਾਨੀਆਂ, 
ਤਾਂਤਿ੍‌ਕਾਂ ਅਤੇ ਪਰਵਰਤ] ਸੰਤ ਵਿਚ ਇਸੇ ਲਈ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਇੰਨੀ ਅਧਿਕ 
ਹੈ । ਸਤਿਗੁਰੂ ਤੋਂ" ਬਿਨਾਂ ਜਗਤ ਦੇ ਹੌਰ ਵਿਓਪਾਰ ਤਾਂ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ ਪਰ ਜਟਿਲ ਸਾਧਨਾ 
ਪੱਧਤੀ ਨਹ)” ਹੋ ਸਕਦੀ ।5 

ਇਹੀ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ ਸਿੱਧਾਂ ਅਤੇ ਤੋਤਰ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਮਹਿਮਾਂ ਦਾ ਰੱਜ ਕੋ 
ਗਾਇਣ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਤਿਲੋਂਪਾ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰ ਦੀ ਪਸੰਨਤਾ ਅਗੱਮ ਅਤੇ ਅਗੋਰਰ ਪਰਮ 
ਤੱਤ ਦੀ ਉਪਲਬਧੀ ਕਰਾਉਣ ਵਿਚ ਪੂਰਨ ਭਾਂਤ ਸਮਰਥ ਹੈ ।% ਸਰਹੱਪਾ ਵੀ ਸੰਤਗੁਰ੍ਹ 
ਦੇ ਬਚਨਾ ਨੂੰ ਹੀ ਪਰਮ ਗੁਹਜ ਤੱਤ ਦੀ ਪਾਪਤੀ ਦਾ ਸਾਧਨ ਮੰਨਦਾ ਹੈ ।” ਜਿਥੇ _ਇੰਦੀਆਂ 
ਆਪਣਾ ਧਰਮ ਛੱਡ ਕੇ ਪ੍ਰਗਿਓਪਾਏ ਵਿਚ ਲੀਨ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ ਉਸ ਸਹਜ ਤਨ ਮਹਾ 
ਸੁਖ ਕਾਇਆਂ ਦਾ ਭੋਦ ਗੁਰੂ ਤੌਲ' ਪੁਛ ਕੇ ਹੀ ਜਾਣਿਆ ਜਾਂ ਸਕਦਾਂ ਹੈ ।< ਸ਼ਵਰਪਾ 
ਅਨ੍ਸਾਰ ਗੂਰੂ ਦੇ ਬਰਨ ਧਨਸ ਹਨ ਜਿਸ ਉਤੇ ਉਹ ਆਪਣੇ ਬੌਂਧਿਚਿਤ ਰ੍ਰਪੀ ਵਾਣ ਦਾ 
ਸੈਧਾਨ ਕਰਕੇ ਭਵ ਅਤ ਨਿਰਵਾਣ ਦ੍ਰੱਹਾਂ ਨੂੰ ਦਿਕੰ ਵਾਰ ਵਿਚ ਹੀ ਵਿੰਨ ਲੰਦਾ ਹੈ 
ਲਈਪਾ ਵੀ ਸਮਸਤ ਗਿਆਨ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤ) ਗੁਰੂ ਕੋਲੋ“ ਹੈ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੀ ਦਸਦਾ ਹੈ ।% 
ਕਣਹਪਾਂ ਵ) ਗੁਰੂ ਦੇ ਬਜਰੂਪੀ ਕੁਠਾਰ ਨਾਲ ਹੀ ਭਵ ਰੂਪੀ ਬਿਰਖ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਪੁਟਨ 
ਦੀ ਗਲ ਕਰਦਾ ਹੈ ,% 

ਤੇਤਰ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦਾ ਮਹੱਤਵ :--ਤੰਤਰ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿਚ ਗਰ ਦੀ ਮਹਿਮਾ 
ਅਪਰ ਅਪਾਰ ਦਸਾਂ ਗਈ ਹੈ । 2 ਯੋਗਨੀ ਤੰਤਰ ਅਨੁਸਾਰ ਦੀਖਿਆ ਗੁਰ ਨੂੰ ਮਹਾ ਕਾਲ 
ਆਇਿ ਨਾਥ ਮੌਨਿਆਂ ਗਿਆਂ ਹੈ। ਸ਼ੌਵ, ਸ਼ਾਕਤ, ਫੌਸ਼ਣਵ, ਗਾਣਪਤਯ, ਮਹਾ ਸ਼ੈਵ, ਸੌਰ 
ਆਦਿ ਸਾਰੇ ਮੰਤਰਾਂ ਵਿਚ ਉਹੀ ਆਦਿ ਨਾਥ ਹੀ ਵਕਤਾ ਹੈ । ਮੰਤਰ ਦੀਖਿਆ ਲਈ 
ਮਹਾ ਕਾਲ ਨੇ ਹੀ ਮਾਨਵ ਰੂਪ ਧਾਂਰਨ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ 1 ਇਸ ਤੌਤਰ ਗੰਥ ਅਨੁਸਾਰ 
ਮਾਨਵ ਗੂਰੂ, ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਹੀ ਰੂਪ ਅਤੇ ਪ੍ਰਤੀਨਿਧ ਹੈ । ਭਾਵੇ" ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ ਭ੍ਰਤਾਤਮਿਕ 
ਸਰੀਰ ਵਖਰੇ ਵਖਰੋਂ ਹਨ ਪਰ ਉਹ ਸਾਰੋਂ ਬ੍ਹਮ ਦੇ ਹੀ ਰੂਪ ਹਨ ।ਗੁਰੁ ਆਪ ਖ਼ੁਦ ਹੀ 
ਬ੍੍‌ਹਮ ਹੈ । ਸਿੱਧੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਉਪਰੰਤ ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਦ੍ਰੱਤ ਭਾਵ ਮਿਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਆਚਾਰਯ ਅਤੇ ਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਇਕੋ ਹੀ ਗੁਰੂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਜਿਸ ਗ੍ਰੂ ਦਾ ਧਿਆਨ ਮੰਤਰ ਦਾਤ' 
ਧਰਦਾ ਹੈ ਉਸੇ ਦੇ ਹੀ ਚਰਨਾਂ ਦਾ ਧਿਆਨ ਸ਼ਿਸ਼ ਨ੍ਹੋ ਵੀ ਧਰਨਾ ਪੌਦਾ ਹੈ। ਮਨੁੱਖੀ ਗੁਰਹ 


42. ਡਾ. ਹਜਾਰ] ਪ੍ਰਸਸੰਦ ਦ੍ਰਿਵੇਦੀ, ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤਯ ਦੀ ਭੂਮਿਕ।, ਪੌਨਾਂ 55 

46. ਪ੍ਰਬੋਧ ਚੰਦ ਬਗਚ) : ਦੇਹ/ ਕੌਂਬ, ਪੰਨਾ 18 

47. ਪ੍ਰਬੰਧ ਚੰਦ ਬਾਗਚੀ : ਦੌਰਾ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 9 

48. ਉਹ ਪੰਨਾ 2] । 

49. ਪ੍ਰਬੋਧ ਚੰਦ ਬਾਲੀ । ਬਰਯਾਪਦ, ਪੰਨ7 133 

20. ਪ੍ਰਬੋਧ ਚੰਦ ਬਾਗਚੀ : ਚਰਯਾਪਦ, ਪਨ 107 

51- ਉਹੀ ਪੰਨੇ 151 

52. 49000 &੪੦1੦ ; 1118610165 ੦ 13008 ; 8, 530,533-33 & 537-40. 
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ਦੀ ਮਹਾਨਤ' ਸਾਸਤ ਵਿਚ ਇਸ ਕਰਕੇ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਪਰਮ ਗੁਰੂ ਹੀ ਮਨੁੱਖੀ ਗੁਰੂ ਵਿਚ ਆ 
ਕੇ ਵਸਦਾ ਹੋ । ਇਸ ਲਈ ਤਤਰ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਅਨ੍ਸਾਰ ਮਨੁੱਖੀ ਸਰੀਰ ਦੀ ਪੂਜਾ ਨਹੀ” ਕੀਤੀ 
ਜਾਂਦੀ ਸਗੋ ਉਸ ਪਰਮ ਜੌਤ ਦੀ ਹੀ ਪੂਜਾ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਜੋ ਮਨੁੱਖੀ ਸਰੀਰ ਵਿਚ 
ਲੋਕ ਕਲਿਆਣ ਲਈ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਦਰਜੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਮਹਾਂ 
ਕਾਲ ਹੀ ਮੰਤਰ ਦੀਖਿਆ' ਲਈ) ਮਨ੍ਰੱਦੀ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਕੁਲਾਰਨ ਤੰਤਰ ਵਿਚ 
ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਬ੍ਹਮਾ, ਵਿਸ਼ਨ੍ਹ, ਸ਼ਿਵ ਅਤੇ ਇੰਦਰੀਆਤ)ੜ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਗੁਰ ਤੰਤਰ 
ਅਨ੍ਹਸਾਰ ਗਰ੍ਹ ਭਗਤੀ ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਧਿਆਨ ਚੌਗੇ ਕਰਮਾਂ ਦਾ ਫਲ ਹੈ । ਰੁਦਿਆਮਲ' 
ਤੋਤਰ ਅਨਸ'ਰ ਗੁਰੂ ਦ) ਭਗਤੀ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਇੰਦਰ ਦੀ ਪਦਵ) ਦਾ ਹਕਦਾਰ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ।ਜੇ ਉਹ ਗੁਰ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਵੀ ਧਿਆਨ ਕਰੇ ਤਾਂ ਉਹ ਬੱਤਖ਼ ਦੀ 

ਜੋਨ ਵਿਚ ਪਏਗਾ । ਯੋਗਨੀ ਤੇੜਰ ਵਿਚ ਗ੍ਰੂ ਦੇ ਗੋਰਣ ਅਤੇ ਮਹੱਤਵ ਦਾ ਵਰਣਨ 

ਕਰਦੇ ਹਏ ਕਿਹਾ ਗਿਆਂ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਕੈਲਾਸ਼ ਉਤੇ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦਾਂ ਘਰ ਚਿੰਤਾਮਨੀ 

ਹੈ । ਉਸ ਢੋ ਘਰ ਦਾ ਬਿਰਖ ਕਲਪ ਬਿਰਖ ਹੈ, ਉਸ ਦੇ ਘਰ ਦੀਆਂ ਨਾਲੀਆਂ ਦਾ ਪਾਣੀ 

ਗੋਗਾ ਦਾ ਪਾਣ] ਹੈ । ਉਸ ਦੇ ਸੇਵਕ ਭੈਰਵ ਤੇ ਭੌਰਵੀਆ ਹਨ । ਇਸ ਲਈ ਅਜਿਹੇ 

ਮਹਾਨ ਗੁਰ ਦੀ ਛਿਕ ਵਾਰ ਪ੍ਰਕਰਮਾ ਦਾ ਮਹਾਤਮ ਸਾਰ ਦੰਪਾਂ ਸਮੋਤ ਧਰਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਕਰਮਾ 

ਤੋਂ ਵੀ ਵਧ ਹੈ । ਵਿਸ਼ਵਸਾਰ ਤੋਤਰ ਗੰਥ ਅਨੁਜਾਰ ਗੁਰੁ ਦਾਂ ਸਬਦ ਹੀ ਮੰਤਰ ਹੈ। 

ਉਸ ਦੀ ਬਖਜ਼ਿਸ਼ ਤੱ“ ਜਿਧੀਆ' ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਸ ਦੀ ਜ਼ਬਾਨ ਤੋ“ ਨਿਕਲਿਆ 

ਮੰਤਰ ਬਹਮ ਦਾ ਹੀ ਰ੍ਰਪ ਹੈ। ਕੁਲਾਗਮਤ ਤੰਤਰ ਦਾ ਇਹ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਹੈ ਕਿ ਕੇਵਲ 

ਆਤਮਵੋਤਾ ਗੁਰੂ ਹੀ ਸਿਖ ਨੂੰ ਆਂਤਮ-ਵਿਢਿਆ ਦੀ ਸਿਖਿਆ ਦੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । 

ਤਾਮਸੀ ਗਰ ਦ! ਸਿਖਿਆ, ਜਿਖ ਨੂੰ ਵੀ ਤਾਮਸੀ ਹੀ ਬਣਾਉ'ਦੀ ਹੈ। ਮਹਾਂ ਨਿਰਵਾਣ 

ਤੰਤਰ ਵਿਚ ਸਾਕਤ, ਸੈਵ, ਵੈਸ਼ਠਵ ਅਤੇ _ਗਾਣਪਤਯ ਗੁਰੂਆਂ ਤੋ ਦਾਖਿਆ ਲੈਣ ਦੋ 

ਵਿਧਾਨ ਦ਼ੀ ਚਰਚਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਕੱਲ ਗੁਰੂ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾ ਦੇ ਮੰਤਰ ਦੀ ਦੀਖਿਆ ਲਈ 

ਉਤਮ ਗੁਰ੍ਹ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । 


॥2੧ 


ਉਪਰੋਕਤ ਸੋਪੋ੫ ਅਧਿਐਨ ਉਪਰੈਤ ਇਹ ਸਿੱਟ' ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਮਨੁੱਖੀ ਸਰੀਂਰ 
ਵਿਚ ਕੇਵਲ ਸਿੱਧ ਗੂਰੂ ਹ। ਸਾਧਕ ਦਾ ਪੱਖਥ-ਪ੍ਰਢਰਸ਼ਨ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਤਾਤਿ੍‌ਕ, 
ਪਹੁੰਚਿਆ ਹੋਇਆ ਸਿੱਧ ਗੁਰੂ ਉਸੇ ਨੂੰ ਹੀ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਜਿਸ ਨੇ ਯੂਗ ਨੁੱਧ ਦੀ ਅਵਸਥਾ 
ਪਾਪਤ ਕਰ ਲਈ ਹੋਵੇ । 

ਨਾਂਥ ਸੋਪਰਦਾ : ਕੁੱਝ ਵਿਦਵਾਨ ਗੋਰਖ ਨਾਥ ਦੀ ਸੋਪਰਦਾ ਨੂੰ ਵਜ੍ਯਾਨ ਦੀ 
ਸ਼ੋਵ ਸ਼ਾਖਾ ਤੌ“ ਉਤਪੰਨ ਹੋਈ ਮੰਨਦੇ ਹਨ । ਡਾ: ਬੜਬਵਾਲ ਅਨ੍ਸਾਰ ਵਜ ਨਾਥੀ ਸੰਪਰਦਾ 
ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਬਧ ਪਰੰਪਰ' ਵਿਚੋ` ਹ ਹੋਈ ਸੀ । ਉਨ੍ਹਾ ਵਿਚ ਨਾਸ਼ ਸ਼ਬਦ ਗੁਰ੍ਰ ਲਈ 
(ਲਾਸਾ ਦੇ _ਸੋਸਕ੍ਰਿਤ ਪਰਯਾਯੋ) ਵਰਤਿਆ ਜਾਦ' ਸੀ ਕਿਉ'ਕਿ ਗੁਰੂ ਬੱਜਰ 
ਕਾਇਆਂਧਾਰੀ, ਅਜਰ ਅਤੇਂ ਅਮਰ ਮੰਨੇ ਜਾਂਦੇ ਸਨ । ਪਰ ਗੋਰਖ ਨਾਥ, ਨਾਥ ਸੰਪਰਦਾ 
ਦ ਪ੍ਰਵਰਤਕ ਨਹ“ ਸਨ ਬਲਕਿ ਉਸ ਦੇ ਸਬਲ ਪ੍ਰਚਾਰਕ, ਆਚਾਰਯ ਅਤੇ ਸੋਗਠਨ ਕਰਤਾ 
ਸਨ / ਇਹ ਨ'ਬ ਅਤ ਕਨਪਟੀ ਸਾਧਨਾਵਾਂ ਦੀ ਪਰੋਪਰਾ ਅਤਿਅੰਤ ਪਚੀਨ ਹੈ ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਨ 
ਕਿਸੇ ਰ੍ਰਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਸੰਪਤ ਲਾਕੁਲ]ਸ ਮਤ ਨਾਲ ਇਸ ਦਾ ਘਨਿਸ਼ਠ ਸੈਬੰਧ ਜੋੜਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ 
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ਹੈ ।53 ਡਾ. ਹਜ਼ਾਰੀ ਪ੍ਰਸਾਦ ਦ੍ਰਿਵੇਦੀ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ ਕਿ ਗੌਰਖ ਨਾਥ ਨੌ ਯੌਗ ਮਤ ਨੂੰ ਟਿਕ 
ਵਿਖਵਸਾਥਿਤ ਰੂਪ ਦਿਤਾ 1 ਉਨ੍ਹਾ ਨੇ ਸ਼ੈਵ ਪ੍ਰਤਿਯ'ਭਿਗਯ' ਦਰਸਨ ਦੇ ਸਿੱਧਾਂਤਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ 
ਤੇ ਕਾਇਆ ਯੋਗ ਦੋ ਵਖ ਵਖ ਸਾਧਨਾਂ ਨੂੰ ਵਿਅਵਸਥਿਤ ਕੱਤਾ । ਆਤਮ ਅਨੁੜ=) ਅਤੇ 
ਸ਼ੈਵ ਪਰੋਪਰਾ ਦੇ ਮੋਲ ਨਾਲ ਦਹ ਦੀ ਸੰਖਿਆ ਵੀ ਨੀਯਤ ਕੀਤੀ ਅਤੇ _ਝਜ੍ ਯਾਨੀ ਸਾਧਨਾ 
ਦੀ ਪ੍ਚੱਲਤ ਪਾਰਿਭਾਸ਼ਿਕ ਸ਼ਤਦਾਵਲੀ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਨੂੰ ਪਰਮਾਰਬਿਕ ਰੂਪ ਦਿਤਾ ।” ਨਾਥ 
ਪੰਥ ਦੇ ਆਦਿ ਪ੍ਵਰਤਕ ਆ ਨਾਬ ਮੰਨੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਮਤਸਯੇ'ਦ ਨਾਬ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋ 
ਸ਼ਿਸ਼ ਸਨ । ਮਤਸਯੈ'ਦ ਨਾਥ ਢੋ ਕਈ ਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਵਿਚੋ ਪ੍ਰਧਾਨ ਸ਼ਿਸ਼, ਗੌਰਖਨਾਥ ਸਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਪਰੰਪਰਾ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾ ਮੰਨ) ਜਾਦੀ ਹੈ--ਆਦਿ ਨਾਥ, ਮਤਸਯੋ'ਦ_ ਨਾਥ, ਗੌਰਕਜ਼ (ਗੋਰਖ) 
ਨ'ਥ, ਗਾਹਿਨੀ (ਗੈਨੀ) ਨਾਥ, ਨਿਵ੍ਰਿਤੀ ਨਾਥ, ਗਿਆਨ ਨਾਥ ਆਦਿ । , 

“ਨਾਥ” ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ : 'ਨਾਥ' ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ _ਰਖਿਅਕ ਜਾਂ 
ਸ਼ਰਨ-ਦਾਤਾ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ 'ਅਥਰਵੇਦ'' ਅਤੇ '“ਤੌਤਿਠਯ _ਬ/ਹਮਣ' ਵਿਚ ਮਿਲਦਾ 
ਹੈ । "ਮਹਾਭਾਰਤ'' ਵਿਜ਼ "ਸੁਆਮੀ" ਜਾ "ਪਤੀ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ 
ਹੋਇਆ ਹੈ । ਬੋਧੀਚਾਰੀਂਆਂ ਵਿਚ ''ਬੁੱਧ'' ਲਈ ਇਸ ਦੀ ਵਟਤੋਂ' ਹੋਈ ਹੈ। ਜੋਨੀਆਂ ਅਤੇ 
ਵੈਸਣਵਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਸਭ ਤੋਂ` ਵਡੇ ਦੇਵਤਾ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਇਸਤੇਮਾਲ ਕੀਤਾ 
ਗਿਆ ਹੈ । ਪਰਵਰਤੀ ਕਾਲ ਵਿਚ ਜਵਸ਼ੌਵ ਮਤ ਦਾ ਵਿਕਾਜ ਨਾਥ ਸੰਪਰਦਾ ਦੇ ਰ੍ਪ 
ਵਿਚ ਹੋਇਆ ਤਾਂ “ਨਾਥ'' ਸ਼ਬਦ “ਸ਼ਿਵ'' ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਹੋ ਗਿਆ । 
ਮਤਸਯੋ'ਦ੍‌ ਨਾਬ ਦੋ ਸਿੱਖ ਗੋਰਖ ਨਾਥ ਇਸ ਮਤ ਦੋ ਸਭ ਤੋਂ ਵਡੇ ਪਚਾਰਕ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 
ਇਹ ਬਾਰਹ ਪੁੱਥੀ ਮਾਰਗ ਨਾਂ ਸੋਪਰਦਾ ਨਾਲ ੫ਸਿੱਧ ਹੋਇਆ । ਇਹ ਮਤ ਬਾਰਾਂ ਸ਼ਾਖਾਵਾਂ 
ਵਿਚ ਵੰਡਿਆ ਗਿਆ ਇਸ ਲਦੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ “ਬਾਰਹ ਪੰਥੀ ਯੌਗੀ'' ਵੀ ਕਿਹਾ ਜਾਦਾ ਹੈ । 

“ਯੋਗੀ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ : ਯੋਗੀ ਉਜ ਨੂੰ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜਾ 
ਯੋਗ ਕਮਾਵੇ । ਪਰ ਯੋਗ ਕੀ ਹੈ ? ਭਾਰਤੀਂ ਧਰਮ ਗ੍ਰੱਥਾਂ ਵਿਚ ਯੋਗ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕਈ 
ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਹਇਆ ਹੈ । ਯੋਂਗ ਦਾ ਆਮ ਭਾਵ ਸੋਬੰਧ ਹੈ । ਦਟਸ਼ਨ ਵਿਚ ਯੋਗ ਆਮ ਤੌਰ 
ਤੇ ਆਤਮਾ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੋ ਸੈਬੋਧ ਨੂੰ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਸਬੰਧ ਦੇ ਪਾਪਤ ਕਰਨ ਦੋ 
ਉਪਾ ਨੂੰ ਵੀ ਯੋਗ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਅਰਥ ਵਿਚ ਯੌਗ ਸ਼ਬਦ ਮਾਰਗ ਜਾ ਪ੍ਰਣਾਲੀ 
ਦਾ ਸਮ'ਨਾਰਥੀ ਹੈ ਜਿਵੇ ਭਗਤੀ ਯੋਗ, ਗਿਆਨ ਯੌਗ ਅਤੇ ਕਰਮ ਯੋਗ ਆਦਿ । ਚਿੱਤ 
ਦੀਆ ਬਿਰਤੀਆਂ ਦੋ ਨਿਰੋਧ ਨੂੰ ਵੀ ਯੋਗ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪਤੌਜਲ) ਨੇ ਸਭ ਤੋ“ ਪਹਿਲਾਂ 
ਯੋਗ ਜੂਤਰ ਵਿਚ ਯੋਗ ਨੂੰ ਪਰਿਭ'ਸ਼ਿਤ ਕਰਦੋ ਹੋਏ ਦਿਹੀ ਕਿਹਾ ਸੀ ਕਿ : 

'“ਯੋਗਸਚਿੱਤ ਵਿਤਿ ਨਿਰੇਂਧਹ 

ਪਤੋਜਲੀ ਦੋ ਯੋਗ ਨੂੰ ਰਾਜ ਯੋਗ ਵੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਮਲ ਤੰਤਰ ਗ੍ਰੰਥਾਂ 
ਵਿਚ ਹੈ । ਕੁਝ ਲੱਕ ਯੌਗ ਨੂੰ ਵੇਦ ਮ੍ਰਲਕ ਤੇ ਕੁਝ ਇਸ ਨੂੰ ਜੌਨ ਆਗਮਾ ਤੱ ਨਿਕਲਿਆ 
ਹੋਇਆ ਮੰਨਦੇ ਹਨ । ਕਿਸੇ ਨੋ ਇਸ ਦਾ ਸੰਬਥੋਧ ਬੁੱਧ ਦਰਸਨ ਨਾਲ ਜੋੜਿਆ ਹੈ ਤੇ ਕਿਸੇ 
ਨੋ ਇਸ ਨੂੰ ਪਾਚੀਨ ਕਾਲ ਤ' ਹੀ ਚਲਿਆ ਆਉਦਾ ਮੰਨਿਆ ਹੈ; ਇਜ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਮੁੱਖ 
ਦੋ ਧਾਰਾਵਾਂ ਹਨ--ਜ਼ਾਜ਼ ਯੋਗ ਅਤੇ ਹਨ ਯੋਗ । ਹਨ ਯੋਗ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਕਾਇਆ ਕਲਪ ਨਾਲ 
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ਹੈ ਤੇ ਰਾਜ ਯੌਗ ਦਾ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ । ਹਿੰਦੀ ਦਿਆਂ ਸੌਤਾਂ ਨੇ ਰਾਜ ਯੰਗ ਪਾਪਤ ਸਮਾਧੀ 
ਨੂੰ ਸਹਜ ਸਮਾਧੀ ਕਿਹਾ ਹੈ ਤੇ ਹਨ ਯੋਗ ਤ' ਪ੍ਰਾਪਤ ਸਮਾਧੀ ਨੂੰ ਹਠ ਸਮਾਧੀ । ਗੋਰਖ ਪੰਥੀ 
ਯੋਗੀ ਹਠ ਯੋਗੀ ਸਮਝੇ _ਜਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਸੰਤਾਂ ਅਤੇ ਅਦ੍ਰੈਤਵਾਦੀਆਂ ਨੂੰ ਰਾਜ ਯੌਗੀ 
ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ।5$ 

ਗੇ ਰਖ ਨਾਥ ਦੇ ਇਸ ਹਠ ਯੋਗ ਨੂੰ ਕੰਡਲਨੀ ਯੋਗ ਵੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕੁੰਡਲਿਨੀ 
ਜਾਰੋਂ ਵਿਸ਼ਵ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਇਕ ਪਟ/ ਸਕਤੀ ਦਾ ਨਾਂ ਹੈ । ਇਹ ਸ਼ਕਤੀ ਵਿਅਸ਼ਟੀ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ ਸਰੀਰ ਵਿਚ ਵੀ ਵਿਦਮਾਨ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਕੀਤਾ ਜਾਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਇਹ ਕ੍ਰੰਡਲਿਨੀ ਮੁਲਾਧਾਰ ਚਕ (ਵਚ ਕ੍ਰੰਡਲਿਨੀ ਮਾਰੀ ਬੈਠ) ਹੈ । ਯਮ, ਨਿਯਮ, ਆਸਣ, 
ਪ੍ਰਾਣਾਯਾਮ, ਪ੍ਰਤਤਿਆਹਾਰ, ਧਾਰਨਾ, ਧਿਆਨ ਅਤੇ ਸਮਾਧੀ ਆ/ੰਦ ਕਈ ਕਰੜੀਆਂ ਸਾਧਨਾਵਾਂ 
ਨਾਲ ਜਦੋ ਸਾਧਕ ਇਸ ਕੰਡਲਿਨੀਂ ਨੂੰ ਜਾਗ੍ਰਿਤ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਇਹ ਮਰੂਦੌਡ ਦੇ ਮੱਧ 
ਵਿਚ ਸਥਿਤ ਸੁਜ਼ਮਨ' ਨਾੜੀ ਦੇ ਰਸੱਤਿਓ` ਉਪਰ ਉਠਦ। ਹੈ ਅਤ ਕਮਲ ਦੋ ਅਕਾਰ ਦੇ 
ਸੁਆਧਿਸ਼ਠਾਨ, ਮਣੀਪੁਰ, ਅਨਹਤ, ਵਿਸ਼ੋਧਾਬਿਯ, ਆਗਿਆ ਆਦਿ ਚਕ੍ਰਾਂ ਢਾ ਭੇਦਨ 
ਕਰਦ। ਹੋਈ ਮਸਤਕ ਵਿਚ ਸਬਿਤ ਸ੍ਰਨਯ ਚਕ (ਜਿਸ ਨੂੰ ਸਹਸਰ ਚਕ ਵੀ ਕਿਹਾ ਜਾਦਾ 
ਹੈ, ਵਿਚ ਮਿਲਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਮਿਲਨ ਨੂੰ ਸਾਮਰਸਯ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ।5 

ਕੁੰਡਲਿਨ) ਦੇ ਉਪਰ ਜਾਣ ਨਾਲ ਸਫੌਟ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਨਾਦ ਕਿਹਾਂ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਦਿਸ ਨਾਦ ਤੋ" ਇਕ ਪ੍ਕਾਜ਼ ਪੈਂਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੋ ਜਿਸ ਚਾ ਵਿਅਕਤ ਰ੍ਰਪ ਮਹਾਂਬਿੰਦੂ ਹੈ । 
ਇਹ ਨਾਦ ਅਤੇ ਬਿੰਦੂ ਅਸਲ ਵਿਚ ਸਾਰੇਂ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਹਨ । ਅਨਾਹਤ 
ਨਾਂਦ ਜਾਂ ਅਨਹਦ ਨਾਦ _ਵਿਅਜਟੀ ਵਿਚ ਇਸ ਵਿਆਪਕ ਨਾਦ ਦਾ ਹੀ ਵਿਅਕਤ ਰੂਪ 
ਹੈ ਅਰਬਾਤ ਜਿਹੜਾ ਨਾਦ 'ਅਨਾਹਤ ਭਾਵ ਨਲ ਸਾਰੇ ਵਿਸ਼ਵ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਹੈ ਉਸੇ 
ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਜਦ ਵਿਅਕਤੀ ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਨਾਦ ਅਤੇ ਬਿੰਦੂ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਆਂਮ ਹਾਲਤ ਵਵਚ ਸ਼ਰਸਮਨਾ ਨਾੜ) ਦਾ ਰਸਤਾ ਕੋਟ ਹੌਣ ਕਾਰਨ ਜੀਵ ਦੀ ਬਿਰਤੀ 
ਬਾਹਰ਼ਮੁਖੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਇਸੇ ਕਾਰਨ ਹੀ ਸਾਰੇ ਬ੍ਹਿਮੰਡ ਵਿਚ ਨਿਰਤਰ ਧੁਵਨਿੜ ਹੋ ਰਹੇ 
ਅਖੰਡ ਨਾਦ ਨੂੰ ਜੀਵ ਸੁਣੋ ਨਹੀ' ਸਕਦਾ ਪਰ ਕਿਆ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਨਾਲ ਜਦ ਕ੍ਰੰਡਲਿਨ] 
ਸ਼ਕਤੀ ਜਾਗਿ੍‌ਤ ਹੈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਤੇ ਸ਼ੂਸ਼ਮਨਾ ਦਾ ਰਸਤਾ ਖੁਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਪਾਣ ਸ਼ੂਨਯ ਪੱਥ 
ਵਿਚੋਂ ਉਸ ਅਨਾਹਤ ਨਾਦ ਨੂੰ ਸੁਨਣ ਲਗਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਸਫੋਟ ਅਖੰਡ ਸੱਤਾ ਰੂਪ ਬ੍ਹਮ-ਤੱਤ 
ਦਾ ਵਾਚਕ ਹੈ । ਸਫੋਂਟ ਨੂੰ ਸ਼ਬਦ-ਬ੍ਹਮ ਅਤੇ ਸੱਤ' ਨੂੰ ਬ੍ਰਹਮ ਕਿਹ' ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਵਾਚਯ (ਬ੍ਹਮ-ਸੱਤਾ) ਨੂੰ ਪ੍‌ਕਾਸ਼ਿਤ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਵਾਚਕ ਸ਼ਬਦ ਵੀ (ਸਫੌਟ ਜਾਂ 
ਨਾਦ) ਬ੍ਰਹਮ ਹੀ ਹੈ । ਅਜਿਹੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਮਨ ਸ਼ੁਧ ਹੋਕੇ ਸਥਿਰ ਹ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਇਕ ਅਲੌਕਿਕ ਅਨੁਭਵ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਯੋਗੀ ਦਿਸ ਅਵਸਥਾ ਨੂੰ “ਲਯ' "ਮਨੋਮਨੀ' ਜਾਂ 
“ਸ੍ਹਜ'' ਅਵਸਥਾ ਕ।ਹੰਦੇ ਹਨ ! ਇਹ ਯੋਗੀਆਂ ਦੀ ਸਹਜ ਸਮਾਧੀ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ 
ਯੋਗੀ ਕਈ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ ਨੂੰ ਵੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਇਜ ਲਕਸ਼ ਦੀ 
ਸਿੱਧੀ ਲਈ ਉਪਰੋਕਤ ਸਾਧਨਾਵਾਂ ਦਾ ਮਾਰਗ ਅਤਿਅੰਤ ਕਠਿਨ ਹੈ । ਕੇਵਲ ਇਨ੍ਹ' 
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ਸੰਬੰਧੀ ਅਧਿਐਨ, ਮਨਨ, ਚਿੰਤਨ ਅਤੇ ਨਿਧਿਆਸਨ ਹੀ ਕਾਫ਼ੀ ਨਹੀ' ਸਗੇ' ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 
ਕਰਕੇ ਵਿਖਾਉਣ ਦੀ ਵੀ ਲੱਤ ਹੈ ਤਾਂ ਹੀ ਸਾਧਕ ਅਮਲੀ ਪੱਧਰ ਤੋਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਗੁੱਝੇ 
ਰਹੱਸਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਸੋ ਸਾਧਨਾਂ ਦੇ ਖੋਤਰ ਵਿਚ ਸਫਲਤਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਗੁਰੁ 
ਦੀ ਅਤਿਅੰਤ ਆਵਸ਼ਕਤਾ ਹੈ । ਡਾ: ਪੀਤਾਂਬਰ ਦਤ ਬੜਥਵਾਲ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਸਾਰੇ ਗੁੱਝੇ 
ਭੇਦ ਸਮਝਾ ਦਢਿੰਢਾ ਹੈ ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਦੀ) ਕਿਰਪ' ਨਾਲ ਨਾਦ ਜਾਗਿ੍‌ਤ ਹੋ ਜਾਂਦ' ਹੈ । 


ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਸਥੂਲ ਸ਼ਬਦ ਤੋ ਸਖਮ ਜ਼ਬਦ ਦਾ ਪਰਿਚਯ ਕਰਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਗੁਰ੍ਹ ਦੇ 
ਨਿਰਦੇਸ਼ਨ ਅਤੇ ਕਿਰਪਾ ਬਿਨਾਂ ਇਹ ਪ੍ਰਾਪਤ) ਸੰਭਵ ਨਹੀ' ਹੋ ਸਕਦੀ ।% 

ਸੇ ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਚਾਰ ਦੋ ਆਧਾਰ ਤੇ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾਹੈ ਕਿ ਨਾਥ ਮਤ 
ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦਾ ਮਹਾਤਮ ਅਸੀਮ ਹੈ ਅਤੇ ਸੱਚਾ ਨਾਥ ਜਾਂ ਗੁਰੂ ਉਹ ਹੈ ਜਿਸ ਨੇ ਸਿਵ ਰੂਪ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲਿਅ' ਹੇਂਵੇ । ਗੋਰਖ ਸ਼ਿਵ ਦੇ ਅਵਤਾਰ ਮੈਨੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਸ਼ਿਵ ਯੌਂਗੀ ਹੈ, ਉਹੀਂ 
ਆਦਿ ਗੁਰੂ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਨਾਥ ਪੰਥੀ ਸਿੱਧ ਅਤੇ ਪਰਮ ਤੱਤ ਵਿਚ ਕੌਈ ਭਦ ਸ੍ਰਕਾਰ 
ਨਹੀ ਕਰਦੇਂ । ਰ੍ 

(ਖ) ਸੂਫ਼ੀ ਸੇਪਰਦਾ 

ਧਾਰਮਿਕ ਸਬਿਤੀ : ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ ਆਉਣ ਨਾਲ ਹੀ ਸੂਫੀ 
ਸਾਧਕਾਂ ਦਾ ਵੀ ਆਗਮਨ ਪ੍ਰਾਰੰਭ ਹੇ ਗਿਆ ਸੀ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੌਪਰਦਾ ਇਸਲਾਮ ਦਾ ਹੀ 
ਇਕ ਅੰਗ ਸੀ ਅਤੇ ਇਸੇ ਲਈ ਉਸ ਉਤੇ ਕੁਰਾਨ ਸ਼ਰੀਫ਼ ਅਤੇ ਹਜ਼ਰਤ ਮੁਹੇਮਦ ਦੇ ਜੀਵਨ 
ਦਾ ਡੂੰਘਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਸੀ । ਪਰ ਇਸ ਸੈਪਰਦਾ ਦੋ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਪ੍ਰਚੇਰਕਾ ਨੇ ਆਪਣੇ ਦਿਸ਼ਟੀਕੌਨ 
ਨੂੰ ਵਧੇਰੇ ਵਿਆਪਕ ਬਨਾਉਣ ਦੀ ਖ਼ਾਤਿਰ ਉਸ ਵਿਚ ਈਸਾਈ, ਨਵ-ਅਫ਼ਲਾਤੂਨੀ, ਬੰਧ 
ਅਤੇ ਹਿੰਦੂ ਮਾਨਿਅਤਾਵਾਂ ਦਾ ਵੀ ਸਮਾਵੋਸ਼ ਕਰ ਲਿਆ । ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਧਰਮ ਦੀ ਵਿਸੋਸ਼ਤਾ 
ਉਸ ਦਾ ਇਕ ਈਸ਼ਵਰਵਾਦ ਸੀ ਪਰ ਸ਼ੂਫੀਆਂ ਨੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਇਕੀਸ਼ਵਰ ਦੋਂ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਨਹੀ ਬਲਕਿ ਵਿਸ਼ਿਸ਼ਟ ਅਦ੍ਰੈਤਵਦੀ ਵੇਦਾਂਤੀਆਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮੰਨਿਆ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ 
ਹੀ ਸੂਫੀਆਂ ਨੇ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਭਾਰਤੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਉਤੇ ਵੀ ਆਪਣਾ ਪ੍ਭਾਵ 
ਪਾਇਆ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਨਵੀਨ ਧਾਰਮਿਕ ਐਦੋਲਨ' ਨੂੰ ਅਨਪਾਠਤ ਕੀਤਾ ਤੌ ਭਾਰਤ) 
ਸਮਾਜ ਦੇ ਨਵ ਵਿਕਜਿਤ ਰੂਪ ਅਤੇ ਲੌਕ ਭਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਸਹਿਤ ਦੇ ਨਿਰਮਾਣ ਵਿਚ ਵੇ 
ਆਪਣਾ ਸਹਿਯੋਂਗ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤਾ । ਡਾ; ਹਜ਼ਾਰੀ ਪ੍ਰਸ਼ਾਦ ਦੇ ਸਬਦਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਸ੍ਰੀ 
ਪਹੁੰਚੋ ਹੋਏ ਪ੍ਰੇਮ ਸਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪ੍ਰਮ ਦੋ ਜਿਸ ਇਕਾਂਤਿਕ ਰੂਪ ਦਾ ਚਿਤਰਣ ਕੀਤਾ ਹੈ 
ਉਹ ਭਾਰਤੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਇਕ ਨਵ) ਚੀਜ਼ ਸੀ । ਬਿਰਹਾ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਨ ਵਿਚ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੋ ਕਮਾਲ ਕਰ ਵਿਖਾਈ ਹੈ ।" ਇਸ ਪ੍ਰੋਮ ਦੇ ਦੋ ਰੂਪ ਪ੍ਰਸਿਧ ਹਨ-ਇਿਸ਼ਕ ਹਕੀਕੀ 
ਅਤੇ ਇਸ਼ਕ ਮਿਜਾਜ਼ੀ । ਇਸ਼ਕ ਮਿਜਾਜ਼ੀ ਅਰਥਾਂਤ ਗੁਣ ਜਾਂ ਮੁਰਸ਼ਦ ਨਾਲ ਪ੍ਰੋਮ ਤੌ” ਹੀ 
ਸਾਧਕ ਇਸ਼ਕ ਹਕੀਕੀ ਅਰਥਾਤ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਪਿਆਰ ਵਿਚ ਲੀਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਸੂਫੀ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਅਤੇ ਭਾਰਤੀ ਸਾਧਕਾਂ ਦੇ ਸ੍ਰਮੋਲ ਨਾਲ ਗੁਰੂ-ਭਗਤੀ ਸੰਥੰਧੀ 
ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਪਰਿਵਰਤਨ ਆਇਆ । ਭਾਰਤੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਕਿਸੋ ਗੁਰੂ 
ਦੇ ਪ੍ਰਤਿ ਕੀਤੀ ਜਾਣ ਵਾਲ] ਭਗਤੀ ਆਮ ਤੋਰ ਤੇ ਸਿਖ ਦੀ ਸੋਵਾਦੇ ਪਖ" ਹੀ ਵੌਖੀ ਜਾਂਦੀ 


58. _ਡ ਪੀਤਾਂਬੜਦੱਤ ਬੜਥਵਾਲ : ਗੌਰਖਬਾਨ), ਪੰਨ- 8 
$9, ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤ ਕੀ ਭੂਮਿਕਾ, ਧੰਨਾ 49 
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ਸੀ। ਉਹ ਕਦੇ ਕਦੇ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਪਿਤਾ ਤੋ'ਵੀ ਵਧ ਕੇ ਸਮਝਿਆ ਕਰਦਾ ਸੀ ਅਤੇ 
ਦ'ਰਸ਼ੀਨਕ ਉਪਦੇਸ਼ਾਂ ਦਾ ਪ੍ਢਾਤਾ ਗੁਰੂ ''ਯਥਾ ਦੇਵ ਤਬਾ ਗੁਰ" ਅਨ੍ਸਾਰ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੇ 
ਬਰਾਬਤ ਵੀ ਸਮਝ ਲਿਮ' ਜਾਂਦ' ਸੀ । ਜ਼ਿਸ਼ ਜਾਂ ਸਾਧਕ ਅਜਿਹੇ ਗੁਰ ਅੱਗੇ ਆਪਣੇ ੫ 
ਨੂੰ ਸਮਰਪਿਤ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਸੀ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਸੇਵਾ ਦੁਆਰਾ ਉਸ ਕੌਲੇਂ` ਫਹੱਸਾਂ ਦਾ ਗਿਆਨ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦਾ ਸੀ ਪਰ ਸੂਫ਼ੀਆਂ ਦ। ਧਾਰਨਾ ਅਨੁਸਾਰ ਹਰ ਇਕ ਧਰਮ ਉਪਦੇਸ਼ਕ ਪੀਰ 
ਵਿਚ, ਮ'ਨਵ ਤੱਤ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲਦੇਵ ਤੱਤ ਵੀ ਵਿਦਵਾਨ ਰਹਿੰਦਾ ਸੀ। ਉਸ ਦਾ ਹਰ 
ਵਿਕ ਮੁਰੀਦ ਉਸ ਕੌਲ ਅਧਿਆਤਮਿਕ _ਪੋ੍‌ਰਣਾ ਪਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਉਸ ਨਾਲ ਇਕ 
ਅਨੁਵੰਸ਼ਿਕ ਸੈਬੰਧ ਸਥਪੰਪਤ ਕਰ ਲੰ'ਦਾ ਸੀ । ਆਚਾਰਯ ਪਰਸ਼ੂ ਰਾਮ ਚਤ੍ਰਵਦੀ ਅਨੁਸਾਰ 
ਸੂਫ਼ੀਆਂ ਦੀ ਇਸ ਮ'ਨਿਅਤਾ ਵਾ ਭਾਰਤ) ਗੁਰੂਵਾਦ ਉਤੇ ਪੂਰ' ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਿਆ । 
ਸੇਕਰ/ਦ੍ਰੈਵਾਦ ਦੇ _ਅਨ੍ਯ'ਈਆਂ ਨੇ ਸੁਆਮੀ ਸ਼ੋਕਰਾਚਾਰੀਆ ਨੂੰ ਖੁਦ ਸ਼ਿਵ ਦਾ ਰੂਪ 
ਮੈਨ ਲਿਆ ਅਤ ਵਿਸਸ਼ਟਾਦ੍ਰੋਤ ਦੇ ਆਚਰੀਆਂ ਤਥਾ ਅਲਵਾਰਾਂ ਦ।ਅ। ਮਰਤ'ਆ ਦੀ ਪੂਜਾ 
₹1 ਵਿਜ਼ਨੂੰ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੈਪੁਦਾਇਕ ਮੰਦਰਾਂ ਵਿਚ ਹੋਣ ਲਗੀ । ਇਸ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਦੋਹਾਂ ਸਪਰਦ'ਵਾਂ ਦੋ ੫ਧਾਨ ਮਨਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਸ਼ੋਕਰਾਚਾਰਯ ਅਤੇ ਰਾਮਾਨਜਾਚਾਰਯ ਦੀਆਂ 
ਪਰੋਪਰਾਵਾਂ ਵੀ ਸਥਾਪਿਤ ਕੀਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਜੋ ਅਜ ਤਕ ਕਾਇਮ ਹਨ ।$ ਇਸ ਤ' 
ਇਲਾਵਾ ਭਾਰਤ) ਗੁਰੂਵਾਦ ਦੇ ੫ਭਾਵ ਨੂੰ ਸੂਫੀ ਮਤ ਨੇ ਵੀ ਕਬ੍ਹਲ ਕੀਤਾ। ਇਸ ਦਾ 
ਪ੍ਰਮਾਣ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਦੀ ਭਗਤੀ ਦਾ ਸਰੂਪ ਜਿਹ ਜਿਹਾ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਹੈ ਉਹੋ ਜਿਹਾ 
ਸੈਸਾਹ ਵਿੱਚ ਹੋਰ ਕਿਤੇ ਨਹੀ' ਮਿਲਦ' ਅਤੇ ਦੂਜਾ, ਭਾਰਤ ਗੁਰੂਦਾਦ ਅਤੇ ਸੂਫ਼ੀ ਮੁਰਸ਼ਦਵਾਦ 
ਵਿਚ ਭਾਵਨ' ਸੰਬੰਧੀ ਵੀ ਬਹੁਤ ਅਨਕੁਲਤਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਦੀ. ਭਗਤੀ ਦਾ ਇਹ ਰੂਪ ਪੱਛਮੀ 
ਭਵ ਭ੍ਰਮੀ ਵਿਚ ਨਹੀ` ਪਨਮ ਸਕਿਆ। ਵਾਸਤਣ ਵਿਚ ਗੁਰ੍ਹ ਦਾ ਸ੍ਰ੍ੂਪ ਸ੍ਰੂਫੀਆਂ ਤੱ 
ਪਹਿਲਾਂ ਇਸਲਾਮ ਧਰਮ ਜਾਂ ਇਸਲਗ। ਤੌ" ਪਹਿਲਾਂ ਅਰਬ ਦੋਸ਼ ਵਿਚ ਕਿਤੇ ਨਹੀ” 
ਮਿਲਦਾ ।$' ਈਸਾਈ ਮਤ ਦੀ ਕੌਥੋਲਿਕ ਸ਼ਾਖ ਦਾ ਪੌਪ ਵੀ ਗੜ੍ਹ ਪੱਧਤੀ ਦੇ ਮਧਯੂਗੀਨ 
ਸੰਬੋਧ ਨਾਲ ਸਮੀਪਤਾ ਨਹੀ' ਰਖਦਾ । 

ਸੂਫ਼ੀ ਸਧਨਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਅਥਵਾ ਪਥ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਕ ਲਈ ਵਲੀ, ਔਲੀਆ, ਮੁਰਸ਼ਦ 
ਪੀਰ, ਨਬ) ਅਤੇ ਪੈਗ਼ੰਬਰ ਜਾਂ ਰਸੂਲ ਆਦਿ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ । ਮੂਲ ਇਸਲਾਮ ਧਰਮ 
ਦੇ ਪੈ੍‌ਮੀ ਸੂਫੀ ਆਮ ਤੌਰ ਤੋਂ ਧਰਮ ਪ੍ਰਵਰਤਕਾ (ਨਬੀਆਂ ਅਤੇ ਪੈੰਗ਼ੋਬਰਾਂ) ਅਤੇ ਸਾਧੂਆਂ 
(ਪੀਰ, ਔਲੀਆ) ਵਿਚ ਭੇਦ ਸਮਝਦੇ ਸਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਸੀ ਕਿ ਧਰਮ ਪ੍ਰਵਰਤਕ 
(ਅਰਥਾਤ ਨਹ, ਇਬਰਾਹੀਮ, !'ਦਸਮਾਈਲ, ਆਈਜ਼ਕ, ਜੈਕਵ, ਜੋਬ, ਈਸਾ, ਮੂਸਾ, ਸੁਲੇਮਾਨ 
ਢਾਬ੍ਰੇਦ, ਆਰਨ ਅਤੇ ਮੁਹੇਮਦ) ਹ। ਸਭ ਤੋ ਆਖਰੀ ਅਤੇ ਸੇ੍‌ਜਠ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 
ਇਹ ਵੀ ਵਿਚ'ਰ ਸੀ ਕਿ ਧਰਮ ਪ੍ਰਵਰਤਕਾਂ ਅਤਥਾਤ ਨਬੀਆਂ ਦਾ ਈਸ਼ਵਰ ਨਾਲ ਨਿਤ ਦਾਂ 
ਸੋਤਧ ਵੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜੇ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਨੂੰ ਉਪਲਬਧ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ ਭਾਵੇ” ਉਹ ਆਤਮਿਕ 
ਤੋਰ ਤੇ ਕਿਨਾ ਵੀ ਉਚਾ ਕਿਉ" ਨ ਹੋ ਗਿਆ ਹੋਂਵੇ । ਪਰ ਵਿਗਿਆਨਵਾਦੀ ਸ੍ਫ਼ੀ ਦਿਸ ਗਲ 
ਵਿਚ ਆਸਥਾ ਨੇਹੀ' ਰਖਦੇ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਹਰ ਮਨੁੱਖ ਟੀਸਵਰ ਦੇ ਸੰਪਰਕ ਵਿਚ 
ਆ ਕੋ ਉਜ ਦਾ ਸਾਖਿਆਤ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਨਬੀ ਦੀ ਮਧਿਅਸਥਤ' ਜ਼ਗੂਰੀ ਨਹੀਂ ਅਤੇ 
60. ਭਾਰਤੀ ਸ।ਹਿਤਯ ਕ ਸਾਂਸੜ੍ਰਤਿਕ ਰ੪ਏ`, ਪੰਨਾ 163-64। 
61. ਡਾ: ਰਾਂਮ ਪੂਜਨ /ਤਫਾਰ]- ਸੂਫਮਤ--ਸਾਧਨ। ਔਰ ਸਹਤਯ, ਪੰਨਾ 383। 
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ਨਾ ਹੀ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਮਾਧਿਅਮ ਦੀ ਤਾਕਤ ਉਤੇ ਆਸ ਰਖ ਕੇ ਅਧਿਆਤਮ ਸਾਧਨਾ ਵਿਚ ਜੁਟਨਾ 
ਹੀ ਚਾਗੀਦਾ ਹੈ । ਪੀਰ ਜਾਂ ਸਤਿਗੁਰੂ ਪ੍ਰਤਿ ਪੂਰਨ ਸ਼ਰਧਾ ਰਖਦੇ ਹੋਂਏ ਉਸ ਕੌਲੋਂ` ਰਾਹ 
ਪ੍ਛਣ' ਅਤੇ ਅਧਿ ਮਾਤਮਿਕ ਜੀਵਨ ਲਈ ਉਸ ਦਾ ਆਦਰਸ਼ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨ' ਆਵੱਸ਼ਕ ਮੰਨਿਆ 
ਜਾ ਸਕਢਾ ਹੈ ।42 


“ਪੀਰ” ਅਤੇ 'ਮੁਰਸ਼ਦ' ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ :--ਪੀਰ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ ਡਾ 
ਜਾਂ ਬਜ਼ੁਰਗ । ਸ੍ਫੀ ਸਿਸਟਮ ਵਿਚ ਇਸ ਨੂੰ ਮੁਰਸ਼ਦ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਨਾਂ ਅਰਥਾਂ ਤੇ” 
ਇਲਾਵਾ ਪੀਰ ਜਾਂ ਮੁਰਸ਼ਦ ਤੋ' ਭਾਵ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਨਿਰਦੇਸ਼ਕ ਵੀ ਲਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ।੭ ਇਹ 
ਮੁਰਸ਼ਦ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਆਪਣਾ ਸੰਬੈਧ ਨਬੀਂ ਨਾਲ ਜੋੜਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਮੁਰੀਵਾਂ ਨੂੰ ਆਤਮਿਕ 
ਰਸਤਾ ਦਿਖਾਉਣ ਦਾ ਅਧਿਕਾਰ ਰਖਦਾ ਹੈ । ਇਕ ਪੀਰ ਜਾਂ ਮੁਰਸ਼ਦ ਲਈ ਇਹ ਬੜਾ ਜ਼ਰ੍ਹਰੀ ਹੈ 
ਕਿ ਉਹ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਸਤ ਅਵਸਥਾਵਾਂ ਦਾ ਅਮਲੀ ਅਤੇ ਸਿੱਧ'ਤਿਕ ਤੋਰ ਤੇ | 
ਗਿਆਤਾ ਹੋਵੋ ।£ ਜਦੋ ਲਿਹ ਮ੍ਰਰਸ਼ਦ ਆਪਣੀ ਅੰਤਰ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਮੁਰੀਦ ਦੀ ਅ'ਤਮਿਕ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੋ ਮਿਆਰ ਨੂੰ ਜਾਣ ਲੈ'ਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ ਦੇ ਸਿਰ ਤੇ ਹੱਥ ਰਖ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਖਿਰਕਾ | 
ਬਖਸ਼ਦਾ ਹੋਇਆ ਹੌਰ ਸ੍ਫ਼ੀਆਂ ਵਿਚ ਮਿਲਾ ਲੈਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਕੇਂਈ ਜਰ੍ਹਰੀ ਨਹੀਂ” ਕਿ ਮੁਰੀਦ ਰ 
ਕੋਵਲ ਉਜੇ ਹੀ ਪੀਰ ਕੋਲੇ` ਸਰਪੋ ਜਾਂ ਪਦ ਸੰਭਾਲਣ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, 
ਜਿਹੜਾ ਉਸ ਨੂੰ ਦੀਖਿਆ ਢਿੰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਦਾਤ ਉਸ ਨੂੰ ਕਿਸ ਹੋਰ ਪੀਰ ਕੋਲੇ' ਵੀ) ਮਿਲ 
ਸਕਦੀ ਹੈ । ਦੀਖਿਆ ਵਾਲੇ ਪੀਰ ਨੂੰ _ਪੀਰ-ਏ-ਸੁਭਾਤ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦ। ਹੈ । ਦਰਵੇਸ਼ਾਂ ਦੇ ਸੰਘ 
ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੇਣ ਵਾਲੋ ਬਾਨ ਨੂੰ ਵੀ ਪੀਰ ਦਾ ਖਿਤਾਬ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ । 


| 
। 
| 
ਸੂਫ਼ੀਆਂ ਦੇ ਮੁਰਸ਼ਦ ਪ੍ਰਤਿ ਇਸ਼ਕ ਨੂੰ ਇਸ਼ਕ ਮਿਜਾਜ਼ੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਇਸਕ 
ਮਿਜਾਜ਼ੀ ਤੋਂ ਹੀ ਉਹ ਪਿਆਰ ਦੇ ਹਵਨ ਕ੍ਰੰਡ ਵਿਚ ਆਪਨੇ ਆਪ ਨੂੰ ਝੇਕਦੇ ਹੋਏ ਇਸ਼ਕ 
ਹਕੀਕ ਤਕ ਪ੍ਰਜਦੇ ਹਨ । ਸੂਫ਼ੀ ਸਾਧਕ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਮੁਰਸ਼ਦ (ਗਰ) ਅਗੋ ਪ੍ਰਰਨ ਰੂਪ ਨਾਲ | 
ਸਮਰਪਿਤ ਕਰਨਾ ਪੈਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਆਪਣੋ ਮੁਰਸ਼ਦ ਦੀ ਆਗਿਆ ਦਾ ਪਾਲਣ ਕਰਨ ਲਈ ਸਹੁੰ 
ਚੁਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਉਸ ਦਾ ਮੁਰੀਦ ਸਰੋਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ 1 ਮ੍ਰੀਢ ਨੂੰ ਆਪਣੇ | 
ਮੁਰਸ਼ਦ ਦਾ ਅਨੁਕਰਣ ਅੰਧ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਨਾਲ ਕਰਨ' ਪੌਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਉਸ ਦੋ ਸੁਰੂਪ ਨੂੰ | 
ਨਿਰੈਤਰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰਖਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਪ੍ਭਾਵ ਦਾ ਆਪਣੇ ਉਪਰ ਇਸ ਪ੍ਕਾਰ 
ਅਨਭਵ ਕਰਦਾਂ ਹੈ ਕਿ ਜਿਵੋ' ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਉਸ ਵਿਚ ਲੀਨ ਕਰ ਲਿਆ ਹੋਵੇ । | 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮੁਰੀਦ ਪਹਿਲਾਂ ਸ਼ੋਖ ਜਾਂ ਮੁਰਸ਼ਦ ਅਗੇ ਅ'ਤਮ ਸਮਰਪਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਫਿਰ ਸ਼ੋਖ [ 
ਉਸ ਨੂੰ ਪੀਰ ਦੇ ਸਪੁਰਦ ਕਰ਼ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਪੀਰ ਦੁਆਰਾ ਉਹ ਰਸੂਲ ਅਥਵ! ਨਬੀ ਦੇ 
ਪਭਾਵ ਨਾਲ ਅਗੇ ਵਧਦਾ ਹੋਇਆ ਅਲਾਹ ਦੋ ਹਜ਼ੂਰ ਪੁਜ ਜਾਂਦਾ ਹੋ ,$7 


62, ਪਰਸ ਰਾਮ ਚਤਰਵੇਦੀ : ਭਾਰਤੀ ਸਹਿਤਯ ਕ) ਸਾਂਸਕਿਤਿਕ ਰੇਖਾਏ', ਪੈਨ 144 
63, ''॥025816 15 ੩ ੧102 ਸ੯੬॥ 1% 10 50108) ਹੰਮਟਟ!62 07 3੧੯ ₹161005 0627" 
(& 521160ਵ$ ੦੬ 15180; 0, 608). 


64. 1129210613 ੦ [51217; ॥- 1269. 
65. 2. 2, 97੦%॥ : 10ਫ 95₹₹150₹5, 60%0070, 1868, 9, 298, 
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ਰਸੂਲ ਜਾਂ ਨਬੀ ਸੈਕਲਪ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ :-ਰਸ੍ਰਲ ਜਾਂ ਨਬੀ ਦੇ ਸੈਕਲਪਾਂ ਦੀ ਕੀ 
ਵਿਆਖਿਆ ਹੈ ? ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਵ1 ਇਥੋ ਥੌੜੀ ਕੁ ਸੇਖੋਪ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰ ਕਰ ਲੈਣੀ 
ਅਪਾਸ਼ੀਗਿਕ ਨਹ ਹੋਏਗੀ । ਨਬੀ ਅਰਬੀ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਬਹੁ-ਵਚਨ ਅੰਬੀਆਂ ਹੈ । 
ਰਸੂਲ ਵੀ ਅਰਬੀ ਦਾ ਹੀ ਜ਼ਬਦ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਬਹੁਵਚਨ 'ਰੁਸੂਲ' ਅਤੇ 'ਮੁਰਸਲਾ' ਹੈ 1 ਫ਼ਾਰਸੀ 
(ਵਿਚ ਇਨਾਂ ਸਾਰੋ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ 'ਪੈਡੱਬਰ' ਸਬਦ ਦੋ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਠੁਵਾ[ਦਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ 
ਅਰਬੀ ਦੇ ਇਕ ਕੋਸ਼ ਅਨ੍ ਸਾਰ ਇਹ 'ਨਾਂਬਾ' ਸ਼ਬਦ ਤੋ" ਲਿਆ ਗਿਆਂ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਮਤਲਬ 
ਹੈ ਉੱਚਾ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ'£ ਇਸ ਤੱ` ਇਲਾਵਾ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਨੂੰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਅਤੇ ਕਿਸੇ 
ਵਿਵੇਕੀ ਪੁਰਸ਼ ਦੇ ਵਿਚਾਲੇ ਰਬ ਬਾਰੇ ਸ੍ਰਚਨਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨ ਵਾਲੋਂ ਸਫ਼ੀਰ ਦੋ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵੱ) 
ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਉਸ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਵੀ ਨਬੀ ਕਿਹ” ਗਿਆ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਆਪਣੀ 
ਨਿਰੁੱਕਸ਼ ਏਕਤ' ਸੈਬੋਧੀ ਸੂਚਨਾ ਦਿੰਦਾ ਹੋਇਆ ਭਵਿੱਖ ਦੇ ਰਹੱਸਾਂ ਨੂੰ ਅਭਿਵਿਅਕਤ ਕਰਦਾ ਹੈ 
ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਨਬੀ ਹੌਣ ਦਾ ਅਹਿਯਾਜ ਵੀ ਕਰਉ”ਦਾ ਹੈ ।$5 


ਨਬੀ ਅਤੇ ਰਸੂਲ ਵਿਚ ਸਮਾਨਤਾ ਅਤੇ ਅੰਤਰ :--ਕ੍ਰਾਨ ਵਿਚ ਨਥੀ ਅਤੇ ਰਸੂਲ 
ਦੋਵੇ ਸਬਦ ਕਈ ਵਾਰ ਇਕੋ ਹੀ ਵਿਅਕਤੀ ਲਈ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ ! ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹ 
ਮਾਲਮ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਖੌਜ਼ੋਬਰ ਜਾਂ ਨਬੀ ਦੀਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਯੋਗਤਾਵਾਂ ( £&੦011।ਫ5) ਹੁੰਦੀਆਂ 
ਹਨ ! ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਤੋ“ ਸ੍ਰਚਨਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਵੀ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤੋਂ ਉਸ ਨੂੰ ਮਾਨੁੱਖਤਾ ਤਕ ਪਹੁੰਚਉਣ 
ਦਾ ਵੀ ਕੌਮ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਪਹਿਲੇ ਕਾਰਜ ਵਿਚ ਉਹ ਨਬੀ ਹੂੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਦਰਜੇ ਕਾਰਜ ਵਿਚ 
ਉਹ ਰਸੂਲ ਅਖਵਉੱ'ਦਾ ਹੈ ।$3 ਦੋਹਾਂ ਸੈਕਲਪਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਫ਼ਰਕ ਇਹ ਵ ਹੈ ਕਿ ਸ਼ਾਬਦਿਕ 
ਅਰਥਾਂ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੌ 'ਰਸੂਲ' ਦਾ ਖੇਤਤ ਕੂਰਝ ਵਧੇਰੇ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, 
ਕਿਉਕਿ ਫ਼ਰਿਸ਼ਤੇ ਵੀ ਦਿਬ ਸੌਦੇਸ਼ ਨੂੰ ਮਾਨ੍ੱਖਤਾ ਤਕ ਪਹੁੰਚਉਣ ਵਾਲੇ ਹੌਣ ਕਾਰਨ ਰਸੂਲ ਜਾਂ 
ਪੋਗ਼ੋਬਰ ਹੀ ਅਖਵ'ਉ'ਦੇ ਹਨ।7? ਪਰ ਇਹ ਫ਼ਰਿਸ਼ਤੇ ਰਸ਼ਹਲ ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ ਨਬੀ ਨਹ ਅਖਵ। 
ਸਕਦੇ ਕਿਉ'ਕਿ ਨਬੀ ਅਤੇ ਰਸੂਲ ਵਿਚ ਇਕ ਵਡਾ ਫ਼ਰਕ ਇਹ ਵ) ਹੈ ਕਿ ਨਬੀ ਕੇਵਲ ਦੈਵੀ 
ਪੈਗਾਮ ਨੂੰ ਲਿਆਉਣ ਵਾਲਾ ਹ। ਨਹੀ” ਹੁੰਦਾ ਸਗੋ ਉਹ ਇਸ ਪੈਗ਼ਾਮ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਅਮਲੀ 
ਜਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਘਟਾਉ'ਦਾਂ ਹੋਇਆਂ ਇਸ ਢੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਕੋ ਵੀ ਵਖਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਤਰਾਂ 
ਉਹ ਅਮਲ ਪੱਧਰ ਤੇ ਇਕ ਨਮ੍ਰਨਾ ਬਣ ਕੋ ਲੱਕਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਅਸਚਰਜ ਜਨਕ ਪਲਟਾ 
ਲਿਮਾਉਣ ਵਿਚ ਵੀ ਸਫ਼ਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਦ ਕਿ ਫ਼ਰਿਸ਼ਤੇ ਦੋ ਰੂਪ ਵਿਚ ਰਸੂਲ ਕੇਵਲ ਫ਼ਰਿਸ਼ਤਾ ਹੀ 
ਹੈ ਉਹ ਮਨੁੱਖੀ ਪੱਧਰ ਤੋ ਆ ਕੇ ਲੌਕ ਸੇਵਾ ਵਿਚ ਹਿੱਸਾ ਠਹੀ` ਪ ਸਕਦਾ ! ਇਹੀ ਕਾਰਨ ਹੈ 
ਕਿ ਕੁਰਾਨ ਵਿਚ ਇਸ ਗਲ ਤੋਂ ਜ਼ੋਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਮਨੁੱਖਤਾ ਦੋ ਸੁਧਾਰ ਲਈ ਨਬੀ 
ਕੇਵਲ ਮਨੁੱਖ ਹੀ ਰੋਣਾ ਹਾਹੀਦਾ ਹੈ, ਫ਼ਰਸ਼ਤਾ ਨਹੀਂ” ।” ਫ਼ਰਿਸ਼ਤੋ ਦਾ ਕੋਮ ਕੇਵਲ ਦਿਕ 


66. 10095 7੪0੮ 10005 : & 016067$ 01 15131; ੮ 475. 
67. 1810. 


68. _ਨ1੩018੮3 ੮[00੩730₹0 211 ; 7੧੬ ੧੪186 ੦1 15130, 9. 219, 


62. _16301303 260੧੩730%੬੦6 11 ; 10 1੧€1(ਡ੧੦॥ 01 151803, ॥. 219. 
70, ਕੁਰਾਨ ; 35,1, 


71. ਕੁਰਾਨ : 17.95 ਅਤੇ 21,7 
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ਰਨ ਮਨੁੱਖ ਅਰਥਾਤ ਨਬੀ ਤਕ ਦੈਵੀ ਸੰਦੇਸ਼ ਨੂੰ ਪਹੁੰਚਾਉਣ' ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਆਧਾਰ 
ਤੋ ਹ ਇਸਲਾਮ ਵਿਚ ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਦੇ ਸਿੱਧਾਂਤ ਨੂੰ ਅਸ੍ਰੋਕਾਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿਉਂ ਕਿ ਖੁਦ 
ਖੂਦਾ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਧਰਤੀ ਦੇ ਬੰਦਿਆਂ ਲਈ-ਕ੍ਰਮੂਨਾ ਨਹੀ ਬਣ ਸਕਦਾ ਭਾਵੋ' ਉਰ ਹਡ ਚੌਮ 
ਦੇ ਕਲਬ੍ਰਤ ਵਿਚ ਧਰਤੀ ਤੇ ਪ੍ਗਟ ਵੀ ਕਿਉ” ਨਾਂ ਹੋ ਜਾਵੇਂ । ਇਸ਼ ਤੋਂ ਵਿਲਾਵਾ ਨਬੀ) ਉਹ 
ਲੋਕ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਬਤੋਂਰ ਪ੍ਰਚਾਰਕ ਦੇ ਆਪਣੀ ਆਪਣੀ ਉਮਤ ਕੌਲ 
ਭਜਦਾ ਹੋ ਪਰ ਉਹ ਰਸੂਲ ਵਾਂਗ ਆਪਣੀ ਉਮਤ ਦੇ ਸਰਦਾਰ ਨਹੀਂ' ਹ੍ਰੰਦੇ ।” ਐਫ਼ 
ਰਹਿਮਾਨ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਨਬੀ ਉਹ ਵਿਅਕਤੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਮਾਨਵਤਾ ਲਈ ਧਾਰਮਿਕ 
ਤਥਾ ਸਾਮਾਜਿਕ ਦੋਹਾਂ ਹੀ ਪੱਖਾਂ ਤੋ ਕੋਈ ਮਿਸ਼ਨ ਲੰ ਕੋ ਮਾਨਵ ਸੋਵਾਂ ਦੇ ਕਾਰਜ ਖੋਤਰ 
ਵਿਚ ਪਵੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਨ ਕੇਵਲ ਵਿਚਾਰਵਾਨ ਕਾਨੂੰਨ ਦਾਤਾ ਤੋਂ ਫਹੱਸਵਾਦੀ ਹੀ; ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ, ਸਗੋ“ ਆਪਣੇ ਨਿਸਚਿਤ ਉਦੇਸ਼ ਨਾਲ ਕੌਮਾਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਵੀਂ ਬਦਲ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ।79 

ਸਮੁੱਚੇ ਤੌਰ ਤੋਂ ਕਿਹਾ ਜਾਂ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸਲਾਮ ਵਿਚ ਸਵਾਏ ਫ਼ਰਿਜ਼ਤਿਆਂ ਢੋ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਦੈਵ ਰੂਹਾਂ ਦੇ, ਰਤਨ ਅਤੇ ਨਬੀ ਦੌਹਾਂ ਦੋ ਗੁਣਾਂ ਵਿਚ ਪਰਸਪਰ ਭਾਰ) ਸ਼ਾਂਝ ਹੋਣ ਕਾਰਨ 
ਕੋਈ ਵੀ ਵਿਅਕਤੀ ਇਕੋਂ ਸਮਦਹਾਂ ਹੀ ਸੈਕਲਪਾਂ ਦੋ ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਹ ਸਕਦਾ ਹੈ ਪਰ 
ਫ਼ਰਿਸ਼ਤੇ ਕੋਵਲ ਰਸੂਲ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ ਨਬੀ ਨਹੀ । 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਨਬੀਆਂ ਦਾ ਸੰਸਾਰ ਵਿਢ ਆਉਣਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਮਾਨਵਤਾ ਲਈ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ 
ਉਪਹਾਰ ਹੈ । ਕੁਰਾਨ ਵਿਚ ਸਾਰੇ ਨਬੀਆਂ ਨੂੰ ਇਕੋ ਰਰਪ ਹੀ ਸਮਝਿਆ ਗਿਆ ਹੈ੯ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਸ਼ ਨ ਰਖਣ ਵਾਲ ਨੂੰ ਕਾਫ਼ਿਰ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ /5 ਪਟ ਖ਼ੁਹੌਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਸਾਰਵਲੰਕਿਕ ਸਖਸ਼ੀਅਤ ਦੀ ਮਾਨਿਅਤਾ ਤੌ ਵਧੇਰੇ ਜ਼ੋਰ ਢਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ 75 

ਪੀਰਾਂ ਤੇ ਇਲਾਵਾ ਸ੍ਰਫੀ ਸਾਧਕ ਔੱਲੀਆ (ਵਲੀ ਜਾਂ ਫ਼ਕੀਰ ਲੋਕ) ਦੀ ਵ) ਉਪਾਸਨਾ 
ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਮਜ਼ਾਰਾਂ ਦੀ ਜ਼ਿਆਰਤ ਕਰਕ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕੇਲ" ਵਰਦਾਨ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਕਰਨ ਦੀ ਅਭਿਲਾਸ਼ਾ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਵਲੀ ਅਥਵਾ ਅੰਲੀਆ ਕੌਣ ਲੌਕ ਹਨ? ਇਨ੍ਹਾਂ ਸੋਕੰਧੀ 
ਇਥੇ ਸੰਖੋਪ ਵਿਚਾਰ ਕਰਨੀ ਲਾਜ਼ਮੀ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਜੋ ਸ੍ਰੇਫੀ ਸੋਪਤਦਾ ਵਿਚ ਪੱਥ- 
ਪਦਰਜ਼ਕ ਦੇ ਵਖ ਵਖ ਰੂਪਾਂ ਨੂੰ ਚੰਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਮਝਿਆਂ ਜਾ ਸਕੇ। 

ਵਲੀ ਅਤੇ ਔਲੀਆ ਸੰਕਲਪ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ :--ਵਲੀ ਦਾ ਬਹੁ ਵਚਨ ਅਲੀਆ 
ਹੈ । ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਅਰਬ ਦੇ ਧਾੜ੍ਹ 'ਵਾਲਾ' ਤੋ ਲਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ ਨੇੜੇ 
ਹੋਣਾ, ਹੁਕਮਰਾਨੀ ਕਰਨ ਜਾਂ ਬਚਾਣਾ ) ਆਮ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵਲੀ ਦਾ ਮਤਲਬ ਬਚਾਉਣ 
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36 ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਗੁੜੂ ਦਾ ਸੱਬਲਪ 


ਵਾਲਾ, ਸਾਬੀ, ਤੇ ਦਸਤ ਹੈ । ਤੁਰਕੀ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਨਜ਼ਦੀਕੀ ਰਿਸ਼ਤੋਦਾਰ ਲਈ! ਵਲੀ ਸ਼ਬਦ 
ਪ੍ਰਯੋਗ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਅਰਬ 'ਸੋਤ' ਸਬਦ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਦੇ ਵ ਅਨੁਸਾਰੀ ਹਨ । 
ਕਰਾਨ ਵਿਚ 'ਵਲੀ' ਸ਼ਬਦ ਕਈ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ. ਪ੍ਰਯੋਗ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੋਂ 
ਮਿੱਤਰ”? ਤੋ ਇਲਾਵ' ਇਸ ਦ' ਪ੍ਰਯੋਗ ਪਰਮਾਓਮਾਂ ਲਈ ਵੀ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਹ ਪਦਵੀ 
ਨਬੀ ਨੂੰ ਵੀ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ ਵਿਚ ਰਬ ਦੇ ਇਕ ਨਾਂ ਦੇ ਤੌਰ 


ਤੇ ਵੀ ਵਿਸ ਦਾ ਇਸਤੋਮਾਲ ਹੋਇਆ ਹੈ ।?9 

ਵਲੀ ਸ਼ਬਦ 'ਆਰਿਫ਼ਬਿਲਾਹ' ਦ' ਸਮਾਨਾਰਥੀ ਸ਼ਬਦ ਹੈ ਜਿਸਦਾ ਭਾਵ ਹੈ ਉਹ 
ਵਿਅਕਤੀ ਜਿਹੜਾ ਆਰਿਫ਼ਾਨਾ ਗਿਆਨ ਦਾ ਖੋਜੀ ਅਤੇ ਗਿਆਤਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਰਥਾਤ ਉਹ ਨਾ 
ਕੇਵਲ ਵਿਕਾਰਾ ਤੋ ਹੀ ਮੁਕਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਬਲਕਿ ਪਰਮਾਤਮਾ ਤਕ ਉਸਦੀ ਰਸਾਈ ਵੀ ਹ੍ਰੰਦੀ ਹੈ । 
ਇਸ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਵਲੀ ਇਕ ਕਰ'ਮਾਤੀ ਫ਼ਕੀਰ ਵੀ ਹੰਦਾ ਹੈ । ਅੱਖ ਢੇ ਫ਼ੌਰ ਵਿਚ ਇਕਬਾਂ 
ਤੋ ਦੂਜੀ ਥਾਂ ਤੋ ਪਹੁੰਚ ਜਾਣਾ, ਰਰਪ ਵਟਾਉਣਾ, ਕਈ ਜ਼ਬਾਨ ਰਾਹੀ” ਬੋਲਣਾ, ਮੁਰਦਿਆਂ 
ਨੂੰ ਜ਼ਿੰਦਾ ਕਰ ਦੇਣਾ, ਕਿਜੇ ਦੇ ਦਿਲ ਦੇ ਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਬ੍ਰੋਝ ਲੈਣਾ, ਭਵਿੱਖ ਬਾਣੀ ਕਰਨੀ, ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਨੂੰ ਧਰਤੀ ਤੌ ਉੱਚਾਂ ਢਕ ਲੈਣਾ, ਦੂਰੀ ਤੇ ੫ਈ ਫਿਸੋ ਚੀਜ਼ ਨੂੰ ਬਲਾ ਲੈਣਾ, 
ਸੁਕਿਆਂ ਨੂੰ ਹਰੇ ਕਰ ਦੇਣਾ, ਹੜਾਂ ਨੂੰ ਰੌਕ ਲੈਣਾ, ਚਸ਼ਮਿਆਂ ਤੋ ਵਰਖਾ ਨੂੰ ਜ਼ਬਤ ਵਿਚ ਕਰਨਾ, 
ਬੀਮਾਰੀਆਂ ਨੂੰ ਠੰਕ ਕਰ ਦੇਣਾ, ਵਿਓਪਾਰ ਵਿਚ ਸਫਲਤ' ਬਖਸ਼ਣ, ਭਟਕੇ ਹਏ ਰਾਹੀਗੀਰਾਂ ਨੂੰ 
ਸਿੱਧੇ ਰਜਤੇ ਪਾਉਣਾ, ਆਦਿ ਕਰਾਮਾਤ' ਉਸ ਦੀਆਂ ਗ਼ੈਬੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੇ ਚਮਤਕਾਰ ਹਨ । ਵਿਹ 
ਵਿਚਾਰ ਭਰਤੀ ਸੈਤਾਂ ਦੀਆਂ ਕਰਾਮ'ਤੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨਾਲ ਮਿਲਦਾ ਜੁਲਦਾ ਹੈ । ੫ਰ ਇਸਲਮ 
ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤਾਕਤਾਂ ਨੂੰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਲ" ਵਿਸ਼ੋਜ਼ ਰੱਬੀ ਹਹ੍ਹਿਮਤਾਂ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਨਾ ਕਿ 
ਆਪਣੇ ਸੂੰ- ਯਤਨਾਂ ਦਾ ਸਿੱਟਾ । ਮੰਅਤਜ਼ਿਲੀ ਮੁਸਲਮਾਨ ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਰਮਾਂਤਾਂ ਦੇ ਸਿੱਧਾਂਤ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ 
ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਹਰ ਉਹ ਦੀਨਦਾਰ, ਸਿਦਕੀ ਅਤੇ ਨਿਸਠਾਵਾਨ ਮੁਸਲਮਾਨ 
ਜਿਹੜਾ ਖੁਦਾ ਦਾ ਵਫਾਦਾਰ ਅਤੇ ਵਿਸਵਾਸਪਾਤਰ ਬਣਕੇ ਉਸ ਦੀ ਰਜ਼ਾ ਅਨ੍ਕੂਲ ਚਲਦਾ 
ਹੈ, ਉਸ ਦਾ ਜਿਗਰੀ ਦੋਸਤ ਅਥਕ' ਵਲ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । 

ਟਿਸਲਾਮਿਕ ਮਾਨਿਅਤਾਵਾ ਅਨੁਸਾਰ ਵਲੀਆਂ ਜਾਂ ਸੋੜਾਂ ਦੀ ਇਕ ਆਪਣੀ ਹੀ ਹਕ੍ਰਮਤ 
ਹੁੰਢੀ ਹੈ ਉਸ ਵਿਚ ਖਿਜਰ, ਅਬਦਾਲ, ਅਬਰਾਰ, ਅਵਤਾਦ, ਨਕੜ', ਕੁਤਬ ਅਤੇ ਗੌ'ਸ ਆਦਿ 
ਵਖ ਵਖ ਪੱਧਤੀਆਂ ਦੋ ਸੁਆਮੀ, ਸੰਤ ਹੁੰਢੋ ਹਨ ਜੋ ਅਵਿਖ ਰ੍ਰਪ ਵਿਚ ਹੀ ਵਿਦਮਾਨ ਰਹਿੰਦੇ 
ਹਨ । ਭਾਵੇ“ ਸੋਤ-ਪੂਜਾ ਇਸਲਾਮ ਵਿਚ ਕ੍ਰਾਨਿਕ ਨਹੀਂ ਪਰ ਫਿਰ ਵੀ ਤੁਰਕਸਤਾਨ, 
ਰਸੀਆ, ਏਸੀਆ ਮਾਈਨਰ, ਬਗਦਾਦ, ਅਰਬ, ਮਿਸਰ, ਉਤਰੀ ਅਫ਼ਰੀਕਾ, ਵਿਊਨਜ, 
ਅਲਜੀਰੀਆ ਅਤ ਮਾਰਾਕੇਂ ਆਦਿ ਮ੍ਸਲਿਮ ਦੋਸ਼ਾਂ ਵਿੱਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮਾਨਿਅਤਾ ਬਹੁਤ 
ਜ਼ਿਆਦਾ ਹੈ । 

ਉਪਰੋਕਤ ਅਧਿਐਨ ਤੌ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸ੍ਰਫੀ ਮਤ ਵਿਚ ਮੁਰਸ਼ਦ ਦਾ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਮਹਾਤਮ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਤੌ ਬਿਨਾਂ ਸ੍ਰਫ਼ ਸਾਧਨਾ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਵੀ ਨਹੀ" ਕੀਡੀ 


77. ਫੁਰਨ : 10.63 
78. ਗੁਰਾਨ : 2.258 
79. ਇ॥੮੧੩107₹02 ੦ 15132; 191. 1%, 9. 102 
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ਗੁਰੂ ਪਰੇਪਰਾਂ ਹੋ? 


ਜਾ ਸਕਦੀ । ਮੁਰਸ਼ਦ ਦੀ ਸਹਾਦਿਤ ਲਏ ਬਿਨਾਂ ਅਧਿਆਤਮ ਮਾਰਗ ਤੌ ਚਲਣ ਵਾਲਾ ਦੋ'ਗੀ 
ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ।$ ਮੁਰਸ਼ਦ ਆਪਣੇ ਬਲ ਨਾਲ ਹੀ ਤਵੱਜਹੁ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਆ ਰਾਹ)” ਮੁਰੀਦ 
ਵਿਚ ਅਧਿਆਡਮਿਕ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੀ ਕਿਪਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਦੁਸ਼ਮਨ 
ਮਿੱਤਰ ਅਤੇ ਪਰਾਏ ਆਪਣੇ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ / ਉਹ ਮੁਰੀਦ ਦੀ ਗਤੀ ਵਿਧੀ ਨੂੰ ਚੇਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਜਾਣਦਾ ਹੈ ।£ ਮੂਰ)ਦ ਭਾਵੇ“ ਆਤਮਿਕ ਤੌਰ ਤੇ ਕਿੰਨਾ ਵਡਾ ਕਿਉ ਨਹੋ ਜਾਏ ਪਰ ਉਹ 
ਮੁਰਸ਼ਦ ਦੀਂ ਬਰਾਬਰੀ ਨਹੀ` ਕਰ ਸਕਦਾ | 
(ਗ) ਸੰਤ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸੈਕਲਪ 

ਸਤ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ' :--ਸੋਤ ਸਹਿਤ ਦੋ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਵਿਦਵਾਨ ਸੀ ਵਿਓਗੀ ਹਰੀ 
ਦਾ ਵਿਢਾਰ ਹੈ ਕਿ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਲੋਕਾਂ ਨੇ ਸਤਿ ਦਾਂ ਨਿਰੰਤਰ ਚਿੰਤਨ ਕੀੜਾ ਹੈ, ਸਤਿ ਨੂੰ ਬਾਣੀ ਵਿਚ 
ਚੈਤਾਰਿਆ' ਹੈ, ਮਨ, ਬਚਨ ਅਤੇ ਕਰਮ ਨਾਲ ਉਸ ਦਾ ਆਚਰਣ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਆਚਰਣ ਤੋ 
ਬਾਅਦ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਵੇ ਰਸਾਸੂਆਦਨ ਨੂੰ ਸਾਰੇ ਵਿਸ਼ਵ ਵਿਚ ਵੰਡਣ ਲਈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦ ਦਿਲਾਂ ਵਿਚ 
ਵਿਆਕੂਲਤਾ ਪੌਦਾ ਹੋ ਗਈ, ਵਸਤਵ ਵਿਜ਼ ਉਂਹੀ ਸੰਤ ਹਨ ।$ ਆਧੁਨਿਕ ਯੁਗ ਦੇ ਸੌਤ 
ਆਚ਼ਾਰਯ ਵਿਨੰਭਾ ਦੇ ਸਬਦਾਂ ਵਿਚ ਸੋਤ ਉਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਹਿਰਦਾ ਸੁਧ, ਨਿਰਮਲ, 
ਭਗਤ ਪਰਾਇਣ ਅਤੇ ਸਤ-ਨਿਸ਼ਠ ਹੈ ।੧੯ ਡਾ. ਵਾਸੂਦੇਵ ਸ਼ਰਨ ਅਗ੍‌ ਵਾਲ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਵਿਚ 
ਸੈਤ ਉਹ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਧਰਤੀ ਉਤੇ ਨਿਵਾਸ ਕਰਦ' ਹੋਇਆ ਦਿਬ ਲੋਕ ਦੋ ਸੰਦੇਸ਼ ਨੂੰ ਪ੍ਰਿਥਵੀ 
ਤੇ ਲਿਆਉਣ ਦੀ ਸਮਰਥਾ ਰਖਦਾ ਹੈ; ਜੇ ਪੰਛੀ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਆਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਉਡ ਕੇ ਫਿਰ ਸੰਸਾਰ 
ਰੂਪੀ ਪੇੜ ਉਤੇ ਆ ਕੇ ਵਿਸਰਾਮ ਕਰਦਾ ਹੈ; ਜੋ ਵਿਅਸ਼ਟੀ ਦੋ ਕੇਦਰ ਵਿਚੋ“ ਉਚਾ ਉਠ ਕੋਂ 
ਸਮਸ਼ਟੀ-ਜੀਵਨ ਪ੍ਰਤਿ ਆਸਬਾਵਾਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜੋ ਸੁਆਰਥ ਨੂੰ ਤਿਆਗ ਕੇ ਸਾਮ੍ਹਹਿਕ ਹਿਤ 
ਦੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਸੇਚਦਾ ਹੈ 5 ਆਚਾਰਯ ਪਰਸ੍ਰ ਰਾਮ ਚਤੁਰਵੇਦੀ ਅਨੁਸਾਰ ਸੰਤ ਸਬਦ ਨੂੰ ਅਸੀ” 
ਉਸ ਵਿਅਕਤੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਦਾ ਬੌਧਕ ਕਹਾਂਗੇ ਜਿਸ ਨੌ ਸਤਿ ਰੂਪੀ ਪਰਮ ਤੱਤ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਕਰ 
ਲਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਜੋ ਆਪਣੇਂ ਸਾਧਾਰਠ ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ ਤੋ ਉਠ ਕੇ ਉਸ ਨਾਲ ਤਦਰੂਪ ਹੋ ਗਿਆ 
ਹੈ ਅਥਵਾ ਉਸਦੀ ਉਪਲਬਧੀ ਦੇ ਫ਼ਲਸਰੂਪ ਅਖੰਡ ਸਤਿ ਵਿਚ ਪੂਰਨ ਰੂਪ ਨਾਲ ਪ੍ਤਿਸ਼ਠਿਤ 
ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ।5 

ਚਤ੍ਰਵੋਦੀ ਜੀ ਦਾ ਇਹ ਵੀ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ 'ਸੰਤ' ਸ਼ਬਦ ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ 
ਸ਼ਬਦ 'ਸਨ' ਦਾ ਬਹੁਵਚਨ ਹੈ । 'ਸਨ' ਸ਼ਬਦ ਵੀ 'ਅਸ` (ਹੋਣਾ) ਧਾਤ ਤ' ਬਣੇ ਹਏ 


80. ਕਸ਼ਫ਼ਲ ਮਹਿਜੂਬ, ਪੰਨ 17 

81. ਉਹੀ ਪੰਨਾ 5? 

82. ਉਹੀ ਪੰਨਾ 128-25 

53. ਭੂਮੀ ਕ੍ਰਾਂਤੀ) (ਸਪਤਾਹਿਕ) ਇੰਦੌਰ (25 ਦਸੰਬਰ, 1961, ਪੌਨ। 1) ਵਿਚ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਿਤ ਵਿਓਗੀ' ਹਰੀ 
ਦਾ ਲੋਖ ''ਸੰਤੇ` ਕੀ ਪਰੈਪਰਾ'' । 

84. ਉਹੀ (30 ਦਸੋਬਰ, 1966, ਪੰਨ' 1) ਵਿਚ ਪ੍‌ਕ'ਸ਼ਿਤ ਵੈਜ਼ਨ!ਬ ਮਹੋਂਦਯ 
ਦ। ਲੋਖ ''ਬਾਬ਼ਾ ਫਿਰ ਵਿੰਦੌਰ ਮੈਂ" 

85, ਸਹਿਤ ਸੰਦੇਸ਼ ਦਾ ਸੰਤ ਸਾਹਿਤ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅੰਕ--ਡਾ: ਵਾਜੁਦੇਵ ਸ਼ਰਨ ਅਗ੍ਰਵਲ ਦ।' ਲ੪ '“ਸੰਤ"', ਪੰਨ' 5 


86. ਕੂੰਜ ਕੰਜ੍ਹ।ਜ ਸੰਮਤ 0ੰ। 010੫) 1੧8॥0&15॥0੫)60181.60॥ 


38 ਗੁਰੂ ਗੁਧ ਬਣੀ ਵਿਚ ਗੂਰੂ ਦ। ਸੋਕਲ 


'ਸਤ' ਦਾ ਪੁਲਿੰਗ ਰੂਪ ਹੈ । ਜਿਸ ਦਾ ਅਰਥ ਕਵਲ 'ਹੋਣ ਵਾਲਾ' ਜਾਂ ਰਹਿਣ ਵਾਲਾ' ਹੋ 
ਸਕਦਾ ਹੈ । ਦਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੇਤ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਮੌਲਿਕ ਅਰਬ ਸ਼ੁਧ ਹੱਦ ਦਾ ਹੀ ਬੋਧਕ ਹੈ ਅਤੇ ਇਿਜੇ 
ਲਟ ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਵੀ ਉਸ ਨਿਤ ਵਸਤ੍ਰ ਜਾਂ ਪਰਮ ਤੱਤ ਲਈ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਜ ਦਾ ਨਾਸ਼ 
ਕਦੇ ਨਹੀ” ਹੋ ਸਕਦਾ ਅਤੋਂ ਜੌ ਸਦਾ ਇਕ ਰਸ ਅਤੇ ਅਵਿਜ੍ਰਿਤ ਰ੍ਰਪ ਵਿਚ ਵਿਦਮਾਨ ਤਿਹਾ 
ਕਰਦਾ ਹੈ ।$5 ਗ਼ੀਤਾ ਵਿਚ ਵੀ “ਸਤ' ਸ਼ਬਦ ਉਪਰੋਕਤ ਅਰਥ ਵਿਚ ਹੀ ਪ੍ਰਯੂਕਤ ਮਿਲਦਾ 
ਹੈ ।੯੧ ਭਾਗਵਤਕਾਰ ਅਨੁਸਾਰ ਪਵਿੱਤਰ ਆਤਮਾਂ ਅਤੇ ਤੀਰਥਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਪਵਿੱਤਰ ਕਰ ਦੋਣ ਵਾਲੀ 
ਪਵਿੱਤਰ ਆਤਮਾਂ ਜੈਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ।੬ ਸ੍ਰੀਮਦ ਭਾਗਵਤ ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਯੋਗ ਸਦਭਾਵ 
ਅਤੋਂ ਸਾਧ੍ਰ ਭਾਵ ਦੇ ਅਰਥ ਵਿਚ ਹੋਇਆ ਹੈ ।੭੭ 

ਰਾਮਾਨੰਦ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਅਨੁਸਾਰ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਦਿਜ਼ਟੀ ਤੇ“ ਸੰਤ ਇਕ ਪ੍ਰਰਨ 
ਅੜੋ ਆਦਰਸ਼ਕ ਵਿਅਕਤੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਅਨੁਸਾਰ ਸੱਤ ਉਹ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾਪੰਜਾਂ ਹੀ 
ਇੰਦਰੀਆਂ ਉਤੇ ਅਧਿਕਾਰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਚੁਤਿਆ ਦੈ ।" ਮਾਇਆ ਉਸ ਦੀ ਢਾਸੀ ਹ੍ਰੰਦੀ ਹੈ । 
ਇਕ ਥਾਂ ਤੋਂ ਤਾਂ ਉਹ ਸੰਤਾਂ ਨੂੰ ਰਾਮ ਨਾਲ ਸਮਾਨਤਾ ਵੀ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ 9੧ ਸੁੰਦਰ 
ਦਾਸ ਬ੍ਹਮ ਦੋ ਨਿਰਗੁਣ ਅਤੇ ਸਰਗੁਣ ਸੁਰ੍ਹਪ ਵਿਚੋ ਸੰਤ ਨੂੰ ਬ੍ਹਮ ਦਾ ਸਰਗੁਣ ਸਰੂਪ ਮੰਨਦੋ 
ਹਨ । ਦਰਜੇ ਸਬਦਾਂ ਵਿਚ ਉਸ ਅਨ੍ਸਾਰ ਸਰਗੁਣ ਦਾ ਅਰਥ ਹੀ ਬ੍ਹਮ ਦਾ ਸੰਤ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਅਵਤਾਰ ਹੈ।$ ਪਲਟ ਸਾਹਿਬ, ਤ੍ਰਲਸੀ ਦਾਸ, ਸਹਿਜੋਬਾਈ, ਦਿਆਬਾਈ, ਦਰਿਆ ਸਾਹਿਬ, 
ਦਾਦ ਦਿਆਲ ਆਦਿ ਸੰਤ ਕਵੀਆਂ ਅਨ੍ਸਾਰ, ਸੰਤ ਵਿਵੇਕੀ, ਦਿਆਵਨ, ਖਿਮਾਂਸੀਲ, ਤਿਆਗੀ, 
ਵਿਸ਼ਵਬੰਧੂ ਅਤੇ ਸਭ ਵਿਕਾਰਾਂ ਤੋ“ ਮੁਕਤ ਵਿਅਕਤੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸੰਤ ਸਾਹਿਤ ਅਨ੍ਸਾਰ ਸੌਤ, ਗੁਰੂ 
ਅਤੇ ਹਰੀ ਵਿਚ ਕੋਈ ਭੇਦ ਨਹੀਂ । ਪ੍ਰਰਨ ਸੰਤ ਦੇ ਲੱਛਣ ਦਸਦੇ ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਗੁਰੂ 
ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ : 


ਜਿਨਾ ਸਾਜਿ ਗਿਰ'ਸਿ ਨ ਵਿਸਟੇ ਹਰਿ ਨਾਮਾਂ ਮਨਿ ਮੋਤ ॥ 
- ਧੈਠਿ ਸਿ ਸੇਟੀ ਨਾਨਕ। ਪੂਰਨ ਸੋਈ) ਸੰਤੁ ॥?੧ 
ਸੇ 'ਸੋਤ' ਸ਼ਬਦ ਅਜਿਹੇ ਵਿਅਕਤੀ ਲਈ ਪ੍ਯੁਕਤ ਹੂੰਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਜੋ ਚਿਰਤਨ ਸਤ 


ਦੀ ਅਨਝੂਤੀ ਕਰ ਚੁਕਿਆ ਹੈ ਅਥਵਾ ਜਿਸ ਨੂੰ ' ਦਿਬ ਜੌਤੀ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਉਪਬਲਧ ਹੋ 
ਗਏ ਹਨ ।5 


87. ਉਤਰ! ਭਾਰਤ ਕੀ ਜੰਤ ਪਰੰਪਰਾ, ਪੈਨ! 4 
88. ਗੀਤਾ 17.23 
89. ਭਾਗਵਤ 1.19.8 
90. ਸ੍ਰੀਮਦ ਭਾਗਵਤ ਗੀਤ', ਪੰਨਾ 17-26 
$।, ਕਬੀਰ ਗ੍ਰੰ ਥਾਵਲ, ਪੰਨ' 81 
92. ਕਬੀਰ ਗ੍ਰੰਥਾਵਲੀ, ਪਨਾ 273 
93, ਦੈਵਰੂਪ ਬ੍ਰਹਮ ਕੈ ਜਾਨੈ । ਨਿਰਗੁਣ ਅਰੁ ਸਗਨ ਪਿਛਾਨੈ ॥ 
ਨਿਰਗੁਣ ਨਿਜ ਰੂਪ ਮਿਆਰ । ਪੁਨਿ ਸਗੂਨ ਸੌਤ ਅਵਤਾਰ ।। (ਸ੍ਰੋਦਰ ਸਾਰ) 
94. (6) ਵਾਰ ਗਉੜੀ, 5, ਮ: 5, 319 
95. ਡਾ: ਬਾਬੂ ਰਾਵ ਜੋਸ਼ੀ : ਸੰਤ ਕਾਵਿਯ ਮੈ' ਪਰੋਕਸ਼ ਸੜ। ਕਾ ਸ੍ਰਰ੍ਹਪ, ਪੰਨ/ 2 
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ਗੁਰੂ ਪਰੋਪਰਾਂ 


ਸੈਤ ਸੰਕਲਪ ਦੀ ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਆਖਿਆ ਤੋਂ ਵਿਦਿਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸੰਤ ਸਾਹਿਤ 
ਉਪਰੋਕਤ ਦੌਵੀ ਗੁਣਾਂ ਨਾਲ ਸੰਪੰਨ ਪੂਰਨ ਸੇਤ ਦਾ ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ ਹੀ ਗੁਰੂ ਦੀ ਪਦਵ/ ਘੂ 
ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਲੌਕ ਕਲਿਆਣ ਲਈ ਜੀਵਨ ਅਗਵਾਈ ਕਰਦਾ ਹੈ । 

ਗੁਰੁ ਦੀ ਆਵਸ਼ਕਤਾ, ਲੱਛਣ ਅਤੇ ਮਹਾਤਮ :--ਭਾਰਤੀ ਗੁਰੂ ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚ ਫੁ 
ਗੁਰੂ ਦਾ ਇਹ ਸੁਰੂਪ ਵਜ੍ਯਾਨੀਆ ਦੇ ਹੱਥਾਂ ਵਿਢ ਆ ਕੋ ਕਲੂਸ਼ਿਤ ਵੀ ਹੈ ਗਿਆ ਸੀ ਪਰ 
ਨੇ ਕੇਵਲ ਉਸ ਦੇ ਪਵਿੱਤਰ ਸਰੂਪ ਦਾ ਹੀ ਅ/ਵਲੱਕਨ ਕਰਕੇ ਉਸ ਨੂੰਗ੍ਹਿਣ ਕੀਤਾ ਹੈ 
ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਜੀਵਨ ਦੀ ਪੂਰਨਤਾ ਲਈ ਸੰਤਾਂਨੇਸਤ ਪੁਰਜ਼ (ਨਿਰਾਕਾਰ ਈਸ਼ਵਰ) 
ਉਪਾਸਨਾ, ਨਾਸ਼ ਸਿਮਰਨ, ਅਨਹਦ ਨ।ਦ ਅਵਸਥਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ, ਭਗਤੀ, ਬਿਰਹਾ, ॥ 
ਵਿਸ਼ਵਾਸ, ਸਤਸੰਗ, ਕੀਰਤਨ, ਸੋਵਾ, ਸਹਜ, ਉਦਾਰਤਾ, ਸੁਸ਼ੀਲਤਾ, ਖਿਮਾ, ਸੋਤੋਖ, ਧੀ; 
ਦੀਨਤਾ, ਵਿਵੇਕ, ਗੁਰੂ ਭਗਤੀ ਆਦਿ ਸਾਧਨਾ ਅਤੋਂ ਦੈਵ) ਗੁਣਾਂ ਦੇ ਕਈ ਪੱਖਾਂ ਉਤੇ ਪ੍ਰ 
ਪਾਉ'ਦੋ ਹੋਏ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਅਮਲੀ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਘਟਾਉਣ ਦੀ ਪ੍ਰਰਣਾ ਦਿੱਤੀ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੋ“ ਇਲ 
ਕੁਸੰਗ, ਕਾਮ, ਕੰਧ, ਲੱਭ, ਮੋਹ, ਹੌਕਾਰ, ਕਪਟੇ, ਆਸ਼ਾ, ਤ੍ਰਿਸ਼ਣਾ, ਅਪਵਿਤਰਤਾ, ਮਾਇ 
ਕਨਿਠ, ਕਾਮਿਨੀ, ਨਿੰਦਾ, ਮਾਸ ਆਹਾਰ, ਨਸ਼' ਅਤੇ ਤੀਰਥ, ਬੁਤ ਪੁਰਜਾ ਆਦ ਕਈ ਰ 
ਦਾ ਤਿਆਗ ਕਰਨ ਲਈ ਵੀ ਉਤਸਾਹਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਭ ਵਿਧੀ ਨਿਸੇਧ ਆਚਾਟ 
ਦਾ ਵਾਸਤਦਕ ਗਿਆਨ ਗੁਰੂ ਦੇ ਕਿਰਪਾ ਪ੍ਰਰਨ ਮਾਰਗ-ਦਰਸ਼ਨ ਬਿਨਾਂ ਅਸੰਭਵ ਹੈ; । 
ਹੀ ਸਾਧਕ ਵਿਚ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਉਤੇਜਨਾ ਜਗਾ ਕੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਲ ਅੰਗ੍ਸਰ ਕਰਦਾ 
ਇਹੀ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ ਮਧ ਕਾਲੀਨ ਸੋਤ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦਾਂ ਮਹੱਤਵ ਅਤਿ ਅੰ 
ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਿਤ ਹੈਂ ਇਆ ਹੈ । 

ਸੰਤ ਸਾਹਿਤ ਅਨੁਸਾਰ ਸਤਿਗੁਰ੍ਰੇ ਉਹੀ ਹੋਂ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਸਦਾ ਹੈ ਰਾਮ ਜਸ ਮਿ 
ਲੀਨ, ਪੁਜਾ ਕਰਾਉਣ ਦੀ ਡਾਵਨ' ਤੋਂ ਮੁਕਤ, ਆਡੰਬਰ ਰਹਿਤ, ਆਤਮਾ ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਏਕਤ! ਦਾ ਅਨੁਭਵੀ, ਅਗਿਆਨ ਵਿਨਾਸ਼ਕ, ਮੌਂਹ ਮਾਇਆ ਆਦਿ ਵਿਕਾਰਾਂ, ਅਤੇਂ ਹਰੁੱਖ 7 
ਤੋ ਨਿਰਲੋਪ, ਸਤਸੰਗ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮ ਸਾਖਿਆਤਕਾਰ ਵਿਚ ਲੀਨ, ਸੱਚਾ ਮਿੱਤਰ, ਪਤਿ 
ਪਾਵਨ, ਉਦਾਰ ਚਿਤ, ਚਰਿਤ੍ਰ ਨਿਰਮਾਤਾ, ਈਸ਼ਵਰ ਤੋ“ ਵੀ ਉੱਚੀ ਪ੍ਤਿਸ਼ਨਾ ਦਾ ਸੁਆਮੀ ਮਿ 
ਨਿਰਭਓ, ਨਿਰਵੌਰ ਤੋਂ ਸਮਦਰਸੀ ਮਹਾਪੁਰਸ਼ ਹੋਵੇ ।5 ਅਜਿਹੇ ਗੁਰੂ' ਦੀ ਮਹਿਮਾਂ ਦਾ ਗਾਇ 
ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਇਕ ਜਗ੍ਹਾ ਸੋਤ ਕਬੀਰ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ : 

ਧਰਤੀ ਸਤ ਕਾਗਦ ਕੜ੍ਹੰ ਲੈਂ ਖਿਨ ਸਭ ਬਨ ਰਾਏ ॥ 
ਸਤਿ ਸਮੁੰਦ ਕੀ ਮਸ ਕਰੂੰ ਗੁਰੂ ਗੁਣ ਲਿਖਾ ਨ: ਜਾਏ ॥£$ 

ਕੇਵਲ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੋ ਮਿਲਾਪ ਤੋ' ਹੀ ਐਮਿ੍‌ਤ ਰੂਪ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤ) ਸੰਭਵ ਹੋਂ ਸਕਦੀ € 
ਨਿਗੁਰਾ ਮਨੁੱਖ ਇਜ਼ ਦਾਤ ਤੋ" ਵਾਂਝਿਆ ਰਹਿੰਦ' ਹੈ ੧9 ਸ਼ੈਤ ਤੁਲਸੀ ਦਾਸ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ` ਕਿ 
ਗੁਰੂ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਖੁਦ ਕਰੂਣਾਕਾਰ ਭਗਵਾਨ ਹੈ । ਉਸ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਅਗਿਆਨ 
ਅੰਧਕਾਰ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਨ ਲਈ ਕਈ ਸ਼ੁਰਜਾਂ ਦੇ ਸਮਾਨ ਹੈ । ਸੈਸਾਰ ਦੋ ਦੁਖਾਂ ਤੋ ਮੁਕਤ ਹੋ 
96. ਡਾ. ਰਾਮ ਨਾਰ/ਇਣ ਪਾਂਡੋਯ : ਭਾਰਤੀ ਕਾਵਯ ਮੋ" ਰਰੱਸੋਯਵਾਦ, ਪੰਨਾ 163 
97. ਕਬੀਰ ਗ੍ਰੰਥਾਵਲੀ, ਪੌਨ 1, 2, 3 
98. ਸੌਤ ਬਾਣੀ ਸੰਗ੍ਰਹਿ : ਭਾਗ 1, ਪੰਨਾ 2 
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40 ਗੁਰੂ ਗੁੰਥ ਬਣੀ ਛਿਜ਼ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸੱਕਲਪ 


ਲਈ ਉਸ ਦੀ ਚਰਨ-ਧੂਤੀ ਜੰਜੀਵਨੀ ਬੂਟੀ ਹੈ । ਇਸ ਧੂੜੀ ਵਿਚ ` ਸੁੰਦਰਤਾ, ਕਲਿਆਣ ਅਤੇ 
ਅਨੰਦ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਗ੍ਰੂ ਦੋ ਪੈਰਾਂ ਦੇ ਨਹੂਆਂ ਦੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਈ ਜੌਤਿ ਨਾਲ ਹਿਰਵੇਂ 
ਵਿਚ ਦਿਬ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਪੈਦਾ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਹਿਰਦੇ ਦੇ ਨੇਤਰ ਖੁਲ੍ਣੇ, ਸਭ ਕਲੌਸ਼ਾਂ ਦਾ ਮਿਟਣਾਂ, 
ਸਾਰ ਰਹੱਸਾਂ ਢਾ ਵਿੱਦਤ ਹੋਣਾ, ਈਸ਼ਵਰ ਦੇ ਵਿਅਕਤ ਅਤੇ ਅਵਿਅਕਤ 'ਚਰਿਤ ਦਾ ਗਿਆਨ 
ਹੋਣਾ, ਗੁਰੂ ਚਰਨਾਂ ਦੀ ਧੂੜ ਦਾ ਹੀ ਸਦਕਾ ਹੈ % ਸੂਰ ਦਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਭਗਤ) ਦੀ ਸਫ਼ਲਤਾ 
ਲਈ ਗੁਰੂ ਦੀ ਆਵਸ਼ਕਤ ਅਨਿਵਾਰਯ ਹੈ । ਗੁਰ ਦੀ ਭਗਤੀ ਹਰੀ ਭਗਤੀ ਦਾ ਇਕ ਪ੍ਰਧਾਨ 
ਲਕਸ਼ ਹੈ । ਗੁਰ ਹੀ ਜਿਗਿਆਸੂ ਨੂੰ ਆਤਮ ਗਿਆਨ ਦਾ ਬੋਂਧ ਕਰਾਉ'ਦਾ ਹੈ ।£ ਸੰਤ ਸੁੰਦਰ 
ਦਾਜ ਵੀ ਕਬੀਰ ਅਤੇ ਤੁਲਸੀ ਵਾਂਗ ਹੀ ਗੁਰੂ ਦੀ ਮਹਿਮਾਂ ਨੂੰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲੋ" ਵੀ ਵਧ ਸਿੱਧ 
ਕਰਦੇ ਹਨ /£ ਦੂਲਨ ਦਾਸ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਬਹਮਾ, ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਅਤੇ ਸ਼ਿਵ ਮੰਨਦੇ ਹਏ ਉਸ ਨੂੰ ਅਗਮ 
ਅਤੇ ਅਗਾਧ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ।%$ ਚਰਨ ਦਾਸ ਅਨ੍ਰਸਾਰ ਗੁਰੂ ਦੀ ਕੀਤੀ ਚਾਰ ਪਲ ਸੇਵਾ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਜੌਂ ਬਜ਼ਸਾਂ ਦੀ ਸੋਵਾ ਨਾਲੌ' ਵਧੇਰੇ ਉਤਮ ਅਤੇ ਫਲਢਾਇਕ ਹੈ ।'੯% ਦਇਆਬਾਦੀ 
ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰ੍ਹ ਸਮੱਠਿਆਂ ਦੇਵਤਿਆਂ ਤੋਂ” ਵੀ ਵਡਾ ਦੌਵਤਾ ਮਹਾਦੇਵ ਹੈ। ਉਹ ਕਰੂਣਾ 
ਸਾਗਰ, ਕਿਰਪਾਨਿਧ ਬ੍੍‌ਹਮ ਰ੍ਰਪ ਭਗਵਾਨ ਹੀ ਹੈ ।“੭ ਮਹਾਂਪਭ੍ਰ ਚੈਤਨਯ ਦੇ ਮਤ ਅਨੁਸਾਰ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਤਿੰਨਾਂ ਤਰੀਕਿਆਂ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਵਿਅਕਤ ਕਰਦਾ ਹੈ--ਸਿੱਧਾ ਮਨੁੱਖੀ 
ਆਤਮਾ ਵਿਚ, ਗੁਰ੍ਹ ਰਾਹੀ“ ਅਤੇ ਧਾਰਮਿਕ ਪੁਸਤਕਾਂ ਰਾਹੀ" । ਪਹਿਲੋ ਤਰੀਕੇ ਵਿਚ ਭਗਵਾਨ 
ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਆਪ ਹੀ ਭਗਤ ਆਤਮਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਦਰਜੇ ਤਰੀਕੇ !ਵਚਢ ਸ਼ਗੀਰੀ ਗੁਰ੍ਹ 
ਦੀ ਪਰੰਪਰਾ ਨੂੰ ਸ਼੍ਰਕਾਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਪਰ ਗੁਰੂ ਉਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਕਿ੍‌ਸ਼ਨ ਦੇ 
ਰਹੱਸ ਨੂੰ ਚੰਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਾਣਦਾ ਹੋਵੇ । ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਸ 
ਕਿਸ਼ਨ ਦਾ ਹੀ ਆਤਮ ਸੂਰੂਪ ਹੈ।$ ਰ਼ਾਮਾਨਜ ਸੰਪਰਦਾ ਅਨ੍ਸਾਰ ਬ੍ਰਹਮ ਰ੍ਰਪ ਗੁਰੂ ਜਾਂ 
ਆਚਾਰਯ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਹੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਹੈ ।'” ਸ੍ਰੌਤ ਗਿਆਨ ਦੇਵ, ਪਰਮਾਤਮਾ, ਗੁਰੂ 
ਅਤੋਂ ਭਗਤ ਦੋ ਮਿਲਾਪ ਨੂੰ ਦਰਿਆਵਾਂ ਦੇ ਸੋਗਮ ਨਾਲ ਉਪਮਾ ਦਿੰਦੇ ਹਨ ।%੧ ਵਲਕ 
ਸੈਪਰਦਾ ਵਿਚ ਫੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਗੁਰ੍ਹ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਨਿਰ੍ਰਪਣ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਭਾਰਤੀ ਗੁਰੂ 
ਵਾਦ ਸੰਬੰਧ ਵਿਚਾਰ ਪੋਸ਼ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਮਹਾਤਮਆ ਗਾਂਧੀ ਇਕ ਬਾਂ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਪੂਰਨ 
ਗਿਆਨੀ ਪ੍ਰਰਸ਼ ਹੈ ਗੁਰਹ ਅਖਵਾਉਣ ਦਾ ਹੱਕ ਰਖ ਸਕਦਾ ਹੈ ।? 


100. ਤੁਲਸ] ਰਾਆਇਣ ? ਬਾਲ ਕਾਂਡ, ਪ੍ਰਥਮ ਸੌਂਪਾਨ । 

101. ਡ“: ਵਜੋਤਵਰ ਵਰਮਾ ! ਸ੍ਰ ਦਾਸ (ਜੀਵਨ ਔਰ ਕਵਯ ਕਾ ਅਧਯਯਨ) ! 

102. ਸੋਤ ਬਾਣੀ ਸੰਗੁ ਹਿ, ਭਾਗ 2, ਪੰਨਾ 107 

103. ਸੈਤ ਬਾਣੀ ਸੰਗ੍ਰਹਿ, ਭ/ਗ 1, ਪੋਨ 183 

104. ਉਹੀ ਭਾਗ |, ਪੰਨਾ 143 

105. ਉਦੀ ਭਾਗ 2, ਪੰਨਾ 195 
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ਸੰਤ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਇਸ ਸੋਖੋ੫ ਵਿਫੌਚਨ ਤੋ ਬਾਅਦ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ 
ਕਿ ਕਬੀਰ ਅਤੇ ਹੌਰ ਪਰਵਰਤੀ ਸੰਤਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਨੂੰ ਪੂਭਨ ਰ੍ਰਪ ਵਿਚ ਸਰੋਕਾਰ 
ਕੀਤਾ ਹੈ। ਤਾਵੇ' ਗੁਰੂ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਦਾ ਗਾਇਣ ਜੋ ਸਿੱਧਾਂ, ਨਾਥਾਂ, ਬਜ੍ਯਾਨੀਆਂ ਅਤੇ 
ਤਾਂਤ੍੍‌ਕਾਂ ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ ਸੀ ਉਹੀ ਸੰਤ-ਸਾਹਿਤ ਵਿੱਚ ਵੀ ਵਿਦਮਾਨ ਹੈ ਪਰ ਸੰਤਾਂ ਦਾ ਗੁਰੂ 
ਨ ਤਾਂ ਤਾਤ੍ਰ੍‌ਕ ਗੁਰੂ ਹੈ ਅਤੇ ਨ ਹੀ ਬਜ੍ਯਾਨ) । ਉਹ ਤਾਂ ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਗੁਰੂ ਹੈ ਜਿਹੜਾ 
ਸਬਦ-ਸੁਰਤ ਯੋਗ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਯੋਗ ਦੌਹਾਂ ਦੇ ਸਮੁੱਨਵਿਤ ਰ੍ਰਪ ਦਾ ਹੀ ਉਪਦੇਸ਼ ਦਿੰਦਾ 
ਹੈ । ਇਸ ਤੌ ਇਲਾਵਾ ਸੰਤ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਅਤੋਂ ਯੋਗ ਦਾ ਸਮੱਨਵੈ ਹੋਣ ਕਾਰਨ 
ਭਾਵੇ“ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾਂ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਦੀ ਪਰੋਪਰਾ ਸੋਤਾਂ ਨੇ ਬਜ੍ਯਾਨੀਆਂ 
ਕੋਲ ਨਹ ਲਈ, ਪਰ ਫਿਰ ਵ0) ਗੂਰੂ ਅਤੇ ਉਸ ਦੋ ਬਚਨ' ਲਈ ਵਰਤੇ ਗਏ, ਦ੍ਰਤ), 
ਬਜ੍ਕਠਾਰ ਬਾਣ, ਵਿਚਲਾ ਆਦਿ ਸ਼ਬਦ ਸਿੱਧ ਪਰੰਪਰਾ ਤ ਹੀ ਲਏ ਗਏ ਜਾਪਦੇ ਹਨ । 
ਇਸ ਢੋ ਨਾਲ ਹੀ ਇਹ ਵੀ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਾਰੇ ਹੀ ਸੰਤ ਇਸ ਧਾਰਨਾ ਨਾਲ 
ਸਹਿਮਤ ਹਨ ਕਿ ਭਾਂਵੇ` ਗੁਰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਹੀ ਰੂਪ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਉਹ ਅਨੌਕ ਗੁਣਾਂ ਨਾਲ 
ਸੈਪੋਨ ਸ਼ਰੀਰ ਧਾਰੀ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਸ਼ਰੀਰੀ ਨਹੀ” । ਇਜ ਲਈ ਸੌਤ ਮਤ ਅਨੁਸਾਰ 
ਅਨੂਭਵੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਪੁਰਸ਼ ਨੂੰ ਹੀ ਗੁਰੂ ਮਨ ਕੇ ਉਸ ਦ' ਦਰਜਾ ਸਭ ਤੱ ਉਚਾ 
ਮੈਨਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਗੋਬਿੰਦ ਇੱਕੋ ਹੀ ਹਨ ਭੋਦ ਕੇਵਲ ਆਕਾਰ ਮਾਤਰ 
ਹੀ ਹੈ 

ਸੈਤ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਇਹ ਸਰੀਰ ਧਾਰੀ ਗੁਰੂ ਦੀ ਮਾਨਿਅਤ' ਸਮੁੱਚੀ ਭਾਠਤੀ 
ਪਰੋਪਰਾ ਦੇ ਅਨ੍ਕੂਲ ਹੈ । ਵੇਦਾਂ, ਉਪਨਿਸਦਾਂ, ਗੀਤਾ, ਸਿੱਧ ਅਤੇ ਨਾਥ ਸਾਹਿਤ, ਆਦਿ 
ਸਾਰੇ ਭਾਰਤੀ ਧਾਰਮਿਕ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਸਤੀਰ ਧਾਰੀ ਗੁਰ ਦੀ ਮਾਨਿਮਤ' ਨੂੰ ਜ੍ਹੀਂਕਾਰ 
ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਭਾਵੇ ਇਸ ਵਿਢੋੰ ਗੁਰੂ ਬਚਨਾਂ ਦੇ ਮਹਾਤਮ ਦਾ ਵੀ ਵਰਨਣ ਉਪਲਬਧ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸੁਰੂਪ ਵਿਚ ਸਵ1ਕ੍੍‌ਤ ਕਰਨ ਦੀ ਪਰਪਾਟੀ ਸਿਵਏਂ 
ਜਿੱਧਾਂ ਨਾਥਾਂ ਦੇ ਹੌਰ ਕਿਤੇ ਵ ਪ੍ਰਰਨ ਕੂਪ ਨਾਲ ਵਿਦਮਾਨ ਪ੍ਰਤੀਤ ਨਹੀਂ” ਹੁੰਦੀ । ਸੰਤਾਂ 
ਨੇ ਵ ਗੁਰੂ=ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਸਿੱਧਾਂਤ ਉਤੇ ਬਹੁਤਾ ਬਲ ਨਹੀ ਦਿਤਾ । ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਦੀ ਇਹ ਇਕ 
ਵਿਕੌਲਿਤਰੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਵਿਚ ਸਰੀਰ ਧਾਰੀ ਗੁਰੂ ਦਾ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨ ਕਰਦੇਂ ਹਏ ਵੀ 
ਸ਼ਬਵ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਵਧੇਰੇ ਮਾਨਿਅਤਾ ਪ੍ਦਾਨ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ ਜਿਸ _ਦਾਂ ਅਧਿਐਨ ਅਗਲੇ 
ਅਧਿਆਂਦੇ ਵਿਚ ਵਿਸਤ'ਰ ਸਹਿਤ ਕੀਤਾ ਜਾਏਗਾ ॥ 

ਸੈਂ ਸਮੂਰੇ ਤੌਰ ਤੇ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾਂ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਭਾਰਤੀ ਧਾਰਮਿਕ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ 
ਗੁਰੂ ਸੋਕਝਪ ਦੀ ਤਿਤ ਵਿਤਟ ਪ3ਪਤਾ ਉਪਲਬਹ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਵੈਦਿਕ ਕਾਲ ਵਿਚ ਦੇਵਤੋਂ, 
ਰਿਜ਼ੀ ਮਨੀ ਅਤੇ ਪਰੋਹਿਤ ਗੁਰੂ ਰੂਪ ਵਿਚ ਲੌਕਾਂ ਦ। ਨਿਜ਼ਠਾ ਦਾ ਕੇਦਰ ਰਹੋ ਹਨ । 
ਉਪਨਿਸ਼ਟ ਕਾਲ ਵਿਚ ਬ੍ਹਮ ਨਿਸ਼ਠ ਗੁਰੂ, ਬੋਧਾਂ ਵਿਚ ਮਹਾਤਮਾ ਬੁੱਧ, ਅਰਹਤ ਅਤੇ ਬੋਧੀਸੱਤਵ, 
ਜੈਨੀਆਂ ਵਿਚ ਤੀਰਬੋਕਰ, ਗੀੜਾ ਅਨੁਸਾਰ ਅਵਤਾਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸ੍ਰੀ ਕਿਸ਼ਨ, ਸਿੱਧਾ, ਨਾਥਾਂ 
ਅਤੇ ਯੈਂਗੀਆਂ ਵਿਚ ਸਰੀਰ ਧਾਂਭੀ ਯੌਗ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਦੇ ਗਿਆਤਾ ਅਤੇ ਸੰਤਾਂ ਵਿਚ ਅਨ੍ਭਵੀ 
ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਪੁਰਸ਼ ਗੁਰੂ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਗਵਾਈ ਕਰਦੇ ਭਹੇ ਹਨ । ਮ੍ਰਸਲਮਾਨ ਸ੍ਰਫ਼ੀਆਂ 
ਛਕੀਰਾਂ ਵਿਚ ਨਬੀ, ਰਸ੍ਹਲ ਅਤੇ ਵਲੀ ਔਲੀਆ ਆਦਿ ਗੁਰੂ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸ੍ਰੀਕਿਤ 
ਹੋਏ ਹਨ॥ $ 
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(ਘ) ਸਿਖ ਧਰਮ 

ਸਿਖ ਧਰਮ ਦੇ ਬਾਨੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਲ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਉਤਰਾਅਧਿਕਾਰੀ ਗੁਰੂ ਵੀ 
ਉਪਰੋਕਤ ਸੈਤ ਪਰੋਪਰਾਦੇ ਔਤਰਗਤ ਹੀ ਆਉਦੇ ਹਨ ਪਰ ਸਮੇ" ਅਤੇ ਪਰਰਵਰਤਿਤ 
ਪਰਿਸ[ਿਤੀਆਂ ਦੇ ਕਾਰਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਿਚ!ਰਧਾਰਾ ਵਿਚ ਸੈਤ ਪਰੈਪਰਾ ਨਾਲੋਂ“ ਕਰ ਝ ਔਤਰ 
ਵ ਵਿਦਮਾਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਸੰਕਲਪ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਡਾ: ਹਰਿਭਜਨ ਜਿੰਘ ਦਾ ਵਿਚਾਰ 
ਹੈ ਕਿ ਨਾਨਕ ਮਾਰਗ ਨ ਤਾਂ ਕਠਿਨ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਮਾਰਗ ਹੈ ਅਤੇ ਨ ਹੀ ਇਸ ਵਿਜ਼ 
ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਵਿਰੋਧ ਦਾ ਸ੍ਰ ਇਤਨਾ ਪਬਲ ਅਤੇ ੜੀਬਰ ਹੈ 'ਜਤਨਾ ਸੈਤ ਮਾਰਗ ਵਿਚ । ਤਾਂ 
ਵੀ ਨਾਨਕ ਮਾਰਗ ਵਿੱਚ ਗੁਰ ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਨੂੰ ਸ਼ਰੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਮੁੱਖ 
ਕਾਰਨ ਤਾਂ ਇਹ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦ! ਹੈ ਕਿ 'ਗੁਰੂ' ਉਸ ਨਵੀਨ ਚੋਤਨਾ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਬੱਣ ਚੁਰਕਿਆਂ 
ਸੀ ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਧਰਮ ਦੇ ਦਰਵਾਜ਼ੇ ਹੋਠਲੀਆਂ ਜਾਤੀਆਂ ਲਈ ਖੁਲ੍ਹ ਸਕੇ ਸਨ । 'ਗੁਰੂ ਵਰਣ 
ਧਰਮ ਉਤੇ ਆਸ਼ਰਿਤ ਧਾਰਮਿਕ ਸੈਕੀਰਣਤਾ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਵਿਦਰੋਹ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਬਣ ਚ੍ਰਕਿਆਂ 
ਸੀ । ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਰ ਆਰਾ ਇਸ ਦਾ ਅਪਣਾਇਆ ਜਾਣਾ ਬਹੁਤ ਸ੍੍‌ਭਾਵਿਕ 
ਹ ਸੀ 9 ਡਾ: ਰਤਨ ਸਿੰਘ ਜੱਗੀ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਵਿਚ 'ਗੁਰੂ' ਸਿਖ ਸੰਪਰਦਾਇ ਦੀ ਧਾਰਮਿਕ 
ਵਿਵਸਥਾ ਦਾ ਮੋਰੂਦੈਡ ਹੈ । ਸਿਖ ਮਤ ਦੀ ਸਿੱਧਾਂਤਗਤ ਵਿਵਸਥਾ ਚਾ ਇਹ ਇਤਨ' ਮਹੱਤ੍ਰ= 
ਪੂਰਣ ਅਗ ਹੈ ਕਿ ਟਿਸ ਤੋ ਬਿਾਂ ਸਿੱਖ ਮਤ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਵ) ਨਹੀ' ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ।10 
ਇਸੋ ਲਈ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣ) ਵਿਚ ਗਰੁ ਦੇ ਸਰਪ, ਲੱਛਣ, ਸਮਰਥਾ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਮਹਿਮਾ 
ਦਾ ਵਿਰਾਟ ਪਦਰਸ਼ਨ ਉਪਲਬਧ ਹੁੰਦ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਵਿਸਤਿ੍‌ਤ ਅਧਿਐਨ ਅਗਲੋਂ ਕਾਂਡ ਵਿਦ 
ਪ੍ਰਸਤਤ ਕੀਤਾ ਜਾਏਗੀ । 


110. ਗ੍ਰਰਮਖੀ ਲਿਪੀ ਮੈ“ ਹਿੰਦੀ ਕਾਵਯ, ਪੰਨਾ 84 $ 
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ਅਧਿਆਏ---2. 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸੰਕਲਪ 


ਛਿਅ ਘਰ ਛਿਅ ਗੁਰ ਛਿਅ ਉਂਪਦੋਜੋ ।। 
ਗੁਰੂ ਗੋਰ੍ਹ ਏਕੋ ਵੱਸੇ ਅਨੌਕ ॥ 
(ਆਸ, 1, 12) 
ਪਿਛਲੌ ਅਧਿਆਏ ਵਿਚ ਭਾਰਤੀ ਗੁਰੂ ਸੋਕਲਪ ਪਰੋਪਰਾ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਪੋਸ਼ ਕੀਤ 

ਗਿਆ ਸੀ । ਫਿਸ ਅਧਿਆਏ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਉਪਰੋਕਤ ਗੁਰੁ ਪਰੌਪਰ' ਦੀ ਪਿੱਠ-ਭੂਮੀ ਵਿਚ 
ਗੁਰੂ ਗਰੰਚ ਵਿਚ ਉਲਿਖਤ ਗੂਰੂ ਸੰਕਲਪ ਦਾ ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ ਅਧਿਐਨ ਪੋਸ਼ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਗੁ; 
ਗਰੰਥ ਜ(ਹਬ ਵਿਚ ਗੁਣੁ ਦੇ ਤਿੰਨ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਰੂਪ ਵਿਅਕਤ ਕੀਤੋ ਗਏ ਹਨ । 

($) ਗੁਹ੍ਰ ਦਾ ਪਰਮਾਤਮ ਰੂਪ । 

(ਅ) ਗੁਰੂ ਦਾ ਮਨੂੱਥੀ ਰੂਪ । 

(ਦ) ਗੁਰੂ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ । 


(6) ਗੁਰੁ ਦਾ ਪਰਮਾਤਮ ਰੂਪ 

ਗ੍ਰੁ ਗਰੰਥ ਬਾਣੀ ਢੇ ਅਧਿਐਨ ਤੋ" ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗ੍ੁਰ੍ਹ ਨਾਨਕ ਦੋ ਪਰਵਰਤ 
ਗੁਰੂਆਂ ਅਤੇ ਸਮੁੱਚੋ ਗੁਰਮਤਿ- ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਮ੍ਰਲਾਧਾਰ ਗਰ੍ਹ ਨਾਨਕ ਦੀ ਵਿਚ'ਰਧਾਜਾ 
ਜਿਖ ਮੜ ਦੀਂ ਜਿਹੜੀ ਸਿੱਧਾਂਤਕ ਰੂਪ ਰੇਖਾ ਗ੍ਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਸਥਿਰ ਹੋਈ ਹੈ 
ਪਰਵਰਤੀ ਗੁਰੂਆਂ ਨੇ ਉਸ ਦੀ ਅਟਲ ਨਿਸਠਾ ਨਾਲ ਪਾਲਨਾ ,ਕੀਤੀ ਹੈ । ਇਸ ਲਏਂ 
ਗੁਰੂ ਦਾਜੋ ਸੁਰੂਪ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤਿਪਾਦਿਤ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਉਹੀ ਪ੍ਾਮਾਣਿਨ 
ਅਤੇ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਹੈ ।” 

ਗਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਅਨ੍ਸਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਅਨੰਤ ਗੁਣਾਂ ਵਿਚੋਂ ਉ£ 
ਦਾ ਇਕ ਗੁਣ ਇਹ ਵ) ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੀ ਸਿਰਜੀ ਸਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਦਾ ਪਰਕ'£ 
ਕਰਨ ਲਈ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਕਈ ਰੁਪਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਕਾਜ਼ਿਤ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਮਾਨਵਤਾ ਪ੍ਰਤਿ ਪਰਮ 
ਸੱਤਾ ਦੇ ਇਸ ਪ੍ਰਸਾਦਿ ਗੁਣ ਕਾਰਨ ਹੀ ਉਸ ਨੂੰ ਗ੍ਰੂ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਦੇ ਗੁਰ੍ਰ 
ਸੁਰੂਪ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਪ੍ਸਤੁਤ ਕਰਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਉਸ ਦੇ ਆਪਣੇ ਮੂਲ ਤੱਤ ਦੀ ਰੂਪ ਰੇਖ 
ਨੂੰ ਦਿਥੇ ਸਮਝਣਾ ਵੀ ਆਵੱਜ਼ਕ ਜਾਪਦਾ ਹੈ । 


0 


ਪਰਮ ਸੱਤਾ ਦਾ ਸੁਰੁਪ :--ਇਹ ਪਰਮ ਸੱਤਾ ਜਿਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਕਿਹਾਂ ਗਿਆਟ 
ਅਕੱਥ, ਅਵਰਣਨ)ਯ ਅਤੇ ਇੰਦ੍ਰਆਤਾਤ ਹੈ । ਲੱਖਾਂ ਜਿਆਣਪਾਂ, ਮਨੋ-ਅਵਸਥਾਵ'ਂ ਅਤੇ ਧਿਆਨ 
ਉਸ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਪਕੜ ਸਕਦੇ ।£ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵਿਸ ਨੂੰ ਨਿਰਗੁਣ ਅਤੇ ਸਟਗੁਣ 
ਵਾਚਕ ਕਈ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ਣਾ ਦੁਆਰਾ ਵਿਅਕਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਨਿਰਗੁਣ ਸਰਪ ਵਿਚ ਉ£ 
ਰ ਦਮ 
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ਦੋ ਅਕਾਲ ਮ੍ਰਰਤ, ਅਜ੍ਰਨੀ, ਅਲੰਤ, ਅਨ੍ਪ, ਅਤੱਲ, ਅਕਲ, ਅਮੁਲ, ਅੰਦਿ੍‌ਸ਼ਟ, ਅਜਰ. 
ਅਮਰ, ਅਕੱਥ, ਅਟੱਲ, ਅਡੋਲ, ਅਭੱਲ, ਅਨੀਲ, _ਅਨਾਦਿ, _ਅੱਗਮ, ਅਗੋਚਰ, ਅਲਖ, 
ਅਪਰ=ਅਪਾਰ, ਅੰਗ'ਧ, _ਅਜਾਤ, ਅਵੇਰਣ ਅਤੇ ਅਰੇਖ ਆਦਿ ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਉਲੇਖ ਕੀਤਾ ਜਾ 
ਸਕਦਾ ਹੈ ਪਰ ਚ੍ੂੰਕਿ ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਦੇ ਗ਼ੁਰੂ-ਕਵ) ਕੇਵਲ ਗਿਆਨ ਮਾਰਗੀ ਹੀ ਨਹੀ ਸਨ, 
ਦਿਸ ਲਈ ਉਨਾਂ ਲੋ ਨਿਰਗੁਣ ਬ੍ਹਮ ਵਿਚ ਦੇਕੜਾ, ਅਨੌਤਤਾ, ਅਨਮੋਲਤਾ, _ਅਦਵੌਤਤਾ, 
ਅੰਤਰਯ'ਮਤ', ਸਰਬ-ਵਿਆਪਕਤਾ,ਸ੍ਰਯੋਭੂਅਤ', ਪ੍ਰਰਨਤਾ, ਨਿਰਭੋਤਾ, ਨਿਰਵੌਰਤਾ, ਅਤੇ ਨਿੱਤਤ” 
ਆਦਿ ਕਈ ਗ੍ਰਣਾ ਦਾ ਆਰੋਪ ਕੀਤ' ਹੈ। ਇਸ ਤੋ ਦਿਲਾਵਾ ਉਸ ਦੋ ਸੁੱਧ ਸਕਗੁਣ 
ਸੁਰਪ ਦਾ ਬਿਆਨ ਕਰਦੇ ਹੋਝੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਮਾਤਾ, ਪਿਤਾ, ਬੰਧ੫, ਭ੍ਰਾਤਾ, 
ਸਾਜਨ, ਮਿੱਤਰ, ਸਖਾ, ਸੁਆਮੀ, ਦਾਤਾ, ਨਿਆਂਕਾਂਰੀ, ਪਤਿਤ ਪਾਵਨ, ਸਰਬ ਸ਼ਕਤੀਮਾਨ 
ਪਾਰਖੂ, ਪ੍ਤਿਪਾਲਕ, _ਬਖਸਣਹਾਰ, ਕਰਨ ਕਾਰਨ _ਸਮਰਬ, ਕਰਤ' ਪੁਰਖ, ਗਹਿਰ ਗੈਭੀਰ, 
ਖਸਮ, ਸੁਲਤਾਨ, ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵ) ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਹੈ 1 


ਇਹ ਪਰਮ ਸੱਤਾ ਜਦੋ' ਵਿਸ਼ਵ ਨੂੰ ਸ਼ਬਦ (੧੬੪੬1੩੧੦॥) ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਆਪਣਾ 
ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਅਖਵਾਉ”ਦੀ ਹੈ । 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਗੁਰੂ ਸਿੱਧਾਂਤ - 
ਕਰਤਾ ਤੁ ਮੋਰਾ ਜਜਮ'ਨ 
ਇਕ ਦਖਿਣਾ ਤਉ ਤੈਂ ਪਹਿ ਮਾਗਊਂ ਦੋਹਿ ਆਪਣ ਨਾਮ 
(੫ਭਾਤੀ, ੧,੧੩੨੯) 
ਗਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਤੱ“ ਇਹ ਵਿੱਦਿਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪਿਛਲੋਂ 


ਕਾਂਡ ਵਿਚ ਉਲਿਖਤ ਭਾਰਤੀ ਗੁਰ੍ਹ ਪਰੰਪਰਾ ਦੋ ਪ੍ਰਤਿਤੂਲ ਕਿਜੋ ਵਿਅਕਤੀ ਵਿਸੋਸ਼ ਨੂੰ 
ਆਪਣਾ ਗੁਰੂ ਨਹ” ਮੋਨਿਆਂ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਗੁਰ੍ਹ ਦੋ ਮਹਾਤਮ ਦਾ ਭਾਵੇ" ਭੁਰਪ੍ਰਰ 
ਉਲੋਖ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਪਰ ਇਸ ਵਿਚ ਦੋਹ ਧਾਰੀ ਗੁਰ੍ਹ ਦੀ ਥਾਂ ਈਸ਼ਵਰ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਗਿਆਨ 
ਨੂੰ ਹੀ ਗੁਰ ਸਰਕਾਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਡਾ: ਭਾਈ ਜੋਧ ਜਿੰਘ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਇਸ ਸੰਬੰਧ ਵਿਚ 
ਉਲੋਂਖਨੀਯ ਹਨ ਕਿ ਸਾਰੇ ਹੀ ਵਰਤਮਾਨ ਗੁਰੂ ਕਿਸੋ ਨਾਂ ਕਿਸੇ ਗੁਰੂ ਕੋਲੋ ਦੀਖਿਆ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਕਰਦੇ ਕਹੇ ਹਨ ਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਗੁਰੂ ਕੋਈ ਦੋਹ ਧਾਰੀ ਮਨੁੱਖ ਨਹੀਂ” ਸੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਿਚਰ 
ਹੈ ਕਿ ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ 'ਵੋਈ ਪ੍ਰਵੇਸ਼' ਵਾਲੀ ਸਾਖੀ ਵਿਚ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਜਾ ਕ ਅਮਿਤ ਨ॥ ਦੀ) ਦਾਤ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦੀ ਘਟਨਾਂ, 
ਇਸ ਤੱਥ ਨੂੰ ਵਧੇਰੇ ਸਪੱਸ਼ਟਤਾ ਪ੍ਦਾਨ ਕਰਦ) ਹੈ ।੧ ਪ੍ਰੋ: ਗੁਰਬਚਨ ਸਿੰਘ ਤਾਲਿਬ ਦਾ ਟ 
ਇਹੋ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਗਰ੍ਹ ਨਾਨਕ ਨੋ ਆਪਣੀ ਰਚਨ' ਵਿਚ 'ਗੁਰੂ' ਸ਼ਬਦ ਕੇਵਲ ਅਕਲ ਪੁਰਖ 
ਲਈ ਹੀ ਵਰਤਿਆ ਹੈ ।' ਹੁਣ ਅਸੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾਂ ਵਿਚੋਂ“ ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਬਨਾਂ 
ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਦਾ ਸਰਵੇਖਣ ਕਰਦੇ ਹਾਂ । 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕੇ ਸੋਰਠਿ ਜਾਗ ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੰ। ਸਰਥ-ਵਿਆਪਕ ਹਸਤੀ ਦਾ ਵਰਣਨ 
ਕਰਦੇਂ ਹੋਏ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਜਿਹੜਾ ਅਲਖ, ਨਿਰੰਜਨ, ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਰੂਪ, ਅਪਰੰਪਰ 


ਹੇ 
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ਅਤੇ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਪਰਮੋਜ਼ਰ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਰ੍ਰਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਇਆ ਹੈ : 
ਤੱਤ ਨਿਰੇਜਨੁ ਜੋਤਿ ਸਬਾਈ ਸਹੇ ਭੱਦ ਨ ਕੇਈ ਜੀਉ ॥ 
ਅਪਰਪਰ ਪਾਰਬ੍ਹਮ ੫ਰਮੋਸਰੂ ਨਾ੧ਕ ਗੁਰੂ ਮਿਲਿਆਂ ਸੋਈ ਜੀਉ ।5 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਇਹ ਗੁਰੂ ਗੁਣ ਹੀ ਇਸ ਦ੍ਰੱਤਰ ਭਵ 
ਸਾਗਰ ਡੂਪੀ ਸੰਸਾਰ ਤੋ" ਪਾਰ ਉਤਾਰਾ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਇਹ ਪਫਮਾਤਮਾ ਰ੍ਰਪ ਗੁਰ੍ਹ ਕਿਸੇ 
ਪੰਜ ਭੁਤਕ ਦੇਹ ਵਿਚ ਸੀਮਿਤ ਨਹੀ', ਬਲਕਿ ਇਸ ਦੀ ਹੌਦ ਢਾ ਪ੍ਰਕ'ਸ਼ ਤਿੰਨਾਂ ਲੌਕਾਂ ਵਿਚ 
ਪਜਰ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਜਦੋਂ ਉਹ ਆਪਣੇ ਸ਼ਬਦ (੧੬੪੬18160) ਰਾਹੀ' ਮਨੁੱਖੀ ਆਤਮਾ' ਨੂੰ 
ਪ੍ਰਰਨ ਆਤਮਿਕ ਸੁੰਦਰਤਾ ਨਾਲ ਸੁਭਾਇਮਾਨ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ ਦੋ ਕਰਤਾਰੀ ਅਤੇ 
ਗੁਰਤਾ ਦੇ ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਤਦਨੂਪਤਾ ਦਾ ਮਨ੍ਰੱਖੀਂ ਅਨਰਵ ਵਿਚ ਸਾਖਿਆਤਕਾਂਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ 
ਅਰਥਾਤ ਮਨੁੱਖੀ ਆਤਮਾ ਇਹ ਅਨ ਭਦ ਕਰੁਦੀ ਹੈ ਜਿ ਜਿਹੜਾ ਏੰਜ਼ਵਰ ਵਿਸ਼ਵ ਦਾ ਕਰਤਾ ਹੈਂ, 
ਉਹ ਆਪਣੇ ਗਿਆਨ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਕ ਵੀ ਹੈ । ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਰਚਨ ਵਿਚੋ" ਹੋਠ ਲਿਖੀਆਂ ਕਾ/ਵ 
ਟ੍ਕੜੀਆਂ ਇਸ ਗੁਰੂ ਸਿੱਧਾਂਤ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਵਜੋ" ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ : 
(ਉ) ਨਾਨਕ ਜਰਗ ਜਗ ਗੁਰ ਗੌਪਾਲਾਂ ॥" 
(ਅ) ਗੁਰ ਆਦਿ ਪੁਰਖੁ ਹਰਿ ਪਾਇਆ ॥” 
(ਝ) ਫਾਰ ਗਾਗਰਿ ਦੇਹ ਦ੍ਹੋਲ) ਉਪਜੈ ਥਿਨਸੈ ਦੁਖ ਪਾਈ ।। 
ਇਹ ਜਗੁ ਸਾਗਰ ਦੂਤਰੁ ਕਿਉ ਤਰੀਐ ਬਿਨ ਹਰਿ ਗੁਰ ਪਾਰਿ ਨਾ ਪਾਈ (2 
(ਸ) _ਊਂਰਮ ਧੂਰਮ ਜੰਤਿ ਉਜਾਲ ।। ਤੀਨਿ ਭਵਣ ਮਹਿ ਗੁਰ ਗੋਪਾਲ' ।। 
ਉਨਵਿ ਬਰਸੈ ਨਝਰ ਧਰ ।। ਉਤਮ ਸਬਦ ਸਵਾਫਣ ਹਾਰ ॥ 
ਇਸ ਏਕੇ ਕਾ ਜਾਣੈ ਭੋਵੈ ॥ ਆਪੇ ਕਰਤਾ ਆਖੋ ਦੈਉ ॥੯ 
ਇਸ ਅਨੂਭਵ ਦੋ ਆਧਾਰ ਤੋਂ ਹੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੋ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਗੁਰੂ ਕਿਹਾ 
ਹੈ । ਇਸ ਤੋ` ਇਲਾਵ' ਉਨਾਂ ਦਾ ਇਹ ਵੀਂ ਦਿਕ ਤਰਕ ਯੂਕਤ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਕੇਵਲ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਆਪ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਜਿਹੜਾ ਸਿਿਜ਼ਟੀ ਦਾ ਰਚਨਹਾਰ ਹੈ ਉਹੀ ਉਸ 
ਦੇ ਹਰ ਇਕ ਭਹੱਜ ਨੂੰ ਪੂਰਨ ਭਾਂਜ ਪਹਿਚਾਣਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦਾ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆਂ ਹੋਰ ਕੋਈ 
ਮਨੁੱਪ ਭਾਵੇ ਉਹ ਆਤਮਿਕ ਤੌਰ ਤੇ ਕਿੰਨਾਂ ਵੀ ਉਚਾ ਕਿਉ` ਨ ਹੋ ਜਾਏ, ਉਸ ਦੋ ਰਹੱਜ ਪੂਰਨ 
ਪਾਸਾਰੇ ਦਾ ਬਹੁ ਨਹੀ” ਪਾ ਸਕਦਾ ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ; 


ਆਪੋ ਕਜ਼ਤਾ ੫ਰ੩ ਬਿਧਾਤਾ ।। ਜਿਨਿ ਆਪੋ ਅਪ ਉਪਾਦਿ ਪਛਾਤਾ ॥ 
ਆਪੇ ਸਤਿਗੁਰੂ ਆਪੇ ਸੈਵਗੁ ਆਪੈ ਜ੍ਰਿਸਟਿ ਉਪਾਈ ਹੈ ॥੧$ 


ਸੋਰਠਿ 1,599 
ਰਮਫਲੀ 1,943 
੩'ਮਕਲੀ 1,879 
ਆਸ 1,355 
ਜ਼ਾਮਕਲ), 1,930 
0: ਮਾਰੂ, 1, 1025 


ਣਾ 
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ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਵਿਚੋਂ“ ਕੁਝ ਕ ਹੋਰ ਪ੍ਰਮਾਣ ਪ੍ਸਤ੍ਤ ਕੀਤੇਂ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਭਲਾ ਪ੍੍‌ਕਾਰ ਇਹ ।ਸੱਧ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸਵਾਏ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਤੋ" ਹੋਰ ਕਿਸੇ 
ਵੀ ਆਪਣਾ ਗੁਰੂ ਨਹੀ' ਮੈਨਿਆ : 
(9) ਹਜ਼ਿ ਗੁਰ ਪੂਰੇ ਕੀ ਓਣ ਪਰਤੀ ॥“ 
(ਅ) ਆਪੋ ਸਜਿ ਸੂਰਾ ਪੂਰ ਪੂਰ' । 
ਆਧੋ ਗਿਆਲਿ ਧਿਆਨਿ ਗੁਰੂ ਸ੍ਰ ॥ 
ਕਾਲੂ ਜਾਲੂ ਜਮ ਜੋਹਿ ਨ ਸਾਕੇ ਸਰੇ ਸਿਉ ਲਿਵ ਲਈ ਹੈ ॥?3 
(ਦ) ਹਰਿ ਗੁਰ ਮੂਰਤ ਏਕਾ ਫਰੜੌ, ਨਾਨਕ ਹਰ ਗੁਰ ਭਾਇਆ ।।!3 
(ਸ) ਜਪ ੩੫ ਸੰਜਮ ਕਰਮ ਨਾ ਜਾਨ ਨਮ ਜਪੀ ਪ੍ਰਭ ਤੋਰਾ । 
ਗੁਰੂ ਪਰਮੇਸਰੁ ਨਾਨਕ ਭੋਟਿਉ ਸਾਚੇ ਸਬਦਿ ਨਿਬੇਰਾ ।" 
(ਹ) ਮਿਲੈ ਗੁਰ ਸਾਚੇ ਜਿਨਿ ਰਚੁ ਰ!ਚੋ [ਕਿਰਤੁ ਵੀ੪'ਰਿ ਪਤੀਣ' ॥!੯ 
(੨) ਛਿਅ ਘਰ ਛਿਅ ਗੁਰ ਛਿਅ ਉਪਦੇਸ । 
ਗੁਰੂ ਗੁਰੂ ਏੋਕੋਂ ਢੇਸ ਅਨੇਕ ।? 
ਸੋਂ ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਚਾਰ ਅਤੇ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਤੋ ਇਹ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦਾਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਨੇ ਕੇਵਲ ਇਕ ਅਕਾਲ ਪ੍ਰਰਖ ਨੂੰ ਹੀ ਆਪਣਾ ਗੁਰੂ ਜ੍ਰੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸੇ 
ਲੀ ਉਹ ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਅਤੇ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਮਹ'ਨਤਾ ਦੇ ਗੁਣ ਗਾਇਣ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਉਸ 
ਦੀ ਲਿਵ ਵਿਚ ਜੁੜ ਦੇ ਹਨ । ਉਨਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਵਿਚ ਹਰੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਇਕੋਂ ਹੀ ਮੂਰਤ 
ਅਬਵ' ਸ਼ਖਜੀਅਤ ਹੈ ! ਦਿਸ ਲਈ ਉਹ ਸਭ ਜਪ ਤਪ ਸੰਜਮ ਅਤੇ ਕਰਮਨੂੰ ਛਡਕੇ 
ਗੁਰ ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਹੀ ਪਰਮ ਲਕਸ਼ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਸਰੋਤ ਮੌਨਦੇ ਹੋਏ ਉਸ 
ਦਾ ਨਾਮ ਜਪਦੇ ਹਨ ਤੌ ਉਸ ਕੌਲ ਹੀ ਨਾਮਦੀ ਦਾੜ ੫ਾ੫ਤ ਕਰਨ ਲਈ ਅਰਜ਼ਈ 
ਕਰਦੇ ਹਨ : 


ਘ੍‌ 


ਤੋ 


ਕਰਤਾ ਤ੍ਰੰ ਮੇਰਾ ਜਜਮਾਨ 
ਵਿਕ ਦਖਿਣ ਹਉ ਤੇ ਪਹਿ ਮਾਂਗਉ ਦੋਹਿ ਆਪਣਾ ਨਾਮੁ ॥7 
ਇਹ ਕਰਤਾ ਪੁਰਖ ਸੱਚ' ਗੁਰੂ ਸਾਰ) ਸ੍੍‌ਸ਼ਟੀ ਦਾਂ ਰੱਚਨਹਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ %੫ ਹੀ ਹੈ । 
ਭਾਵੇ“ ਇਕ ਗਰ, ਮਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਕੋ ਇਕ ਹੀ ਹਸਤੀ ਹੈ ਪਰ ਉਹ ਕਈ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ 
ਵਿਅਕਤ ਹੋਂ ਕੇ ਆਪਣੇ ਗਿਆਂਨ ਦਾ ਪ੍ਕਾਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ । 
ਹੋਰ ਗੁਰੂ ਕਵੀਆਂ ਦੁਆਰਾ ਇਸ ਗੁਰੂ ਸਿੱਧਾਂਤ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ :- ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 


ਦੁਆਰ? ਪ੍ਰਤਿਪਾਦਿਤ ਉਪਰੌਂਕਤ ਗੁਰੂ ਦੇ ਸਿੱਧਾਂਤ ਨੂੰ ਹੋਰ ਗੁਰੂ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਨਿਸ਼ਠਾ ਨਾਲ 
ਅਪਣਾਇਆ ਅਤੇ ਪ੍ਰਚਾਰਿਆ ਹੈ । ਗੁਰ੍ਹ ਰਾਮ ਦਾਸ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਦਿਕ ਸੁਜਾਨ ਪੁਰਖ 


11. ਮਾਰੂ, 1 ,1031 
12. ਮਾਰੂ, 1,1020 
13. ਮਜ੍ਹ 1,1043 
14. ਰਮਿਕਲੀ, 1,878 । 
15, ਰਾਮਕਲੀ, 1,907। 
16, ਆਸ, 1,357 
17. ਪੁਭਾਤੀ, 1 ,1329 
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ਅਤੇ ਮਹਾਨ ਯੋਗੀ ਦੇ ਰ੍ਰਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਦਟਸ਼ਿਤ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ 
ਰਾਗ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਬਾਰੇ ਵਿਚਾਰ ਪ੍ਸਤੁਤ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਉਹ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਸਰਵ-: 
ਹ'ਦ ਨੂੰ ਹੀ ਗੁਰੂ ਮੰਨਦੇ ਹਨ: 
ਸਤਿਗੂਰੁ ਮੋਰਾ ਸਦ ਸਦਾ ਨ ਆਂਵੇ ਨਾਂ ਜਾਇ ॥ 
ਓਹੁ ਅਬਿਨ।ਸੀ ਪੁਰਖੁ ਹੈ ਸਭ ਮਹਿ ਰਹਿਆ ਸਮਾਇ ॥।£ 
ਇਹ ਸੰਕੇਤ ਗੁਰੂ ਦੋ ਸਰੀਰਕ ਰੂਪ ਵਲ ਨਹ” ਸਗ” ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੰ 
ਵਿਆਪਕ ਪਰਮ ਸੱਤਾ ਵਲ ਹੈ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਵੀ ਪਾਰਬ੍ਹਮ 
ਨੂੰ ਹੀ ਗੁਰੂ ਮੌਨਦੇ ਹਨ । ਹੇਠ ਲਿਖੀਆਂ ਤ੍ਰਕਾਂ ਤੋ ਇਸ ਕਥਨ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਭਲੀ 
ਹੈ ਜਾਂਦੀ ਰੈ ; 
(1) ਹਮ ਚਕਰ ਗੋਬਿੰਦ ਕੇ ਠਾੜੂਰ ਮੇਰਾ ਭਾਰਾ ॥ 
ਕਰਨ ਕਰਾਵੇਨ ਸਗਲ ਬਿ!ਧ ਸੋ ਸਤਿਗੁਰ੍ਹ ਹਮਾਰਾਂ 159 
(2) ਪਾਰਬ੍ਹਮ ਪਰਮੋਸ਼ਰ ਸਤਿਗੋਰ ਆਪੋ ਕਰਫੈਹਾਰ' ।2! 
(3) ਫਲ ਮੂਰਤਿ ਗੁਰਦੇ ਸੁਆਮੀ ਸਰਬ ਕਲ' ਭਰਪੂਰੇ ।! 
ਨਾਨਕ ਗੂਤ ਪਾਰਤ੍ਰਹਮ ਪਰਮੇਸਰੁ ਸਦ ਸਦਾ ਹਜੇ ॥££ 
(4) ਆਦਿ ਗਰਦੋ ਨਮਹ, ਜੂਗ'ਦਿ ਗੁਰਏ ਨਮਹ; 
ਸਤਿਗੋਰਏ ਨਮਹ, ਸੱ) ਗੁਰਦੇਵਏ _ਨਮਹ ॥5੭ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਤ੍ਕਾਂ ਤੋ" ਸਾਫ਼ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜ਼ਿਸ ਗੁਰੂ ਵੇਲ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 
ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ ਉਹ ਕੌਈ ਦੇਹ ਧਾਂਰੀਂ ਮਨੁੱਖ ਨਹ] ਬਲਕਿ ਪਰਮਾਤਮਾ ਆਪ ਹੀ ਹੈ 7 
ਮਨੁੱਖ 'ਕਰਨ ਕਾਰਨ' 'ਸਰਬ ਕਲਾ ਭਰਪ੍ਰਰ' ਅਤੇ 'ਸਦਾ ਸਦਾ ਹਜ੍ਰਰ' ਨਹੀ ਹੋ £ 
ਉਸ ਦੀ ਹਦ ਤਾਂ ਸਦਾ ਹੀ ਅਸਥਿਰ ਹੈ, ਉਸ ਲਈ ਕਾਲ ਅਤੀਤ ਰਹਿਣ ਵਾਲ 
ਹਸਤੀ ਹੋਣਾ ਅਸੰਭਵ ਹੈ। 
ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਵਿਚਾਰ :--ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰ੍ਹ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਹੀ ਗੁਰੂ ਮੰਨਦੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਭਾਵੇ ਆਦਿ ਗਰੰਥ ਵਿਚ 
ਨਹੀ` ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੁਆਰ। ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਨੂੰ ਹੌਠ ਲਿਖੀਆਂ ਪੰਗਤੀਆਂ ਵਿਚ ਗੁਰ੍ਹ 
ਕਰਨ ਦੀ ਮਾਨਿਅਤਾ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਕੀਤ) ਇਸ ਗਕ-ਸਿੰਧਾਂਤ ਦੀ ੧ 
ਦੀ ਹੀ ਪੁਸ਼ਟ) ਕਰਦੀ ਹੈ : 


18. ਹਰਿ ਸੁਜਾਣੂ ਨ ਭੁਲਈ ਮੈਰੇਂ ਗੌਬਿੰਦਾ, ਆਪੋ ਸਤਿਗੁਰੁ ਜੋਗੀ ਜੀਉ ॥ 
(ਗਉੜੀ, ਮਾਝ, 4,(74) 

19. ਸੂਚੀ, 4, ਪੈਨ 759 

20. ਆਜ, 5, 399 

21. ਸੂਹੀ, 5, 749 

22. ਬਿਲਾਵਲ, 5, 802 

23. ਗਉਂੜੀ, 5, ਸੁਖਮਨੀ, 262 


5॥ 58000 9801 50101 2 0੧ ੧8੧0੧੧1੨॥॥੫601860। 


48 ਗੁਰੂ ਗਰੇਬ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਗ੍ਰੂ ਦਾ ਸੰਕਲਪ 


(9) _ਅਮੰਦ ਔਤ ਏਕੈ ਅਵਤਾਰਾਂ ।। ਸੋਈ ਗੁਰੂ ਸਮਝਯਹੁ ਹਮਾਰਾ ।?? 
(ਅ) ਤਿਨ ਜੋ ਕਰੀ ਅਲਖ ਕੀ ਜੇਫਾ ॥ ਤਾਤੇ ਭਏ ਪ੍ਰਸੈਨ ਗ੍ਰਰਦੇਵਾ ॥ 
ਹਮ ਇਹ ਕਾਜ ਜਗਤ ਮੋ ਆਏ ॥ ਧਰਮ ਹੋਤ ਗੁਰਦੇਵ ਪਠਾਏਂ 145 

ਸਵੱਦੀਆਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਤਾਂ ਇਕ ਥਾਂ ਤੇ ਉਹ ਬਿਲਕੁਲ ਹੀ ਸਪੱਸ਼ਟ ਸ਼ਬਦਾਂ 
ਵਿਚ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਮੇਰੇ ਗ੍ਰ੍ਹ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਨੇ ਮੈਨੂੰ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਨਿਸਚਾ ਦੂਆ 
ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਕਿ ਸਾਡਾ ਗੁਰੂ ਉਹ ਇਕ ਅਕਾਲ ਪਰਖ ਹੀ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ ਅਰਾਧਨਾ ਕਰੋੜਾਂ 
ਇੰਦਰ, ਉਪਇੰਦਰ, ਦ'ਨਵ, ਦੇਵ, ਫਨਿੰਦ, ਧਰਾਧਰ, ਪਛ, ਕੱਛ ਪੜ੍ਹ, ਸਿਵ, ਬ੍ਹਮਾ, 
ਬਦ ਅਤੇ ਕਤੌੱਬ ਆਦਿ ਜੁਗਾਂ ਜੁਗਾਂਤਰਾਂ ਤੋ“ ਕਰਦੇ ਮਾ ਰਹੇ ਹਨ ।25 

ਜੋ ਸਮੁੱਚੇ ਤੋਰ ਤੇ ਇਜ ਅਧਿਐਨ ਤੋ ਅਸੀ“ ਦਿਸ ਸਿੱਟੇ ਤੇ ਪੁਜਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਗੁਰੂ 
ਗਰੋਥ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਆਪ ਹੀ ਗੁਰ ਹੈ । ਉਹ ਗੁਰੂ ਇਸ ਕਰਕੇ ਹੈ 
ਕਿਉ ਕਿ ਉਹ ਸ਼ਬਦ (8ਫ੪ਟ18੦॥) ਰਾਂਹੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ _ਰਹੱਜ-ਅਨਭੂਤੀ ਦੇ ਪਲਾਂ 
ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ ਆਤਮਾ ਵਿਚ ਅਭਿਵਿਅਕਤ ਕਰਦ ਹੈ । ਇਹ ਅਨਭੁਤੀ ਨਾ ਕੇਵਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਨੂੰ ਹੀ ਹੋਈ ਬਲਕਿ ਸਾਰੇ ਹੀ ਗੁਰੂ ਕਵ। ਇਸ ਦੋ ਪ੍ਰਾਪਤ-ਕਰਤਾ ਸਨ ਅਤ ਇਸੋ ਲਈ 
ਹੀ ਉਨਾਂ ਨੇ ਵੀ ਈਸ਼ਵਰ-ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਕਿਹਾ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਇਹ ਗੁਰੂ-ਸਿੱਧਾਂਤ ਸੰਸਾਰ ਦੋ ਹੋਰ ਵ ਕਈ ਪਸਮੁੱਖ ਧਰਮਾਂ 
[ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਨ ਕਿਸੈ ਰ੍ਰਪ ਵਿਚ ਵਿਦਮਾਨ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਹਿੰਦੂ, ਈਸਾਈ ਅਤ ਇਸਲਾਮ 
ਆਦ ਧਰਮਾਂ ਵਿਚ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਆਪਣੋ ਆਪ ਨੂੰ ਅਭਿਵਿਅਕਤ ਜਰਨ ਦੀ ਮਾਨਿਅਤਾ 
ਸਰੋਕਾਰ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਪਰਮਾਤਮਾ ਖ਼ੁਦ ਹੀ ਸਾਰੇ ਆਸਤਕ ਧਰਮਾਂ ਵਿਚ 
ਗੁਰੂ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵਾਣਿਤ ਹੈ ਪਰ ਗਰ ਗਰੰਥ ਬਾਣੀ ਦੀ ਵਿਸੇਸ਼ਤਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਵਿਚ 
ਹੋਰ ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਨਿਸਬਤ ਇਸ ਸਿੱਧਾਂਤ ਤੋਂ ਵਧੋਵੇ ਬਲ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 

ਭਰਤੀ ਧਰਮ ਪਰੰਪਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਵੱਦਾਂ ਨੂੰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਕਿਰਤ_ ਅਤੇ ਅਨਾਦੀ 
/ਕਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ਇਸ ਲਈ ਵੌਦਾਂ ਦੇ ਗਿਆਨ ਦਾ ਪ੍ਰਦਾਤਾਂ ਗੁਰੂ ਈਸ਼ਵਰ ਨੂੰ ਮੰਨਣ 
ਦੀ ਪ੍ਰਥਾ ਵੀ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਹੈ ਭਾਵੇ“ ਇਸ ਕਥਨ _ਦਾ ਕਈ ਧਾਰਮਿਕ ਸਕ੍ਹਲਾਂ ਦੁਆਰਾਂ 
ਤਰਕਯੁਕਤ ਖੰਡਨ ਫੀ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਉਪਨਿਸ਼ਦਾ ਵਿਚ, ਜਿਵੇ" ਕਿ ਅਸੀਂ ਪਿਛਲੇ ਕਾਂਡ 
ਵਿਚ ਵੇਖ ਚੂਕੋ ਹਾਂ, ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਗਿਆਨ ਜੋਤਿ ਦੋ ਗ੍ਰੂ ਰਰਪ ਵਿਚ ਅਵਤ੍੍‌ਤ ਹੌਣ 
ਦੇ ਉਦਾਹਰਣ ਮਿਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਭਗਵਾਨ ਖੁਦ ਕਿ੍‌ਜ਼ਨਾਵਤਾਰ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਅਵਤ੍ਰਿਤ ਹੋ ਕੌ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਕਰਦੇ ਦਸੋ ਗਏ ਹਨ ! ਸਿੱਧਾ, ਨਾਥਾਂ ਅਤੇ ਤਾਂਤਿ੍‌ਕ 
ਯੋਗੀਆਂ ਵਿਚ ਸਵ ਜਾਂ ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਆਦਿ ਨਾਥ ਅਥਵਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਹੀ ਗੁਰੂ ਹੈ । ਮਧ 


24. ਚੋਪਦੀ, ਪਾਤਬ਼ਾਹ] 10 
25. ਬਚਿੱਤਰ ਨਾਟਕ, ਅਹਿਆਏਂ, 6 
26. ਕੋਟਿਕ ਫਿੰਦ੍ ਕਰੇ ਜਿਹ ਕੇ ਕਈ ਕੋਟਿ ਉਪਿੰਦ੍ੂ ਬਨਾਯ ਖਪਾਯੋ ।1 
ਦਾਨਵ, ਦੇਵ, ਵਨ, ਧਰਾਧਰ, ਪੱਛ, ੫ਖੂ, ਨਹਿ ਜਾਂਤ ਗਨਾਲੇਂ ।! 
ਆਜ ਲਗੋ ਤਪ ਸਾਧਤ ਹੈ, ਜ਼ਿਵਊ ਬ੍ਰਹਮਾ ਕਛੁ ਪਾਰ ਨਾ ਪਾਯੋ ॥ 
ਬੇਦ ਕ੩੪ ਨ ਭੋਦ ਲਖਯੋ ਜਿਹ, ਸਉ ਗੁਰੂ ਗੁਰ ਮੰਹਿ ਬਤਾਯੋ । 
(ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ, ।0, 33 ਸਵਈਏ, 4) 
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ਕਾਲੀਨ ਸੋਤ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਕਿਰਪਾ ਤੋਂ ਉਸ ਦੀ ਗੁਰੂ ਨਾਲ ਤਦਰ੍ਹਪਤਾ ਉਤੋ ਤਾਂ 
ਬਲ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਪਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਸਰਬ-ਵਿਆਪਕ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਹੀ_ਗੁਰੂ ਮੰਨਣ ਦੀ 
ਭਰਪ੍ਰਰ ਚਰਚਾ ਦਾ ਅਭਾਵ ਹੀ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜੋਨ ਅਤੇ ਬੁਧ ਧਰਮ ਬ੍ਨਿਆਦੀ ਤੋਰ ਤੇ 


ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ ਹਦ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਨਹੀ” ਰਖਦੇ, ਇਸ ਲਈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਧਰਮਾਂ ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ 
ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਮੰਨਣ ਦੀ ਪ੍ਰਥਾ ਕਾਇਮ ਨਹੀ ਹੋ ਸਕੀ । 


ਹ੍ਣ ਸੁਆਲ ਇਹ ਪੈਂਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਬ੍ਹਮਹੀ ਗ੍ਰੂ 
ਹੈ, ਜਿਵੇ ਕਿ ਅਸੀ ਉਪਰ ਵੇਖ ਚੁਕੇ ਹਾਂ, ਤਾਂ ਕੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬ੍ਰਹਮ ਸਨ ? ਜਾਂ ਕੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ 
ਆਂਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਬ੍ਹਮ ਕਹਿ ਕੇ ਗੁਰਤਾ ਦੇ ਅਧਿਕਾਰ ਦੀ ਵਿਸ਼ਵ ਵਿਚ ਘੋਸ਼ਨਾ ਕੀਤ] ਹੈ । 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਰਚਨਾ ਦੋ ਅਧਿਐਨ ਤੋਂ“ ਇਹ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਭਾਵੇ” 
ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਕਿਤੇ ਨਹੀਂ" ਕਿਹ! ਪਰ ਗੁਰੂ ਦੇ ਲੱਛਣ ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ 
ਵਿਚ ਢਜੇ ਹਨ ਉਹ ਸਾਰੋ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ ਵਿਚੋ" ਰੂਪਮਾਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਇਹ 
ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦ) ਰਚਨਾ ਵਿਚੌ` ਹੀ ਦੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾਂ ਹੈ / ਇਸ ਤੋਂ' ਇਲਾਵਾ ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰੌੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚੋਂ ਹੋਰ ਗੁਰੂ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੁਆਰਾ ਉਚਰਿਤ ਕਟ) ਅਜਿਹੇ ਉਲੌਖ ਮਿਲਦੇ 
ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੂੰ ਗੁਰੁ ਅਤੇ ਬਹਮ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ਜਿਵੇ” : 
(6) ਗੁਰ੍ਹ ਨਾਨਕ ਨਾਨਕ ਰਹਿ ਸੋਇ ॥2 
(ਅ) ਗੁਰ ਨਾਨਗ ਮਿਲਿਆ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਤੋਂ ਰਿਆ ਚਰਣ ਕਉ ਬਲਿਹਾਰਾ ॥?$ 
(੯) _ਦੀਖਿਆ ਆਖਿ ਬੁਝਦਿਆ ਸਿਫਤ] ਸਚਿ ਸਮੋਉ ॥ 
ਤਿਨ ਕਉ ਕਿਆ ਉਪਦੇਸੀਐ ਜਿਨ ਗੂਰੇ ਨਾਨਕ ਦੇਉ ॥25 
(੧) ਤਾਸ਼ ਚਰਨ ਲੈ ਰਿਦੈ ਬਸਾਵਉ ।1 
ਤਉ ਪਰਮ ਗੁਰੂ ਨ'ਨਕ ੨ਨ ਗਾਵਉ ॥2 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ ਗੁਰ ਗਰੰਥ ਵਿਚ ਉਲਿਖਤ ਗੁਰੂ ਲੱਛਣਾਂ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਹੈ, 
ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਗੁਰੂ ਤਾਂ ਅਵਸ਼ ਹੀ ਹਨ ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਕਹਿਣਾ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੋ ਪਰਵਰਤੀ 
ਗੋਰ੍ੂਆਂ ਦੁਆਰਾ ਸ਼ਰਧਾ ਦੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਹੈ । ਉੱਝ ਸਿੱਧਾਂਤਿਕ ਤੌਰ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ 
ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਬ੍ਹਮ ਨਹੀ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਉਸ ਨਾਲ ਤਦਰੂਪਤਾ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਉਸ ਨੂੰ 
ਬ੍ਹਮ ਦਾ ਰੂਪ ਭਾਵੇ ਆਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਥੇ ਵੀ ਉਸ ਨੂੰ ਬ੍ਰਹਮ ਕਿਹ' ਗਿਆ ਹੈ 
ਉਜ ਦਾ ਭਾਵ ਉਸ ਨਾਲ ਇਕਰੂਪਤਾ ਹੀ ਹੈ। ਕਿਉਂਕਿ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਿੱਧਾਂਤ ਅਨੁਸਾਰ 
ਪਰਮ'ਤਮਾ ਅਜੂਨੀ ਹੈ, ਉੈਹ ਜਨਮ ਮਰਨ ਵਿਚ ਨਹੀ' ਆਉਦਾ, ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ, ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਨਹੀ" ਹੋ ਸਕਦਾ । ਉਸ ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਗਿਆਨ ਜੋਤਿ ਦੇ ਅਫਤਿ੍‌ਤ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਹੀ 
ਉਸ ਨੂੰ ਪਰਮਾਤਮ ਰੂਪ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਰਚਨਾ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਤੋ“ ਇਹ ਵੀ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ 
ਪਭ ਦੇ ਸਾਖਿਆਤਕਾਰ ਲਈ ਗੂਰੂ ਦੀ ਮਧਿਅਸਤਤ' ਉਤੇ ਵੀ ਬਹੁਤ ਬਲ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਉਹ 


27. ਗੋਂਡ, 5, 865 

28. ਸੂਹੀ, 5, 747 

22, ਵਾਰ ਮਾਝ, 1, ਮ 2, 150 

36, ਸਵਈਏ ਮਹਲੇ ਪਹਿਲੇ ਕੋ, ਪੰਨ,, 1389 
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ਵਾਰ ਵਾਰ ਇਸ ਗੱਲ ਤੌ ਜੋਰ ਦਿੰਦੋ ਹਨ ਕਿ ਦੁਰਲਭ ਪਰਮਾਤਮ' ਦਾ ਮਿਲਾਪ ਕੇਵਲ ਗ੍‌ਰੂ 
ਦੁਆਰਾ ਹੀ ਜੈਭਵ ਹੋਂ ਸਕਦਾ ਹੈ : 
(ਓ) _ਤ੍ਰਿਭਣਿ ਖੋਜਿ ਢੇਢੱਲਿਆਂ ਗੁਰਮੁਖਿ ਖੋਜਿ ਨਿਹਾਲਿ ॥ 
ਸਤਿਗੁਰ ਮੈਲ ਮਿਲਾਇਆ ਨਾਨਕ ਲ ਪਤਿ ਨਾਲਿ ॥2" 
(ਅ) _ਪਿਕੁ ਨਜੀ[ਿ ਨ ਬ੍ਰਝੋ ਬਪੂੜੀ ਸਤਿਗੁਰਿ ਦੀਂਅ' !ਦਿਖਾਈ ।22 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੰਗਤੀਆਂ ਤੋ ਪ੍ਰਗਟ ਹ੍ਰੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਪਰਮਾਤਮਾ ਅਤੇ ਉਸ ਨਾਲ ਮਿਲਾਪ ਕਰਾਉਣ 
ਵਾਲਾ ਗੁਰ੍ਹ ਦੋ ਵਖ ਵਖ ਹਸਤੀਆਂ ਹਨ । ਹੁਣ ਸੁਆਲ ਇਹ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕੀ ਪਰਮਾਤਮ” 
ਨੂੰ ਮਿਲਾਉਣ ਵਾਲਾ ਇਹ ਗੁਰ੍ਹ 'ਅਪਰੰਪਰ ਪਾਰਬ੍ਹਮੁ ਪਰਮਸਰੂ ਨ'ਨਕ ਗਰੂ ਮਿਲਿਆ ਸੋਟੀ 
ਜੀਉ' ॥2 ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਆਪ ਹੀ ਹੈ ਜਾਂ ਕੋਈ ਹਰ ਹਜਤੀ ? ਕੋਈ ਹਰ ਹਸਤ ਤਾਂ 
ਹੋ ਨਹੀ' ਸਕਦੀ ਕਿਉ'ਕਕਿ ਉਪਰ ਇਹ ਸਿੱਧ ਕੀਤਾ ਜਾ ਚੁਕਿਆ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਅਕਾਲ 
ਪ੍ਰਖ ਤੋ' ਛੁਟ ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਗੁਰ ਨਹੀ` ਮੰਨਿਆ । ਤਾਂ ਫਿਰ ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਦੇ ਮਿਲਾਪ ਲਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਗੂਰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਆ੫ ਕਿਵੇ“ ਹੋਇਆ ? ਇਸ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਦਾਂ 
ਉੱਤਰ ਸਾਇਦ ਤਾਂ ਹੀ ਲਭਿਆ ਜ। ਸਕਦਾ ਹੈ ਜੇ ਕਰ ਅਸੀ ਗੁਰੂ ਦੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ 
ਤਦਰੂਪਤਾ ਦੀ. ਕਲਪਨਾ ਕਰਨ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਉਸ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ (੯੦1੮੬ ੦( 5੦8) ਨਾਲ 
ਤਦਰੂਪਤਾ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕਰੰਏ ਜਿਸ ਰਾਹੀ ਈਸ਼ਵਰ ਆਪਣਾ ਗਿਆਨ ਮਨੁੱਖ ਤਕ 
ਪਹੁੰਚਾਉਂਦਾ ਹੈ । 


ਵਿਹ ਆਵਾਜ਼ ਕੀ ਹੈ ? ਡਾ: ਮੋਕਲੇਡ ਸੌਤ ਕਬੀਰ ਦੇ ਗੁਰੂ ਸੰਬਧੀ ਵਿਚਾਰ ਪ੍ਰਸਤ੍ਤ 
ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਦਿਸ ਰੱਥੀ ਆਵਾਜ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਆਤਮਾ ਦੀਆਂ ਡੂੰਘਾਣਾ ਵਿਚ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਪ੍ਰਕਾਸ 
ਰੂਪ ਦਿਕ ਰਹੱਸਮਈ ਗਤੀ ਕਹੰਦੇ ਹਨ । ਇਹੀ ਆਵਾਜ਼ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਗੁਰਤਾ ਗੁਣ ਦੀ 
ਪਤਿਨਿਧਤਾ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਸੋ ਪਰਮਾਤਮਾ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਆਤਮ ਵਿਚਾਲੇ ਗੁਰੁ ਅਵੱਸ਼ ਹੀ ਰਰਿਢਾ 
ਹੈ ਭਵੇ' ਮਨੱਖੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਹ“ $% ਅਜਿਰੇ ਹੀ ਵਿਚਾਰ ਪੇਜ਼ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਸੀਮਦ ਭਾਗਵਤ 
ਪੁਰਾਨ ਵਿਚ ਭਗਵਾਨ ਕਿਸ਼ਨ ਨੋ ਉਧਵ ਨੂੰ ਸਮਝਾਉ' ਦਿਆਂ ਮਠੁੱਖੀ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਹੀ ਗੁਰ (ਕਹਾ 
ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਮਨੁੱਖ ਆਪਣੇ ਪਤੱਖ ਅਨਭਵ ਅਤੇ ਅਨੁਮਾਨ ਦੁਆਰਾ ਆਪਣੇ ਹਿਤ ਅਤੇ ਅਹਿਤ 
ਦਾ ਨਿਰਣਾ ਕਰਨ ਵਿਚ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਮਰਥ ਹੈ ।2% ਪਰ ਸੁਆਲ ਤਾਂ ਇਹ ਪੌਦਾ 


31. ਸਿਭ] ਰਾਗ, 1,20 

32. ਮਲਾਰ, 1,1274 

33. ਸੋਰਠਿ, 1,599 

34. "”...18ਛ 501) 6 $3186?॥ ।੬[7੬5₹0(ਵ0 (02 1211₹7 ੯੦੬, (0੬ ॥੧੧5#91 11੦੯੯71671 
50 5੦ਹੈ ।8 10₹ 9੬(1$ 6/ (ਨਵ ।081610031 0੬188, 0੧੬ ॥ਡ)੧ 6੦1 ੦੦7 56 367੦੩ਹ 
1 0 1011੦51 20੮255੬$ 01 102 ॥070311 5901. 71100 5020 7€7918105 10 ੯191 10%, 
11੬ ੬5$੬00131 12822107 91 1219106 17090, 60੧ 7੦ 16022 ੧ 108140 110੬," (#. %. 
ਜਿ|ਫ60 : €000 1੨3੮ ੩੪੦ 0;੬ $1॥ ੨1੬60. 2- 197), 


35 ਯਟਸਜੀ ਗੂਕੁਹਟਸੰਥ ਕੂਲੁਥਟਗ ਕਿਕੇਧਰ: । 
ਧਰ ਸਰਕਯ।ਜੂਸਜ[£ਧ। ਯੇਧੋਟਜਕਜੂਕਿਨਵਰੇ । (11.1720). 
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ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕੀ ਇਸ ਮਨੁੱਖੀ ਆਤਮਾ ਤੋ ਨਿਕਲੀ ਇਹ ਆਵਾਜ਼ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਹੈ 
ਜਾਂ ਆਮ ਮਨੁੱਖੀ ਆਤਮਾ ਦੀ ਜਿਸ ਨੂੰ ਜ਼ਮੀਰ ਕਿਹ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸਾਡ ਵਿਚਾਰ ਵਿਚ ਇਹ 
ਆਵਾਜ ਜਮੀਰ ਢੀ ਆਵ'ਜ਼ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ ਕਿਉ'ਕਿ ਮਾਇਆ ਦੋ ਪ੍ਭਾਵ ਤੰ“ ਸੁਤੋਤਰ ਨਾ 
ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਜ਼ਮੀਰ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਵਿਚ ਕਈ ਵਾਰ ਨੀਕ ਹੋਣ ਦੇ ਨਿਸਚੇ ਦਾ ਅਭਾਵ ਰਹਿੰਦਾ 
ਹੈ, ਪਰ ਉਪਰੌਕਤ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਮਨੁੱਖੀ ਆਤਮਾ ਦੀ ਉਸ ਸਥਿਤੀ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਹੈ 
ਜਿਥੇ ਉਹ 'ਜੋਤੀ ਜੋਤਿ ਰਲੇ ਸੰਪੂਰਨ ਥੀਆ ਰਮ ਅਨੁਸਾਰ "ਮਨ ਤੂੰ ਜੋਤਿ ਸਰ੍ਹਪੁ ਹੈ......" 
ਦੀ ਸਰਵੌਤਮ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਕਰ ਲੰ'ਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਇਸੇ ਰੱਖੀ ਆਵਾਜ ਨੂੰ 
'ਬਸਮ ਦੀ ਬਾਣੀ' ਕਿਹਾ ਹੈ ।$ ਦਿਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਅਗਵ'ਈ ਲਈ ਗ੍ਰੂ ਦਾਂ ਕੰਮ ਕਰਦੀ ਸੀ । 
ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਪਰਮ'ਤਮ' ਅਥਵਾ ਬ੍ਹਮ ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਬ੍ਹਮ ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਵੇਖ ਵਖ 
ਨਹੀਂ” ਹੋ ਸਕਢੇ, ਵਿਸ ਲਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਜਿਥੇ ਸ਼ਬਦ ਅਤੇ ਬ੍ਹਮ ਨੂੰ ਇਕ ਰੂਪ ਮੰਨਿਆ 
ਹੈਨ ਉਥੋ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਗੁਰ੍ਹ ਕਹਿੰਦੇ ਹੋਏ “$ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਵੀ ਗੁਰੂ ਕਿਹਾ ਹੈ? ਸੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ 
'ਗੁਰਹ' ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਪਰਮਾਤਮਾ,ਉਸ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਅਤੇ ਇਸ ਆਵਾਜ਼ ਦਾ ਵਿਅਕਤ ਰ੍ਰਪ ਅਰਥਤ 
'ਸ਼ਬਦ' ਅਥਵਾ 'ਗੁਰੁ ਬਾਣੀ” ਤਿੰਨ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਹੈ ਪਰ ਇਹ ਤਿੰਨੋ ਹੀ ਅਰਥ ਮੁਲ 
ਰ੍ਰਪ ਵਿਚ ਇਕ ਮਿਕ ਹਨ। 
(ਅ) ਗੁਰੂ ਦਾ ਮਨੁੱਖੀ ਰੂਪ 
ਦੂਜਾ ਨਹ” ਜਾਨੈ ਕੋਇ ॥ ਸਤਿਗੁਰ ਨਿਰੰਜਨੁ ਸੌਂਇ ॥ 
ਮਾਨੁਖ ਕਾ ਕਰਿ ਰੂਪ ਨ ਜਾਨ । ਮਿਲੀ ਨਿਮਾਨੇ ਮਾਨ ॥ 
(ਰਾਮਕਲੀ, 5, 895) 

ਅਗਲੀ ਸਮੱਸਿਆ ਇਹ ਹੋ ਕਿ ਕੀ ਗੁਰੁ ਗੁੱਥ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਦੋਹ ਧਾਰੀ ਅਥਵਾ 
ਸ਼ਰੀਰੀ ਗੁਰ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਰਥਾਤ ਕੀ ਗੁਰ੍ਹ ਮਨੁੱਖੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵ₹? ਜਗਤ ਦੀ ਅਗਵਾਈ 
ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ ? 

ਡਾ. ਦਰਸਨ ਸਿੰਘ ਦਾ ਵਿਚ'ਰ ਹੈ ਕਿ ਦਿਹ ਗੋਲ ਬਿਲਕ੍ਰਲ ਹੀ ਅਸੰਭਵ ਹੈ ਕਿ 
ਗੁਰ੍ਹ ਨਾਨਕ ਦੇ ਉਤਰਾਧਿਕਾਰੀਆਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਮੌਨਦੇ ਹੋਏ ਉਸ ਨੂੰ ਰੱਬ ਹੀ” 
ਕਹਿ ਦਿੱਤਾ ਹੋਵੇ ੭ ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਦੇਹ ਧਾਰੀ ਗੁਰੂ ਦੀ ਮਾਨਿਅਤਾ ਨੂੰ 
ਬਿਲਕੁਲ ਹੀ ਸਰੋਕਾਰ ਨਹੀ" ਭਰਦੇ । ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ ਡਾ. ਰਤਨ ਜਿੰਘ ਜੱਗੀ ਦਾ ਮਤ 
ਹੈ ਕਿ ਗ੍ਰਹ ਨਾਨਕ ਤੱ" ਬਾਅਦ ਵੋ ਗ੍ਰੂਆਂ ਨੂੰ ਗੁਦ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੋ ਵਿਅਕਤੀ- 
ਗਤ ਰੂਪ ਨੂੰ ਲੰੰ ਕੇ ਗਾਈ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਲਈ ਹੀ ਇਹ ਸ਼ਬਣ ਵਧੋਂਟੇ ਵਰਤਿਆ 

36. ਤਿਲੰਗ, 7 22-23 

37. ਆਪੋ ਸਥਦੁ ਆਪੋ ਨੀਸ'ਨੁ । ਬਿਲਵਲ, 1,795 
38. ''ਪਵਨ ਅਰੇਭ੍ਰ ਸਤਿਗੁਰ ਮਤਿ ਵੇਲਾ ॥ 

ਸਬਦੁ ਗੁਰੂ ਸੁਰਤਿ ਹੁਨਿ ਚੋਲਾ॥'' ਸਿਧ ਗੋਸ਼ਟਿ, 1,943 
39, "ਗੁਰੂ ਪਰਮੌਸਰੂ ਨਾਨਕ ਭੇਟਿਓ ਸਾਚੈ ਸਥਫ ਨਿਬੋਰਾ ॥'' ਰਾਮਕਲੀ, 1,878 
40. “੧ 15 1019੦55101£ ੧੧੩੯ 10 5੧੦2255015 ੦/ 6070 ਿ3ਸ3ਇ 70720 78੧੬ 

8661766 010 35 ੧0੬77 €3010 ੩7੦ 83੯੬ 7੬੬ਰ76ਟ0 ੨5 5੦੦ 8101511." 

(10913 893॥੧1 778610੧63 339 518 68205; £. 147) 
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ਹੈ । ਗੁਰੂ ਅਸ਼ਰੀਰੀ ਤੌ" ਸ਼ਰੀਰੀ ਹੋਂ ਗਿਆ ਅਤੇ ਉਸਤਤ ਤੋ ਨਿਜ਼ਨਾ ਦਾ ਥੇੱਦਰ ਬਿੰਦ੍ਹ 
ਨਿਰਾਂਜਾਰ ਦੀ ਥਾਂ ਸਾਕਾਰ ਹੁੰਦਾ ਗਿਆ ।% ਡਾ. ਤਿ੍‌ਲੰਚਨ ਸਿੰਘ ਗੁਰੂ ਸੰਬੰਧੀ ਵਿਚਾਰ 
ਪੋਜ਼ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਇਕ ਥਾਂ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ 'ਜਾਂ ਤਾਂ ਗੁਰੁ ਨੂੰ ਜਨਮ ਤੋ ਹੀ ਨਿਰੰਕਾਰ ਦਾ 
ਪੂਰਨ ਗਿਆਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਾਂ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਸਮੋ" ਉਸ ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਜੋਤਿ ਤੋਂ 
ਸਰੂਪ ਦ ਪਰਤੱਖ ਦਰਸ਼ਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ' ।੯ ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਡਾਕਟਰ ਸਾਹਿਥ ਦੇ 
[ਵਿਚਾਰ ਅਨੁਸਾਂਰ ਗੁਰ ਜਨਮ ਲੈਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਢੇਹਧਾਂਰੀ ਵ) ਹੋ ਸਕਦਾ 
ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਦਵਾਨ' ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੇ ਉਲੇਖ ਕਰਨ ਉਪਰੋਤ ਅਸੀ“ ਹੁਣ ਗੁਰੂ ਕ੍ੰਥ ਬਾਣੀ 
ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਮੁਲਾਂਕਣ ਕਰਦੋ ਹੋਏ ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰ ਪ੍ਰਸਤਤ ਕਰਵੋ ਹਾਂ । 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਰਚਨਾ ਦੇ ਵਿਸ਼ਲੇਂਸਣਾਤਮਕ ਅਧਿਐਨ ਤੱ“ ਪਤਾ ਚਲਦ' ਹੈ ਕਿ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਜਿਸ ਗੁਰੂ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਦਾ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਗਾਇਣ ਕੀਤਾ ਹੈ ਉਹ ਅਜ਼ਰੀਰੀ 
ਸੀ ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪਰਵਰਤੀ ਗੁਰੂਆਂ ਨੇ ਜਿਥੇ ਪਰਮਾਤਮ' ਦੇ ਅਸ਼ਰੀਰੀ ਰ੍ਰਪ ਨੂੰ ਹੀ ਗੁਰੂ 
ਮੋਨ ਕੇ ਉਸ ਦੀ ਉਪਮਾ ਕੀਤੀ ਹੈ ਉਥੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੂੰ ਵੀ ਗੁਰ੍ਹ ਸ੍ਰੀਕਾਰ ਕਰਕੇ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਢਹਧਾਰ] ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਰ੍ਰਪ ਪ੍ਰਤਿ ਵੀ ਪੁਰਨ ਨਿਸ਼ਠਾ ਅਤੇ ਸ਼ਰਧਾ ਯਕਤ ਭਾਵਨਾਵਾਂ 
ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਪਾਦਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਗੁਰੁ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਗੋਰੂ ਕਵੀਆਂ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਤਿਪਾਦਿੜ ਈਸ਼ਵਰ ਨੂੰ 
ਹੀ ਗੁਰ ਮੰਨਣ ਦੇ ਸਿੱਧਾਂਤ ਦਾ ਨਿਰ੍ਹਪਣ ਪਿਛਲੇ ਪੰਨਿਆਂ ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਜਾ ਚੁਕਿਆ ਹੈ 


ਇਥੇ ਗੁਰੂ ਰਥ ਦਿ੍‌ਜ਼ਟੀਕੌਣ ਅਨ੍ਸਾਰ ਗੁਰੂ ਦੇ ਦੇਹ ਧਾਰੀ ਸੁਰੂਪ ਦੀ ਹੀ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ 
ਜਾਏਗੀ । 


ਹੋਣ ਦਾ ਸਭ ਤ" ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਪ੍ਰਮਾਣ ਰਾਮਕਲੀ ਰਾਗ ਵਿਚ ਰਾਇ ਬਲਵੰਡ ਅਤੇ ਸੱਤਾ ਦੀ ਵਾਰ 
ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਪਰੇਵਰਤੀ ਗੁਗੂਆਂ ਦੇ ਗੱਦੀ ਨਸ਼ੀਨ ਹੌਣ ਦੇ ਤੱਥ ਨੂੰ ਕਾਵਿਕ 
ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੁਆਰਾ ਵਿਅਕਤ ਕਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਗ੍ਰੂ ਨਾਨਕ 
ਨੇ ਦੇਹ ਧਾਰ। ਗੁਰ-ਗੱਦੀ ਦੀ ਪ੍ਰਬ/ ਦੋਂ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸੱਚ ਦਾ ਰਾਜ ਚਲਾਇਆ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਮਤ ਰੂਪੀ ਤਲਵਾਰ ਦੇ ਰ੍ਰਪ ਵਿਚ ਲਹਿਣੋ ਨੂੰ ਆਤਮਿਕ ਬਲ ਦਿੱਤਾ ਅਤੇ 
ਇਸ ਪ੍ਰਥਾ ਨੂੰ ਨਿਰੋਤਰ ਜਾਰੀ ਰਖਣ ਲਈ ਉੱਸ ਦੇ ਸਿਰ ਗੁਰਿਆਈ ਦਾ ਛੱਤ੍ਰ ਰਖ /ਦੱਤਾ । 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਬਾਕਾਦਿਦਾ ਹੋਰ ਸਿਖਾਂ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਪੁੱਤਰਾਂ ਦੀ ਪਰਖ ਕਰਕੋਂ ਫਿਰ ਲਹਿਣੇ ਨੂੰ 
ਪਰਖਿਆ ਤੇ ਜਦ' ਉਹ ਪੁਰਾ ਉਤਰਿਆ ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਆਤਮਿਕ ਪੁਭੂਤਾਂ ਨੂੰ ਆਕਾਸ਼ਾਂ ਵਰਗੀ 
ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਤੇ ਉਚਿਆਈ। ਬਖਸਦੇ ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਥਾਪ ਦਿੱਤਾ : 

ਨਾਨਕਿ ਰਾਜ ਬਲਾਇਿਆਂ ਸਚ ਕੋਟੂ ਸਤਾਣੀ ਨੀਵਦੇ ।। 

ਲਹਿਣੇ ਧਰਓਨੁ ਛਤ੍ਸਿਫਿ ਕਰ ਸਿਫਤੀ ਅਮਿਤ ਪੀਵਦੋਂ ॥ 

ਮਤਿ ਗੁਰ ਆਤਮਦੇਵ ਦੀ ਖੜਗਿ ਜੌਰਿ ਪਰਾਕਇ ਜੀਅਦੇ ॥ 

ਲਹਣੋ ਧਰਿਓਨੁ ਛਤ੍ ਸਿਰਿ ਅਸਮਾਨਿ ਕਿਆੜਾ ਛਿਕਿਓਨੁ ॥ 

ਜਿਖਾਂ ਪ੍ਤਾਂ ਘੋਖਿ ਕੇ ਸਭ ਉਮੜਿ ਵੇਖਹੁ ਜਿਕਿਓਨੁ ॥ 

ਜਾਂ ਸੁਧੋਸੂ ਤਾਂ ਲਹਣਾ ਟਿਕਿਓਨ 13 

41. ਗੁਰੂ ਨਾਨਫ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ, ਪੰਨਾਂ 326 


42. ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਸ਼ਿਖ ਧਰਮ; ਪੌਨਾ 50 
43. ਵਾਂਰ ਰਾਮਕਲ), ਰਾਇ ਬਲਵੌਡ ਅਤੇਂ ਸਤ/, $66-67 
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ਇਸੋਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਅਗਦ ਨੇ ਉਸੇ ਹੀ ਗੁਰਿਆਈ ਦੇ ਤਖ਼ਤ ਤੇ ਗੁਰੂ ਅਮਰ ਦਾਸ 
ਨੂੰ ਬਿਠਾਦਿਆ । “ ਗੁਰੂ ਅਮਰ ਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰੂ ਰਾਮ ਦਾਸ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਰਾਮ ਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰੂ 
ਅਰਜਨ ਨੂੰ ਗੁਰਿਆਈ ਦੀ ਗੱਦੀ ਸੋੱਪੀ ।# ਇਹ ਦੇਹ ਧਾਰੀ ਗੂਰੂ ਦੀ ਪਰੰਪਰਾ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ 
ਸਿੰਘ ਤਕ ਕਾਇਮ ਰਹੀ । ਇਜ ਸੋਬੋਧ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਹੇਠ ਲਿਖੇ ਵਿਚਾਰ 
ਵੀ ਧਿਆਨ ਯੋਗ ਹਨ : ੭ 
ਨਾਨਕ ਐਗਦ ਕੇ ਬਪੁ ਧਰਾ ।! ਧਰਮ ਪ੍ਰਚਰ ਇਹ ਜਗ ਸੋ ਕਰਾਂ ॥ 
ਅਮਰ ਦਾਸ ਪੁਨਿ ਨਾਮੁ ਕਹਾਯੋ । ਜਨ ਦੀਪਕ ਤੇ ਦ੫ ਜਗਾਯੋ ॥ 
ਜਬ ਬਰਦਾਨ ਸਮੇ ਵੇਰੂ ਆਂਵਾ । ਰਾਮ ਦਾਜ ਤਬ ਗੁਰੁ ਕਹਾਵ ॥ 
ਤਿਹ ਬਰਦਾਨ ਪੁਰਾਤਨ ਦੀਆ ।। ਅਮਰਦਾਸ ਸੁਰਪੁਰਿ ਮੰਗੂ ਲੀਆ ॥੮॥ 
ਸ ਨਾਨਕ ਔਗਦਿ ਕਰਿ ਮਾਨਾ ।। ਅਮਰ ਦਾਸ ਐਗਦ ਪਹਿਚਾਨਾ ।। 
ਅਮਰਦਾਸ ਰਾਮਦਾਸ ਕਹਾਯੋ ॥ ਸਾਧਨਿ ਲਖਾ ਮੂੜ੍‌ ਨਹਿ ਪਾਯੋ ॥੯॥ 
ਰਾਮ ਦਾਸ ਹਰ ਸੋ ਮਿਲ ਗਏ ॥। ਗੁਰਤਾ ਦੇਤ ਅਰਜਨਹਿ ਭਏ ॥ 
ਜਬ ਅਫਜਨ ਪ੍ਰਭੁ ਲੋਕ ਜਿਧਾਏ ॥ ਹਰਿ ਗੋਬਿੰਦ ਤਿਹ ਠਾ ਠਹਿਰਾਏ ॥੨॥ 
ਹਰਿ ਗੋਬਿੰਦ ਪ੍ਰਭ ਲੈਕ ਸਿਧਾਰੇ ।। ਹਰੀ ਰਾਇ ਤਿਹ ਨਾਂ ਬੈਠਾਰੇਂ ੪ 
ਹਰੀ ਕਿ੍‌ਸ਼ਨ ਤਿੰਨ ਕੇ ਸਤ ਵਏ ॥ ਤਿੰਨ ਤੋਂ ਤੋਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਭਏ ॥% 
ਇਸ ਤੌ ਇਲਾਵ' ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣ) ਵਿਚ ਦੋਹ ਧਾਰੀ ਗੁਰੂ ਦੇ ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ ਦੀ 
ਮਾਨਿਅਤਾ' ਦੋਂ ਹੋਰ ਵੀ ਕਈ ਸੰਕੋਤ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋ” ਗੁਰੂ ਰ੧ ਦਾਜ 
ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਉਹ ਮਾਤਾ ਪਿਤਾ ਧਨਤਾ ਦੋ ਯੌਂਗ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਪੌਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ 
ਅਤੇ ਜਿਥੋਂ ਉਹ ਬੈਠਦਾ ਹੈ ਉਹ ਸਥਾਨ ਵੀ ਪੂਜਨ ਯੋਗ ਹੈਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿਉ'ਕਿ ਉਥੇ ਉਹ 
ਆਪ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਭਗਤੀ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਹੋਰਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਇਹ ਐਮਿਰਿਤ ਦਾਤ ਵੰਡਦਾ ਹੈ ।“ 
ਗੁਰੂ ਢਾ ਮਾਤਾ ਪਿਤਾ ਦੀ ਕੁੱਖ ਵਿਚੋ' ਜਨਮ ਲੈਣਾ, ਕਿਸੋ ਥਾਂ ਤੇ ਬੈਠ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਸੁਭਾ ਇਮਾਨ 
ਕਰਨਾ, ਆਪ ਨਾਮ ਜਪਣਾ ਤੋਂ ਹੌਰਾਂ ਨੂੰ ਜਪਾਣਾ ਆਦਿ ਢੋਹ ਧਾਰੀ ਗੁਰੂ ਦੋ ਹੀ ਕੌਮ ਹੋ 
ਸਕਦੇ ਹਨ । ਹੇਠ ਲਿਖੀਆਂ ਪੰਗਤੀਆਂ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੇ ਗੁਰੂ ਦੇ ਮਨੁੱਖੀ ਸਗੀਰ ਦੇ ਰੂਪ 
44. ਸੰ ਟਿਕ' ਨੋ ਬੈਹਣਾ ਸੋਈ ਦੀਬਾਣ ॥ 
ਪਿਯੂ ਦਾਦੇ ਜੋ ਵਿਹਾਂ ਪੌਤ' ਪਰਵਾਣੁ ॥ (ਵਾਰ ਰਅਕਲੀ, ਬਲਵੋਡ ਅਤੇ ਸੱਤ' 
ਪੈਨ! 967-68) 
45, ਤਖਤਿ ਬੈਠਾ ਅਰਜਨ ਗੁਰੂ ਸਤਿਗਰ ਕ। ਖਿਵੈ ਚੋਦੇਆਂ ॥ 
ਉਗਵਣਹੁ ਤੋ ਆਥਵੇਣਹ ਚਹੂ ਚਕੀ ਕੀਅਨੂੰ ਲੋਆ ॥ _ (ਵਾਰ ਰਾਮਕ&, ਬਲਵੇਡ ਅਤੇ ਸੱਤ ਪੋਠ' 958) 
46, ਬਚਿੱਤ੍‌ ਨਾਟਕ 


47. ਸਾ ਧਰਤਿ ਭਟੀ ਹਰਿਆਫਨ) ਜਿਥੋਂ ਮੇਰਾ ਸਤਿਗੁਰੂ ਬੈਠਾ ਆਇ ॥ 
ਸੇ ਜੰਤ ਭਏ ਹਰੀਆਵਲੇਂ ਜਿਨੀ ਮੋਰਾ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੇਖਿਆ ਜਾਇ % 
ਧਨੁ ਧੌਠੁ ਪਿਤ', ਧਨ ਧੌਨੂ ਕੁਲੁ ਧਨੁ ਧਨ_ਸੁ ਜਨਨ!, ਜਿਨਿ ਗੁਰੂ ਜਣਿਆਂ ਮਾਇ ।। 
ਧਨ ਧੰਨੁ ਗੁਰੂ ਜਿਨਿ ਨਾਮੁ ਅਰਧਿਆ ਅਪਿ ਤਰਿਅ। ਜਿਨੀ ਡਿਠਾ ਤਿਨਾ ਲਏ ਛੋਡਾਏ ।। 
ਹਰਿ ਸਤਿਗੁਰੂ ਸੋਲਹੁ ਦਵਿਆ ਕਰਿ ਜਨੂੰ ਨਾਨਕੁ ਧੋਵੈ ਪਾਇ ॥ (ਵਾਰ ਗਉੜ, ਮ: 4, 4, 310) 
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ਵਿਚ ਦਰਸ਼ਨ, ਉਸ ਦੇ ਬਚਨਾ ਤੋ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਣ ਵਾਲੀ ਆਤਮਿਕ ਸ਼ਾਂਤੀ, ਉਂਸ ਦੇ 
ਚਰਨ ਧੂੜੀ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਵਿਲਕਣੀ, ਉਸ ਦਾ ਪਰਉਪਕਾਰੀ ਸੁਭਾ ਅਤੇ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਵਿਚੋਲੇ ਦੇ ਰ੍ਰਪ ਵਿਚ ਉਸ ਨਾਲ ਮਿਤ੍ਰਤਾ, ਆਦਿ ਭਾਵਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਦਰਜ਼ਨ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ, ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਗੁਰੂ ਪ੍ਰਤਿ ਸ਼ਰਧਾ ਦਾ ਹੀ ਨਿ ਰ੍ਰਪਣ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ : 
(1) ਵਰਸ਼ਨੁ ਪੇਪਤ ਮੈ ਜੀਉ ॥ ਸੁਨਿ ਕਰਿ ਬਚਨ ਤੁਮਾਰੇ ਸਤਿਗੁਰ 
ਮਨ ਤਨੁ ਮੇਰਾ ਠਾਰੁ ਬੀਓ॥ 
(2) ਮੌਰੇ ਮਨ ਸੇਵ ਸਫਲ ਹਰਿ ਘਾਲ ।। ਲੌ ਗੁਰ ਪਗ ਰੇਨ ਰਵਾਲ ।।£5 
(3) ਜਨਮ ਮਰਣੁ ਦੁਹਹ੍ਹ ਮਹਿ ਨਾਹੀ, ਜਨ ਪਰਉਪਕਾਰੀ ਆਏ ।1 
ਜੀਅ ਦਾਨੁ ਦੇ ਭਗਤ) ਲਾਇਨਿ, ਹਰਿ ਸਿਉ ਲੈਨਿ ਮਿਲਾਏ ।% 
(5) ਕਹੁ ਕੀਰਤਿ ਕਲਸਹਾਰ ਸਪਤ ਦੀਪ ਮਝਾਰ, ਲਹਣ' ਜਗਤ 
ਗੁਰੁ ਪਰਸਿ ਮੁੰਰਮਰ ॥£ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਅਤੇ ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਦੀ ਬਾਣੀ ਭਾਵੇ' ਗੁਰੂ ਰੁੰਥ ਵਿਚ ਅੰਕਿਤ 
ਨਹੀ” ਪਰ ਫਿਰ ਵੀ ਸਿਖ ਸਾਹਿਤ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਅਤੇ ਅਨੁਪੱਮ ਰਚਨਾਵਾਂ ਹੋਣ ਕਰਕੇ, 
ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਗੁਰੂ _ਧਾਰਨਾ' ਦੀ ਪ੍ਰੰੜੜਾ ਵਿਚ ਇਕ ਇਕ ਵਨੰਗੀ ਇਥੇ 
ਪ੍ਸਤ੍ਤ ਕਰ ਦੋਣੀ ਅਪ੍ਰਸੈਗਿਕ ਨਹੀ ਹੋਏਗੀ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਦੁਖਾਂ 
ਦੀ ਘਾਣੀ ਵਿਚ ਪੀੜਤ ਲੱਕਾਈ ਦੀ ਦਰਦ ਭਰੀ ਪੁਕਾਰ ਸੁਣ ਕੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਨੇ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਦਾ ਰ੍ਰਪ ਧਾਰਿਆ । ਭਾਵੇਂ“ ਉਹ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਵਾਂਗ ਕਰਤ! ਪੁਰਖ ਹੀ ਸੀ ਪਰ 
ਮਨੁੱਖੀ ਫ੍ਰਪ ਵਿਚ ਉਹ ਅਵੱਸ਼ ਹੀ ਆਇਆ : 


ਨਾਰਾਇਣ ਨਿਜ ਰੂਪ ਧਰਿ, ਨਾਬਾ ਨਾਥ ਸਨਾਥ ਕਰਾਦਿਆ ॥ 
ਨਰਭਪਤਿ ਨਜਹ ਨਜ਼ਿੰਦੁ ਹੈ, ਨਿਰੰਕਾਰਿ ਅਕਾਰੁ ਬਣਾਇਆ ।। 
ਕਰਤਾ ਪੁਰਖੁ ਵਖਾਣੀਐ, ਕਾਰਣ ਕਰਣ ਬਿਰਦ ਸ਼ਿਰਦਾ ਇਆ 11 
ਸਤਿ ਰ੍ਰਪ ਸਤਿਨ'ਮੁ ਕਰਿ, ਸਤਿਗੁਰ ਨਾਲਕ ਦੇਵ ਜਪਾਇਆ 1152 
ਭਾਈ ਨੌਦ ਲਾਲ ਆਪਣੀ ਪਰਸੋਤਕ ਜੋਤਿ ਬਿਗਾਸ ਵਿਚ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਨਿਰੈਕਾਰ ਦਾ ਹੀ ਕੂਪ ਸਨ । ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੇ ਖੁੰਦ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਾਰੇ ਸੈਸਾਰ ਦਾਂ ਮੁਰਸ਼ਦ 
ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਕੇ ਵਿਸ਼ਵ ਕਲਿਆਣ ਲਈ ਭੋਜਿਆ! ਸੀ ।੧੧ 
ਉਪਰੋਕਤ ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਤੋ ਪਰਤੱਖ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰ ਗ੍ਰੰਥ ਅਥਵਾ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਵਿਚ 
ਸਰੀਰ ਧਾਰੀ ਗੁਰ੍ਹ ਪਰੌਪਰਾ ਅਵੱਸ਼ ਹੀ ਵਿਦਮਾਨ ਸੀ । ਜਿਥੇ ਗੁਰੂਆਂ ਨੋ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ 


46. ਆਸਾ, 5,382 
49. ਨਟ ਨਾਰਾਇਨ, 977 
50, ਜੂਹੀ, 5,709 
51, ਸਵਈਏ ਮਹਿਲੋ ਦੂਜੇ ਕੇ, 1391 
52. ਵਾਰ, 24, ਪਉਂਤੀ, ੧ 
53. ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਆਮਦ ਲਰਾਇੰਨ ਸਕੂਪ 1 ਹੁੱਮਾਨ' ਨਿਰੋਜਨ ਨਿਰੰਕਾਰ ਰ੍ਰੰਪਂ ।/ 
ਹੱਕਜ਼ ਗੁਫਤ ਖੁਦ ਮੂਰਸ਼ਿਦਉਲ ਆਲਸੀ।। ਨਿਜਾਤ੍ਲ ਵਰ ਤਹਮਤਉਲ ਮੁਯ ਨਬੀ ॥੮॥ 
ਐਮ੍ਰਿਤ-ਕੀਰਤਨ, ਨ। 236 
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ਦੀ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕ ਸੱਤਾ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਕਿਹਾ ਹੈ ਉਥੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤੱ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿਦ ਸਿੰਘ 
ਤਕ ਸਰੀਰ ਧਾਰੀ ਗੁਰ੍ਹਆਂ ਪਤਿ ਨਿਸ਼ਠਾ, ਸੋਵਾ ਅਤੇ ਆਤਮ ਸਮਰਪਨ ਤੋ ਵੀ ਬਲ ਦਿੱਤਾ 
ਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਪਰਵਰਤੀ ਗੁਰੂਆਂ ਨੇ, ਜਿਹਾ ਕਿ ਉਪਰ 
ਉਲਿਖਤ ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਤੰ" ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਜਾਮੇ ਵਿਚ ਅਵੱਸ਼ ਹੀ 
ਗੁਰੂ ਮੋਨਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਬ੍ਰਹਮ ਰੂਪ ਵੀ ਕਿਹਾ ਹੈ ਭਾਵੇ“ ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਆਪ 
ਨਹੀ ਸਨ ! ਬ੍ਰਹਮ ਰੂਪ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਲਈ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿਉ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ 
ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਜ਼ਤ ਪ੍ਕਾਸ਼ਮਾਨ ਸੀ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲੋ ਹੀ ਅਜੀ' ਡਾਕਟਰ ਜੱਗੀ ਦੇ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿਚਾਰਾਂ ਨਾਲ ਭਾਵੇ ਸਹਿਮਤ ਹਾਂ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤੋ` ਬਾਅਦ ਗੁਰੂਆਂ ਨੋ ਗੁਰੂ ਦੀ 
ਮਹਿਮਾ ਗ੍ਰਰੂ ਨਾਨਕ ਦੋ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਰੂਪ ਨੂੰ ਲੈਂ ਕੇ ਗਾਈ ਹੈ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਹੈ 
ਵਿਹ ਸ਼ਬਦ ਵਧੇਰੇ ਵਰਤਿਆ ਹੈ ਪਰ ਇਸ ਗਲ ਤੋ" ਵੀ ਇਨਕਾਰ ਨਹੀ" ਕੀਤਾ ਜਾ 
ਸਕਦਾ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤੋ ਪਰਵਰਤੀ ਗੂਰੂ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਵੀ ਗੁਰੂ ਕਹਿ ਕੇ 
ਉਸ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਦਾ ਗਾਇਣ ਕੀਤਾ ਹੈ ਇਸ ਲਈ ਫ਼ਾਕਟਰ ਜੱਗੀ ਦੇ ਇਹ ਕਥਨ ਕੀ 
"ਗੁਰ ਅਸਰੀਰੀ ਤੋ“ ਸ਼ਰੀਰੀ ਹੋ ਗਿਆ ਨਾਲੋ“ ਵਿਹ ਕਹਿਣਾ ਵਧੇਰੇ ਉਚਿਤ ਹੋਏਗਾ 
ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤੌ ਬਾਅਦ ਗੁਰੂ ਅਜ਼ਰੀਰੀ ਹੁੰਦਾ ਹੋਇਆ ਵੀ ਸ਼ਰੀਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਜਿਆ 
ਜਾਣ ਲਗ ਪਿਆਂ। 


ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਬ੍ਹਮ ਦੀ ਅਭੇਦਤਾ : ਇਹ ਦੇਹ ਧਾਂਰੀ ਗੁਰ ਪਰੰਪਰਾ ਭਾਰਤੀ 
ਗਹੁ ਪਰੰਪਰਾ ਨਾਲ ਮੋਲ ਵੀ ਖਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਕ੍ਰੱਝਤ ਨਿਖੜਵੇ` ਤੱਤ ਵੀ ਰਖਦੀ ਹੈ 1 ਭਾਰਤ) 
ਗੁਰੂ ਪਰੋਪਰਾ ਵਿਚ, ਜਿਵੇ" ਕਿ ਪਿਛਲੋ ਅਧਿਆਏ ਵਿਚ ਦਸਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਦਿਨਾ 
ਉੱਚਾ ਸਥਾਨ ਦਿੱਤ ਗਿਆ ਸੀ ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਪ੍ਰਰਖ ਨਾਲ 'ਅਅਭਿੰਨ ਹੀ ਸਮਝ ਲਿਆ 
ਗਿਆਸੀ। ਗੁਰ੍ਹ ਗਰੰਥ ਵਿਚ ਅੰਕਿਤ ਗੁਰੂ ਸੁਰੂਪ ਦੀ ਵੀ ਇਹ ਇਕ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਹੈ 
ਕਿ ਗੁਰੂ ਈਸ਼ਵਰ ਨਾਲ ਇਕ ਅਭਿੰਨ ਹਸਤੀ ਹੈ। ਇਹ ਅਭਿੰਨਤਾ ਗੁਰ੍ਹ ਲਈ ਗੋਬਿੰਦ,” 
ਪਰਮੋਸਰ,25 ਨਾਰਾਇਣ, ਕਰਤਾ, ਪਾਰਝਹਮ,% ਗੋਂਪਾਲ,$ ਆਤਮਦੇਵ, ਹਰਿ$: ਅਤੇ 
ਗੋਸਾਈ।੧ ਆਦਿ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤ ਕੇ ਦਰਸਾਈ ਗਏ ਹੈ । ਇੱਸ ਤਦਰੂਪਤਾ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹ 
ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਸਰੀਰਕ ਧਰਮਾਂ ਦੀਆਂ ਪਕੜਾਂ_ਤੌ' ਉੱਚੀਆਂ ਸਨ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਢ 
ਆਪਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਤੱਤ ਨਾਲ ਇਕਰ੍ਹਪਤਾ ਗਹਿਣ ਕਰ ਚੁਕਿਆ ਸੀ। ਇਸੇ ਲਈ ਗੁਰੂ 


54. ਰਾਮਕਲ), 5,888 

55. ਮਲਾਡ, 5,1271 

56, ਮਲਾਰ, 3,1258 

27. ਮਾਰੂ, 5,1080 

58, ਮਾਰੂ, 5, 1078 

27, ਵਾਰ ਜੈਤਸਰੀ, 5,710 

60. ਵਾਰ ਰਾਮਕਲੀ, ਰ/ਇ ਥਲਵੰਡ ਅਤੇ ਸੱਤ, 966 
61. ਸਿਰ ਰਗ, 1,21 

62. ਰਾਮਕਲ], 5,886 
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ਅਰਜਨ ਗੁਰੂ ਦੇ ਸਰੂਪ ਨੂੰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਸਰੂਪ ਹੀ ਸਮਝ ਕੋ ਆਪਣੇ ਮਨ ਨੂੰ ਉਸ ਦਾ 
ਧਿਆਨ ਕਰਨ ਲਈ ਪੋਰਦੇ ਹਨ : 


63. 
64. 
65. 
66. 
67, 
68. 
6. 
70. 
71. 
72. 


73, 


ਹਰਿ ਕੇ ਚਰਨ ਜਪਿ ਜਾਉ ਕੁਰਬਾਨ ॥ 
ਗੁਰ ਮੋਰਾ ਪਾਰਬ੍ਹਮ ਪਰਮੋਸਰੁ ਤਾ ਕਾ ਹਿਰਦੇ ਧਰਿ ਮਨ ਧਿਆਨ ।/$2 


ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਅੰਕਿਤ ਹੇਠ ਲਿਖੋ ਪ੍ਰਮਾਣਾ ਤੋ“ ਇਹ ਗੱਲ ਹੌਰ ਵੀ ਸਪੱਸ਼ਟ 
ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਗਰੂ ਰੌਥ ਬਾਣੀ ਅਨ੍ਸਾਰ ਗੁਰੂ ਦਾ ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਇਕ 
ਰ੍ਰਪ ਮੋਨਿਆਂ ਗਿਆ ਹੈ : 


(1) 


ਸੋਭੋ ਇਛਾਂ ਪ੍ਰਰੀਆ ਜਾਂ ਪਾਇਆ ਅਗਮ ਅਪਾਰਾ । 
ਗੁਰੁ ਨਾਨਕੁ ਮਿਲਿਆ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮੁ ਤੇਰਿਆ ਚਰਣਾ ਕਉ ਬਲਹਾਰਾ “4 
ਸਫਲ ਮ੍ਰਰੰਤ ਗਰਦੇਉ ਸੁਆਮੀ ਸਰਬ ਕਲਾ ਭਰਪੂਰੇ ।। 

ਨਾਨਕ ਗੁਰੁ ਪਾਰਬਹਮੁ ਪਰਮੇਸਰੁ ਸਦਾ ਸਦਾ ਹਜ ਰੇ ॥੯੭ 
ਗੁਰ ਸਤਿਗੁਰ ਸੁਆਮੀ ਭੇਦੁ ਨ ਜਾਣਹੁ ਜਿਤੁ ਮਿਲਿ ਹਰਿ ਭਗਤਿ ਸੁਖਾਂਦੀ ।£ 
ਗਰ ਗੋਬਿੰਦ ਗੋਪਾਲ ਗਰ ਗੁਰ ਪੂਰਨ ਨਾਰਇਿਣਹ ।। 
ਗੁਰ ਦਿਆਲ ਸਮਰਥ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਪਤਿਤ ਉਧਾਹਰਣਹ 1।% 
ਨਾਨਕ ਸੋਧੋ ਸਿਮ੍ਰਿਤ ਬੇਦ । ਪਾਰਬ੍ਹਮ ਗਰ ਨਾਹੀ ਭੇਦ ॥੬ 
ਪਾਰਬ੍ਹਮ ਪਰਮੋਸਰੁ ਅਨੂਪ ।। ਸਫਲ ਮੂਰਤਿ ਗੁਰੂ ਤਿਸ ਕਾ ਰੂਪ ।।$% 
ਸਤਿਗੁਰ ਜੋਵਡੁ ਅਵਰੁ ਨ ਕੋਂਇ ॥ ਗੁਰ ਪਾਰਬ੍ਹਮੁ ਪਰਮੇਸੁਰ ਸੋਇ ॥? 
ਗੁਰ ਕੀ ਮਹਿਮਾ ਕਿਆ! ਕਹਾ ਗੁਰ ਬਿਥੋਕ ਸਤ ਸਰੁ ।: 
ਓਹ ਆਦਿ ਜੁਗਾਦ) ਜੁਗਹ ਜੁਗ ਪੂਰ ਪਰਮੋਸਰੂ 11? 


ਇਸ ਗੁਰੂ-ਬ੍ਹਮ ਦੀ ਤਦਰੂਪਤਾ ਦੋ ਹੋਰ ਵੀ ਕਈ ਉਦਾਹਰਣ ਗੁਰੂ ਰੰਥ ਰਚਨਾ 
ਵਿਚੋਂ ਉਪਲਬਧ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਪਰ ਇਸ ਇਕਰੂਪਤ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਉਦੋਂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਦੋਂ” 
ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਪੂਰਨ ਰੂਪ ਨਾਲ ਗੁਰ੍ਹ ਚਰਨਾਂ ਵਿਚ ਇਿਕਾਗਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ।? ਇਸ ਵਿਸ਼ੋ 
ਸੋਬੰਧੀ ਡਾ. ਮਨਮੋਹਨ ਸਹਗਲ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਜਿਉਂ ਜਿਉ” ਚਿੰਤਨ ਦਾ ਖੋੜਰ 
ਬਿਲਾਵਲ, 5,327 

ਸੂਹੀ, 5, 746-47 

ਬਿਲਾਵਲ, 5,802, 

ਜਿਗ ਰਾਗ, 4,77 

ਵਾਰ ਜੈਤਸਰੀ, 5,710 

ਭੈਰਉ, 5, 1142 

ਤੇਰਉ, 5, 1152 


ਮਲਾਰ, 5, 


1271 


ਆਸਾ, 5, 397 


ਗਉੜੀ, 5, 262; ਗੱਡ, 5, 863-65; ਪ੍ਰਤਾਤੀ, 5, 1339; ਰਮਿਕਲੀ!, 5, 884; 
ਬਿਲਾਵਲ, 4, 800; ਸਿਰੀ, 5, 52; ਰਾਮਕਲੀ, 5, 886: ਰਾਮਕਲੀ, 5, 915; ਰਾਮਕਲੀ 5, 
887; ਰਾਮਕਲ), 5, 897, ਰਾਮਕਲੀ, 5,893 , ਸਿਰੀ, 5, 53 

ਬੀਸ ਬਿਸੂਏ ਜਾ ਮਨ ਠਹਰਾਨੇ ।। ਗੂਰ ਪਾਰਬਹਮ ਏਕੇ ਹੀ ਜਾਨੈ ,! 
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ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ ਹੁੰਦ' ਹੈ, ਗੁਤੂ ਹੀ ਬ੍ਹਮ ਰਰਪ ਵਿਚ ਦਿਖਾਈ ਦੋਣ ਲਗਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸਾਧਕ ਦੀ 
ਉਹ ਅਵਸਥਾ ਵ0) ਦੂਰ ਨਹੀ” ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਜਦ ਉਹ ਗੁਰ੍ਹ ਨੂੰ ਸਾਖਿਅਤ ਬ੍ਹਮ ਸ੍ਰੋਕਾਰ 
ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਦੋਹਾਂ ਵਿਚ ਅਭੇਂਦਤਾ ਦੀ ਸਥਪਨਾ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਰੂਪ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ੪ ਇਸ 
ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਪੰਜ ਭ੍ਰਤਕ ਸਰੀਰ ਦੀ ਕੈਦ ਵਿਚ ਸੀਮਤ ਨਹੀ' ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਬਲਕਿ 
ਉਸ ਦੀ) ਰੱਦ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕ ਸੱਤਾਂ ਦੇ ਰ੍੫ ਵਿਚ ਪ੍ਰਦੀਪਿਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਰਹੱਸ ਦੀ 
ਸੁਝ ਸਾਧਕ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸਰੀਰ ਵਿਚ ਹੀ ਹੋਂ ਜਾਂਦੀ ਹੈ 5 ਪਰ ਇਸ ਇਕਰ੍ਪਤਾ ਦੇ ਬਾਵਜ੍ਰਦ 
ਗੁਰੂ ਰਬ ਨਹੀ” ਭਾਵੇ“ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸਾਰੇ ਹੀ ਗੁਣ ਉਸ ਵਿਚ ਵਿਦਮਾਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । 
ਦਿਹ ਇਕਰ੍ਹਪਤਾ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਦੋ ਦੋਹ ਧਾਰੀ ਹੋਣ ਦੀ ਮਮੰਨਅਤਾ ਭਾਰਤੀ ਗੁਰੂ ਪਕੌਪਰਾ 
ਦੇ ਅਨਕ੍ਰਲ ਹੈ । ਅੰਤਰ ਕੇਵਲ ਗੁਰੂ ਦੋ ਕ'ਰਜ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਪੁੰ'ਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ ਚਰਚਾ 
ਅਗੇ ਕੀਤ] ਜਾਏਗੀ । 

ਸੋ ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਚਾਰ ਤੋਂ ਇਹ ਜਿੱਟਾ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਰਚਨਾ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ 
ਦਾ” ਸਰੂਪ ਜਿਥੋਂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੋ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਸ਼ਰੀਰੀ ਸੀ ਉਥੋਂ ਅਸ਼ਰੀਰ] ਹੁੰਦਾ ਹੋਇਆ ਵੀ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਤੌ ਬਾਅਦ ਸਰੀਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਅਭੇਂਦ ਹ੍ਰੰਦਾ ਹੈ। ਗੂਰੂ ਦਾ ਵਾਸਤਵ 
ਰੂਪ ਤਾਂ ਅਸ਼ਰੀਰੀ ਹੀ ਹੈ ਪਰ ਸਮਾਜਿਕ ਲੱੜਾਂ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਲਈ ਉਸ ਨੂੰ ਇਹ ਸੰਸਬਾਂਗਤ - 
ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰਨਾ ਪੈਦਾ ਹੈ । ਉੱਵ ਵੀ ਜੋ ਵਿਗਿਆਨਿਕ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਤੋ“ ਵੇਖਿਆ ਜਾਏ ਤਾਂ 
ਗੁਰ ਦਾ ਪੰਜ ਭੁਤਕ ਸਰੀਰ ਗੁਰ੍ਹ ਨਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਉਹ ਤਾਂ ਇਕ ਜੜ ਵਸਤ੍ਰ ਹੈ । ਦਿਹ 
ਕੌਵਲ ਉਸ ਦੋ ਸਰੀਰ ਵਿਚ ਵਸ ਰਹੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਇਕਰ੍ਹਪਤਾ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰ ਚੁਕੀ 
ਉਸ ਦੀ ਆਤਮ ਜੋਤ) ਹ) ਹੈ ਜੋ ਉਸ ਦੇ ਸਰੀਰ ਰਾਹੀ” ਵਿਸ਼ਵ ਕਲਿਆਣ ਲਈ ਕੋਮ 
ਕਰਦ ਹੈ ਪਰ ਕਿਉਕਿ ਆਮ ਮਨੁੱਖਾਂ ਨੂੰ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਰਾਜਸੀ, ਸਾਮਾਜਿਕ, ਆਤਮਿਕ 
ਅਤੇ ਆਰਥਿਕ ਖੋਤਰਾਂ ਵਿਚ ਅਗਵਾਈ ਦੀ ਲੱੜ ਪੈੱਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਇਸ ਅਗਵਾਈ 
ਲਈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚ ਅਮਲੀ ਜੀਵਨ ਦੌ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਕ ਮਿਸਾਲ ਕਾਇਮ ਕਰਦਾ ਹੈ 
ਇਸ ਲਈ ਉਸ ਦੋ ਸਰੀਰਿਕ ਸੁਰੂਪ ਦੀ) ਮਹੱਤਾ ਨੂੰ ਅੱਖ ਓਹਲੇ ਨਹੀ ਕੀਤਾ ਜਾਂ ਸਕਦਾ । 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਗੁਰ੍ਹ ਦਾ ਇਹ ਵਿਵਹਾਰਿਕ ਅਤੇ ਸੋਸਥਾਗਤ ਸਰੂਪ ਇਸੋ ਲਈ ਗੁਰ ਨਾਨਕ 
ਤੋ' ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਜਿੰਘ ਤਕ ਨਿਰੌਤਰ ਕਾਇਮ ਰਿਹਾਂ । ਪਰ ਸ਼ਿੱਧਤਿਕ ਤੌਰ ਤੋ ਗੁਰੂ ਦੇ 
ਅਜ਼ਰੀਰੀ ਰ੍ਰਪ ਵਿਚ ਕਦੇ ਵੀ ਫ਼ਰਕ ਨਹੀ ਪਿਆ । ਬਲਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀਆਂ 
ਆਪਣੀਆਂ _ਰਚਨਾਵ' ਇਸ ਗੱਲ ਦਢ' ਪ੍ਰਤੱਖ ਪ੍ਰਮਾਣ ਪੌਸ਼ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ 
ਸਦਾ ਹੀ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਸਰੀਰਕ ਅਨੁਰਾਗ ਤੋ ਸ਼ਤੇਤਰ ਕਰਾ ਕੇ ਅਸ਼ਰੀਤ) ਪਰਮਾਤਮਾ ਸੱਤ। 
ਸੁਰ੍ਪ ਗੁਰ੍ਹ ਵਲ ਅਗਸਰ ਹਣ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਦਿੱਤ) ਹੈ । ਇਕ ਬਾਂ ਤੇ ਸਾਫ਼ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ 
ਹਰ ਮਨੁੱਖ ਗੁਰੂ ਦੇ ਸਗੀਰ ਦਾ ਹੀ ਧਿਆਨ ਕਰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਇਹ ਸਰੀਰ ਦੀ ਖੋਡ ਨਾਸਵਾਨ 
ਹੌਣ ਕਰਕੇ ਇਸ ਦਾ ਧਿਆਨ ਕਰਨਾ ਵਿਗਿਆਨਕ ਨਹੀ ਬਲਕਿ ਧਾਰਮਿਕ ਜੀਵਨ ਦਾ 
74. ਸੰਤ ਕਾਵਯ ਥ। ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਸ਼ਕੇਸ਼ਣ ਪੈਨ 121 
75. ਸਸ਼ੁੰਦੂ ਵਿਰੋਲਿ ਸਰੀਰੁ ਹਮ ਦੇਖਿਆ ਇਕ ਵਸਤੁ ਅਲੂਪ ਦਿਖਾਈ ॥ 

ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਗੌਥਿੰਦ ਗੁਰੂ ਹੈ ਨਾਨਕ ਭੇਦੁ ਨਾਂ ਕਾਈ ।/ 


ਆਸਾਂ, 4, 442 
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ਮਨੋਰਥ ਤਾਂ ਹੀ ਪੂਰਾ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜੇਕਰ ਗੁਰੂ ਸ਼ਬਦ ਅਥਵਾ ਗੁਰੂ ਬਚਨਾਂ ਦਾ ਧਿਆਨ 
ਕਰਦੋ ਹੋਏ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੋ ਅਰਥਾਂ ਦੋ ਸਾਖ਼ਿਆਕਾਰ ਦੀ ਆਵਸਥਾ ਤਕ ਪੁਜਿਆ ਜਾਏ : 
ਸਤਿਗੁਰ ਨੌ ਸਭੁ ਕੇ ਵੇਖਦਾ ਜੇਤਾ ਜਗਤੁ ਸੋਸਾਰੁ ।। 
ਡਿਠੈ ਮੁਕਤਿ ਨ ਹੋਵਈ ਜਿਚਰੁ ਸਬਦਿ ਨ ਕਰੇ ਵੀਚਾਰ ।? 
ਇਸੇ _ਲਈ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਨੇ ਰਾਮਕਲੀ ਰਾਗ ਵਿਚ ਇਹ ਗੱਲ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰ ਦਿਤੀ 
ਹੈ ਕਿ ਓੜਕ ਸਾਧਕ ਨੂੰ ਇਹ ਅਨ੍ਭਵੇ ਕਰਨਾ ਹੀ ਪੰ'ਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਮਨੁੱਖੀ ਸਰੀਰ ਵਿਚ 
ਭਾਵੇ ਹੋਵੇ ਪਰ ਉਹ ਮਨੁੱਖ ਦ਼ ਰੁਪ ਨਹੀਂ ਦਰੱਦਾ ਬਲਕਿ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਜੋ ਮਾਇਆ ਤੋਂ' 
ਰਹਿਤ ਨਿਰਜਨ ਸੁਰੂਪ ਹੈ ਉਸ ਦਾ ਰ੍ਰਪ ਹਾੰਚਾ ਹੈ : 
ਦੂਜਾ ਨਹੀ' ਜਾਨੋ ਕੋਇ ॥ ਸਤਿਗੁਰੂ ਨਿਰੋਜਨ ਸੋਇ ॥ 
ਮਾਨਖ ਕ' ਕਰ ਰੂਪੁ ਨਾ ਜਾਨ । ਮਿਲੀ ਨਿਮਾਨੇ ਮਾਨ ।” 
ਗਰ ਜੋਤਿ ਸੈਸਥਾਗਤ ਗੁਰਤਾ ਦੀ ਆਧਾਰ ਸ਼ਿਲਾ : ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਇਹ 
ਉਪਰੋਕਤ _ਗਿਆਨ ਜੋਤਿ ਹੀ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਬਾਣ ਅਨ੍ਸਾਰ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਵਿਚ ਸੋਸਥਾਗਤ 
ਗ੍ਰਤਾ ਦੀ ਆਧਾਰ ਸਿਲਾ ਹੈ । ਭਾਵੇ" ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣ) ਅਨੁਸਾਰ ਦੇਹ ਧਾਰੀ ਗ੍ਰੂ ਦੀ ਪਰੰਪਰਾ 
ਗੁਰ੍ਹ ਨਾਨਕ ਤੋਂ" ਲੈ ਕੌ ਗ੍ਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਤਕ ਚਲਦੀ ਰਹੀ ਹੈ ਅਤੇ ਹਰ ਗੁਰੁ ਦੀ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਇਕਰੂਪਤਾ ਉਤੇ ਵ) ਜ਼ੋਰ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਪਰ ਸਿੱਧਾਂਤਿਕ ਤੌਰ ਤੇ 
ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ ਪੰਜ ਭੂਤਕ ਸਰੀਰ ਕਦੇ ਵ) ਗੁਰੂ ਨਹੀਂ ਮੰਨੋ ਗਏ । ਗ੍ਰਰੂ ਸਦਾ ਹੀ ਉਸ ਜੋਤਿ 
ਨੂੰ ਹੀ ਮੰਨਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ ਸਰੀਰਾਂ ਵਿਚ ਵਿਦਮਾਨ 
ਰਹ] ਹੈ ਅਤੇ ਇਕ ਤੋਂ' ਦੂਜੇ ਗੁਰੁ ਨੂੰ ਗੁਰ ਗੱਦੀ ਦੇਣ ਸਮੋ ਇਕ ਸਰੀਰ ਤੱ' ਦੂਜੇ ਸਰੀਰ 
ਵਿਚ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰਦਾਂ ਰਹੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਜੋਤਿ ਦਾ ਇਕ ਸਰੀਰ ਤੱ ਦਰਜੇ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰਨ 
ਦਾ ਇਹ ਸਿੱਧਾਂਤ ਭਾਰਤੀ ਗੁਰੂ ਪਰੇਪਰ! ਵਿਚ ਉਪਲਬਧ ਨਹੀ` ਹੁੰਦਾ । 
ਹੁਣ ਸੁਆਲ ਇਹ ਪੈਦ' ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਗੁਰੂ ਜੋਤਿ ਦਾ ਸੁਰ੍ਹਪ ਕੀ ਹੈ ਤੋ ਇਹ 
ਇਕ ਸਰੀਰ ਤੋਂ` ਦੂਜੇ ਸਰੀਰ ਵਿਚ ਕਿਦਾਂ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੋ ? 
ਗੁਰੂ ਜੋਤਿ ਅਤੇ ਨੂਰ ਦਾ ਸੈਕਲਪ: ਭਾਈ ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਨੇ ਜੌਤਿ ਦਾ ਅਰਬ 


ਪ੍ਰਕ'ਸ਼, ਚਮਕ ਅਤੇ ਤੇਜ ਕੀਤਾ ਹੈ ।$ ਕਿਉ'ਕਿ ਈਸ਼ਵਰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਿਤ 
ਕਰਦਾ ਹੈ ਇਸ ਲਈ ਉਸ ਨੂੰ ਕਈ ਧਰਮਾਂ ਵਿਚ ਨੂਹ ਅਥਵਾ ਜੰਤਿ ਆਦਿ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨਾਲ 
ਵਿਅਕਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਜਾਂ ਨੂਰ ਕਹਿਣ ਦਾ ਸਿੱਧਾਂਤ ਪੂਰਬੀ 
ਧਰਮਾਂ ਅਤੇ ਯੂਨਾਨੀ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਪ੍ਰਤਨ ਸਮੇ" ਤੋ' ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਹੈ ।% ਕ੍ਰਾਨ 
ਵਵਚ ਅਲਾਹ ਨੂੰ ਆਕਾਸ਼ ਅਤੇ ਧਰਤੀ |ਵਚਾਲੋ ਪਸਰਿਆ ਹੋਇਆ ਨਰ ਕਿਹਾ ਗਿਆ 


ਰਾਤ 


ਹੈ 85 ਉਸ ਨੂੰ ਨੂਰ ਇਸ ਲਈ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਉਹ ਸਰਬ ਗਿਆਨ ਦਾ 


76. ਵਾਰ ਵਡਹੈਸ, 4, ਸਲੋਕ, 3, 595 
77, ਰਖ਼ਕਲੀ, 5, 8594 


78. ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 536 
79. $006 2069210196018 61 15108! 7. 451 
-80. _ 1900638 697801165 : 10ਦ €90502੬1 ੦1 15110; ॥.8 
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[ਮੋ 


ਗਿਆਤਾ, ਆਲਮ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਰਾਹੀ ਮਨੁੱਖਤਾ ਦੀ ਤਹਿਬਰੀ ਕਰਨ 
ਵਾਲਾ ਹਾਦੀ ਹੈ ੧: ਕੂਰਾਨ ਵਿਚ ਹਜ਼ਰਤ ਮੁਹੌਮਦ ਨੂੰ ਵੀ ਅਲਾਹ ਦਾ ਨੂਰ ਕਿਹਾ ਗਿਆ 
ਹੈ।$ ਇਸ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਕੁਰਾਨ ਵਿਚ ਇਹ ਵੀ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਖੁਦਾ ਜਿਸ ਨੂੰ ਚਾਹੇ 
ਉਸੇ ਨੂੰ ਹੀ ਨੂਰ ਢੀ ਪ੍ਰਪਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਤਤ੍ਹਾ ਕੁਰਾਨ ਵਿਚ 'ਨੂਰ' ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਖੁਦਾਈ 
ਗਿਆਨ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਲ£1 ਵੀ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ। ਦੂਜੇ ਸਬਦਾਂ ਵਿਚ ਕੁਰਾਨ ਅਨੁਸਾਰ 
ਨੂਰ ਉਸ ਸੱਚ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਜ਼ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਖੂਦਾ ਨਬੀਆਂ ਰਾਹ” ਮਨੁੱਖ ਤਕ ਪਹੁੰਚਾਂਦਾ ਹੈ ,੧੭ 
ਸੋ ਕਬਾਨ ਵਿਚ 'ਨ੍ਰ' ਬਦ ਪਰਮਾਤਮਾ ਲਏ, ਹਜ਼ਰਤ ਮੁਹੰਮਦ ਲਈ ਅਤੋਂ ਉਸ ਦੇ 
ਨਬੀਆਂ ਰਾਹੀ` ਅਭਿਵਿਅਕਤ ਹੋਏ ਗਿਆਨ ਆਦਿ ਕਦ) ਅਰਥਾਂ [ਵਚ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆਂ 
ਹੈ। ਕਈ ਤਰਕਵਾਦੀ ਧਰਮ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਖੁਦਾ ਦੇ ਨਰ ਨੂੰ ਉਸ ਦੀ ਰਹਿਬਰੀ ਦਾ ਚਿੰਨ 
ਸਮਝਦੇ ਹਨ । ਸੂਫ਼ੀਆਂ ਵਿਚ ਵੀ ਇਹ ਸਿੱਧਾਂਤ ਕਾਫ਼ੀ ਪ੍ਰਜਿੱਧ ਹੈ । 


ਭਾਰਤੀ ਜ਼ਿੰਤਕਾਂ ਨੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੋ ਇਸ ਪ੍ਰਕ/ਸ਼ਮਈ ਸੁਰਪ ਕਾਰਨ ਉਸ ਨੂੰ ਜੋਤਿ 
ਸੁਰੂਪ ਕਿਹਾ ਹੈ । ਕੱਠ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਵਿਚ ਬ੍ਹਮ ਦੇ ਅਨੰਤ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦਿਆਂ 
ਦਸਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਸੂਰਜ, ਚੰਦਰਮਾਂ, ਸਿਤਾਰੇ ਅਤੇ ਬਿਜਲੀਆਂ 
ਵਰਗਾ ਨਹੀ ਪਰ ਵਿਸ਼ਵ ਦੀ ਹਰ ਇਕ ਵਸਤ੍ਹ ਉਸ ਦੇ ਹੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਨਾਲ ਪ੍ਰਕਾਸਮਾਨ ਹੋ 
ਰਹੀ ਹੈ ।5੪ 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵੀ “ਜੋਤਿ' ਸ਼ਬਦ ਪਰਮਾਤਮਾ ਲਈ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ 
ਹੈ ! ਧਨਾਸਰੀ ਰਾਗ ਵਿਚ ਗ੍ਰਰੂ ਨਾਨਕ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਹ ਜੋਤਿ ਸਾਰੇ ਵਿਸ਼ਵ ਵਿਚ 
ਵਿਆਪਕ ਹੈ ਪੁਰ ਇਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਠਾਲੰ` ਕੋਈ ਵਖਰੀ ਚੀਜ਼ ਨਹੀ ਬਲਕਿ ਇਹ ਪਰਮ'ਤਮਾ 
ਆਪ ਹੀ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ ਰੱਦ ਕਾਰਨ ਸਾਰੇ ਸੋਸਾਰ ਦਾ ਜੀਵਨ ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਹੋ ਰਿਹਾਹੈ। 
ਇਹ ਜੋਤਿ ਅਥਵਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦ! ਠੱਦ ਕੇਵਲ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ ਅਰਥਾਤ ਸ਼ਬਦ ਨਾਲ 
ਹੀ ਪ੍ਰਗਟ ਹੈਂ ਸਕਦੀ ਹੈ ।£5 

ਗੁਰਬਾਣੀ `ਚ ਜਿਥੋ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਜੋਤਿ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ਉਥੇ ਉਸ ਨੂੰ ਜੌਤਿ 
ਸੁਰਪ ਵੀ ਕਹਿਆ ਗਿਆ ਹੈ।੪ ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ 'ਜੌਤਿ ਸ਼ਬਦ ਨ ਕੇਵਲ 
ਪਰਮਾਤਮ! ਲਈ ਹੀ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ਸਗੋ ਕਿਸੇ ਹੌਰ ਚੀਜ਼ ਲਈ ਵੀ ਵਰਤਿਆ 
ਗਿਆ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਕਿ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਰੂਪ ਮੌਨਿਆ ਹੈ। ਪਰ ਇਹ ਵਖਰੀ ਚੀਫ ਕੀ 


81. ਕੁਰਾਨ: 118 
82, ਉਹੀ 
83. ਉਹੀ ਸੂਰਾ, 24.40 
84. ਜ ਰਜ ਕੂਧੀ ਸਰਿ ਜ ਬਾਫ਼ਗਕੰ ਜੇਸ। ਕਿਕ੍ਸ੍ਜੀ ਮਜਿਜ ਛੁਰੀ ਧਸਕਿਜ: । 
ਸੇਕ ਮਜਜਸਜੂਮਰਰਿ ਜਕੰ ਰਧ ਸਜ ਜਕੱਸਿਕੁ ਕਿਅਜਿ । 
(ਕਠ ਤਧਜਿਥਕ, 2/2115) 
85, ਸਤ ਮਹਿ ਜੋ ਤਿਜੋ/ਤਿ ਹੈ ਸੋਟਿ । ਤਿਸ ਦੇ ਚਾਨਣਿ ਸਭ ਮਹਿ ਚਾਨਣੁ _ਹੋਇ ॥ 
ਗੁਰ ਸਾਖੀ ਜੋਤਿ ਪਭਗਣੁ ਹੋ ਇ ।/ ਧਨਾਸਰੀ , 1,663 
66, ਜੋਤਿ ਸਰੂਪ ਸਦਾ ਸੁਖ ਦਾਤਾ ਸਚੇ ਸੋਭਾ ਪਾਇਦਾ ॥ ਮਾਰੂ, 1, 1036 
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ਹੈ ? ਇਸ ਪ੍ਰਸਨ ਦਾ ਉੱਤਰ ਸ਼ਾਇਦ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਰਚਨਾ ਦੀਆਂ ਹੋਠ ਲਿਖੀਆਂ ਪੰਗਤੀਆਂ ਵਿਚੋ 
ਲਭਿਆ ਜਾਂ ਸਕਦਾ ਹੈ : 
(ਉ) ਅਵਲਿ ਅਲਹ ਨੂਰ੍‌ ਉਪਾਇਆ ਕੁਦਰਤਿ ਕੇ ਸਭ ਬੰਦੇ ।। 
ਏਕ ਨ੍ਰਰ ਤੇ ਸਭੁ ਜਗ ਉਪਜਿਆ ਕਉਨ ਭਲੇ ਕੇਂ ਮੈਦੇ ।$ 
(ਅ) ਸਬਦਿ ਜੌਤਿ ਜਗਾਇ ਦੀਪਕੁ ਨਾਨਕਾ ਭਉ ਭੌਜਨੋ ।$5 
ਪਹਿਲੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਵਿਚ ਸਤ ਕਬੀਰ ਦਾ ਭਾਫ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀਕੇ ਵਾਟ 
“ਪ੍ਰਥਮੇ ਖੋਡਾ ਸਾਜ ਕੋ ਸਭ ਸੰਸਾਰ ਉਪਾਇਆ'' ਨਾਲ ਮਿਲਦਾ ਜੁਲਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦ 
ਅਰਥ ਇਿਹ ਹੈ ਿ ਸਭ ਤੋ` ਪਹਿਲਾਂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੇ ਹਰ 0ਾਜੇ ਆਪਣੀਂ ਸ਼ਕਤੀ] ਦਾ ਪਾਸਾਟ 
ਕੀਤਾ ਤੋ ਫਿਰ ਉਸ ਸ਼ਕਤੀ ਵਿਚੋਂ" ਸਾਰਾ ਸੰਸਾਰ ਪੌਦਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ । ਦ੍ੂਜੋ ਪ੍ਰਮਾਣ ਵਿਦ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੋ ਸ਼ਬਦ ਅਥਵਾ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਹੀ ਜੌਤਿ ਕਿਹ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਨਾਠ 
ਹੋਰਾਂ ਦੀਆਂ ਆਤਮਾਵਾਂ ਨੂੰ ਦੀਵੇ ਨਾਲ ਦੀਵਾ ਜਗਾਉਣ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਾਨ ਥੀੜਾ ਜਾਂਦੇ 
ਹੈ । ਸੌ ਗੁਰੂ ਗੱਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ “ਜੋਤਿ' ਸਬਦ ਪਰਮਾਤਮਾ, ਉਸ ਦੀ ਸਕਤੀ ਅਤੇ ਉਸ ₹ 
ਗਿਆਨ ਲਈ ਵਰਤਿ'ਮਾ ਗਿਆ ਹੈ 1 
ਗ੍ਰੂ ਜੋਤਿ ਤੱ ਭਾਵ ਗੁਰੂ ਦ) ਆਤਮ' ਦੋ ਉਸ ਸਰੂਪ ਤ' ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਈਸ਼ਵਟ 
ਦੀ ਪ੍ਰਤਾਸ਼ ਰੂਪ ਪਰਮ ਸੱਤਾ ਨਾਲ ਤਦਰੂਪਤਾ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰ ਚੁਕੀ ਹੈ । ਇਹ ਪਫਮਾਤਮ 
ਨਾਲ ਇਕ ਰੂਪ ਹੋਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਜੋਤਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਢੇ ਪਰਵਰਤੀ ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ ਵਖ ਵ: 
ਸਰੀਰਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵੋਸ਼ ਹੁੰਦੀ ਰਹੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਅਮਰ ਦਾਸ ਇਸ ਜੋਤਿ ਮਿਲਾਪ ਦੋ ਅਤਿ 
ਅਲੌਕਿਕ ਕ੍ਰਿਫ਼ਮੇ ਦੀ ਅਸਚਰਜ਼ਤਾ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹਏ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ : 
ਨਾਨਕ ਗੁਰ ਤੇ ਗੁਜ ਹਇਆ ਵੇਖਹ ਤਿਸ ਕੀ ਰਜਾਇ ॥ 
ਇਹ ਕਾਰਣ ਕਰਤਾ ਕਰੇ ਜੌਤੀ ਜੋੜਿ ਸਮਾਇ ।$9 
ਸੱਤੋਂ ਬਲਵੰਡ ਦੀ ਵਾਰ ਅਤੇ ਭੱਟਾਂ ਦੇ ਸਵਦੀਆਂ ਵਿਚ ਇਸ ਸਿੱਧਾਂਤ ਦਾ ਵਿਰਾ: 
ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਸੱਤਾ ਅਤੇ ਬਲਵੰੜ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਜਦੋਂ" ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਗੁਰੂ 
ਔਗਦ ਨੂੰ ਗੱਦੀ ਨਸ਼ੀਨ ਕੀਤਾ ਤਾਂ ਲਹਿਣੋ ਦੀ ਦੁਹਾਈ ਫਿਰ ਗਈ ਪਤ ਅਸਚਰਜ ਗੱਠ 
ਇਹ ਹੋਂਈ ਕਿ ਗੁਰ ਜੋਤਿ ਤਾਂ ਉਹੋਂ ਹੀ ਰਹੀ ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਪ੍ਗਟ ਕਰਨ ਦੀ ਜੁਗਤ ਦੇ ਸਿੱਧਾਂ: 
ਵਿਚ ਵੀ ਕੌਂਦੀ ਫ਼ਰਕ ਨਹੀਂ ਪਿਆ, ਕੇਵਲ ਕਾਇਆ ਹੀ ਪਲਟ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ।99 ਮੱਥਰ 
ਭੱਟ ਗੁਰੂ ਜੋਤਿ ਦੀ ਇਕ ਸਰੀਰ ਤੋਂ” ਦ੍ਰਜੋ ਸਰੀਰ ਤਕ ਕੀ ਅਲੌਕਿਕ ਯਾਤਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਦਰ ਜ਼ਿ; 
ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਸਰੂਪ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੇ ਖ਼ੁਦ ਹੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੋ ਸਰੀ; 
ਵਿਚ ਪ੍ਵੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਸੀ। #਼ਰ ਇਹ ਗੁਰਤਾ ਦਾ ਤੱਤ ਗੁਰੂ ਔਗਦ ਦੀ ਆਂਤਮ' ਨਾਲ਼ ਤ₹ 
ਰ੍ਰਪ ਹੋ ਗਿਆ । ਗੁਰੂ ਔਗਦ ਨੇ ਇਸ ਗੁਰਤਾ ਦੇ ਤੱਤ ਨੂ ਆਪਣੀ ਕਿਰਪਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਾਂਣ 
ਗੁਰੂ ਅਮਰ ਦਾਸ ਦੇ ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ ਸਬਾਪਿੜ ਕੀਤਾ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਰਾਮ ਦਾਸ ਤੋਂ 
87, ਪ੍ਰਭਾਤ], ਕਬੀਰ, 1349 । 
88. ਬਿਲਾਵਲ, 1,843 
89. ਗੁਜਰਾਂ, 3,490-491 


90. ਲਹਣੌ ਦੀ ਫੋਕਾਈਐ ਨਾਨਕਾ ਦੋਹੀ ੪ਟੀਐ !। 
ਜੋੜਿ ਓਹਾ, ਜੁਗਤਿ ਸਾਇ, ਸਹਿ ਕਾਇਆ ਫੇਰਿ ਪਲਟੀਐ ।। 


ਵਾਰ ਰਾਮਕਲੀ, ਰਾਇ ਬਲਵੰਡ ਅਤੇ ਸੱਡਾ, ਪੰਨ' 96 
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[" 


ਹੁੰਦ) ਹੋਈ ਇਹ ਜੋਤਿ ਗਰੂ ਅਰਜਨ ਵਿਚ ਵਿਦਮਾਨ ਹੋਈ ।' ਜਿਵੰ" ਇਕ ਦੀਵੇ ਦੀ ਲਭਣ 
ਤੋਂ ਪ੍ਰਕਾਜ਼ ਲੰ ਕੇ ਦੂਜੇ ਨੂੰ ਜਲਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਪਰ ਦੂਜਾ ਦੀਵਾ ਜਗਣ ਤੇ ਪਹਿਲੇ ਦੀ 


ਲੋ ਨ' ਤਾਂ ਬੂਝਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਨ ਹੀ ਘਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਜੋਤਿ ਇਕ 
ਸਗੀਰ ਨੂੰ ਬਦਲ ਕੌ ਵੀ ਪੂਰਨ ਹੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਪਰ ਇਥੋਂ ਇਹ ਸੁਆਲ ਪੈਂਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ 
ਕਿ ਕੀ ਇਕ ਗੁਰੂ ਦੀ ਜੋਤਿ ਦਰਜੇ ਦੇ ਸਰੀਰ ਵਿਚ ਉਦੋਂ ਹੀ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ ਜਦੋ” ਗੁਰੂ 
ਗੱਦੀ ਨਸ਼ੀਨੀ ਦਾ ਸਮਾਂ ਹੁੰਦਾ ਜੀ ਜਾਂ ਉੱਸ ਤੇ“ ਪਹਿਲਾ ਹੀ ਦੋਹਾਂ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੀਆ 
ਆਤਮਾਵਾਂ ਦਾ ਸ੍ਮੌਲ ਰਹੋ ਜਾਂਦਾ ਸੀ । ਮੇਰੋ ਵਿਚਾਰ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਗੱਦੀ ਵੇਲੇ ਤਾਂ ਕੋਵਲ 
ਸੰਸਾਰਕ ਰਜਮ ਹੀ ਅਦਾ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ, ਗੁਰੁ ਜੋਤਿ ਦਾ ਦੂਜੇ ਗੁਰੂ ਢੇ ਸਰੀਰ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਤਾਂ 
ਉਦੋ” ਹੀ ਰੋ ਜਾਂਦਾ ਸੀ ਜਦੋ` ਉਹ ਆਤਮਿਕ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਦੀਮਾ ਅਤਿ _ਉਚੀਆਂ ਸਿਖਰਾਂ 
ਨੂੰ ਛੌਹ ਲੰੱਦੀ ਸੀ । 
ਗੁਰੂ ਜੋਤਿ ਰੁਪਾਤਰਣ ਦਾ ਇਹ ਸਿੱਧਾਂਤ ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਹੋਰ ਧਰਮਾਂ ਵਿਬ ਉਪਲਬਧ 
ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ । 
ਬੁੱਧ ਮਤ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਜੋਤਿ ਦੇ ਰੂਪਾਂਤਰਣ ਦਾ ਸਿੱਧਾਂਤ : ਬੱਧ ਮਤ ਅਨੂਜਾਰ 
ਮਨੁੱਬੀ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਬੋਧ ਅਵਸਥਾ ਤਕ ਪੁਜਣ ਲਝੀ ਕਈ ਜ੍ਰਨਾਂ ਵਿਚ ਲੰਘਣਾ ਪੈਦਾ ਹੋ 
ਅਰਬਾਤ ਉਸ ਨੂੰ ਕਈ ਸਰੀਰ ਧਾਰਨ ਕਰਨੇ ਪੈੱਦੇ ਹਨ। ਪਹਿਲੇ ਜਨਮ ਵਿਚ ਉਹ ਗਰ 
ਜਾਂ ਬ੍ਰੱਧ ਦ) ਪਦਵੀ ਨਹੀਂ" ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਸਕਦੀ । ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹਹੈ ਕਿ ਇਕ ਤਾਂ 
ਇਹ ਮਤ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਹਸਤੀ ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਪ੍ਸਾਦ ਗੁਣ ਵਿਚ ਨਿਸ਼ਠਾ ਹੀ ਨਹੀ” ਰਖਦਾ 
ਦੂਜਾ ਬੁੱਧ ਲਈ ਬੌਂਧ ਅਵਸਥਾ ਦੀ ਪਪਤੀ ਨਿਰੋਲ ਉਸ ਦੋ ਸ਼੍ਰ-ਯਤਨਾਂ ਦਾ ਹੀ ਸਿੱਟਾ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਤੀਜੀ ਗਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜਦੋ ਮਨੁੱਖੀ ਆਤਮਾ ਬੌਧ ਜਾਂ ਨਿਰਵਾਣ ਅਵਸਥਾ 
ਵਿਚ ਪੁੱਜ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਨ ਤੇ ਇਹ ਮੁੜ ਕੇ ਕੋਈ ਸਰੀਰ ਹੀ ਧਾਰਨ ਕਰਦਾਂ ਹੈ ਅਤੇ ਨ 
ਹੀ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਆਤਮਾ ਵਿਚ ਗੁਰਮਤ ਦੇ ਵਿਧਾਨ ਵਾਂਗ ਸਮਾਵੇਸ਼ ਹੀ ਕਰ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਇਸ 
ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਨਿਰ-ਉਪਾਧੀ ਸ਼ੇਸ਼ ਨਿਰਵਾਣ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਉਪਰੰਤ ਭਾਵੇ” ਬੁੱਧ ਜਾਂ 
ਅਰਹਤ ਦਾ ਸਰੀਰ ਸੋਸਾਰ ਵਿਚ ੫ਵਿਰਤ ਹੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਸਭ ਇੱਛਵਾਂ ਤੋ“ ਮੁਕਤ 
ਹੋਣ ਕਾਰਨ, ਉੱਸ ਦਾ ਮਾਨਸਿਕ ਸਕੰਧ ਪੁਨਰ ਜਨਮ ਲਈ ਉਤਸ਼ਾਹ ਪੌਦਾ ਨਹੀ ਕਰਦਾ । 
ਮਨੁੱਖੀ ਆਤਮਾਦੀ ਦਹ ਅਵਸਥਾ ਉਹ ਸ਼ੂਨਯ ਅਵਸਥਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ ਉਪਮ ਇਕ ਬੁੱਝ 
ਹੋਠੇ ਦੀਵੇ ਨਾਲ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਨਿਰਵਾਣ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਇਹ ਸੁਰੂਪ ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਵਿਚ ਹਲੂਲਤਾ ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਨਹੀ ਬਲਕਿ ਵਿਸ਼ਵ-ਵਿਆਪੀ ਦੂਬਾਂ ਤੋ ਛੁਟਕਾਰ” ਪਾਉਣ, 
ਰਾਗ ਦ੍ਰੱਖ ਮੋਹ ਅਤੇ ਇੱਛਾਵਾਂ ਤ' ਮੁਕਤ ਹੌਣ ਦਾ ਸ੍ਰਚਕ ਹੈ। ਇਹੀ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ 


91. ਜੋਤਿ ਰੂਪਿ ਹਰਿ ਅਪੰਪ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਕਹਯਉ ॥ 
ਤ” ਤੋ ਅੰਗਦ ਭਯਉ ਰਤ ਸਿਉ ਤਤ ਮਿਲਾਯਉ ।। 
ਔਗਦਿ ਕਿਰਪਾ ਧਾਰਿ, ਅਮਰ੍ਹ ਸਤਿਗੁਰੁ ਥਿਰੁ ਕੀਅਉ । 
ਅਮਰਵਾਸਿ ਅਮਰਤ ਛੜ੍ਹ ਗੁਰ ਰਾਮਹਿ ਦੀਅਊ ॥ 
ਗੁਰ ਰਾਮ ਢਾਸੇ ਦਰਸਨੁ ਪਰਜਿ, ਕਹਿ ਮਬੁਰਾ' ਐਮ੍ਰਿਤ ਬਯਣ ।। 


ਮੂਰਤਿ ਪੋਰ ਪ੍ਰਮਾਣ ੫ਰਖੁ ਗੁਰੂ ਅਭਜਨੂ ਪਿਖਹੁ ਨਯਣ । ਸੇ ੧ 
ਸਵਈਏ ਮਹਲੇ ਪੰਜਵੇ" ਕੇ, 5, 1408 
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ਬੁੱਧ ਮਤ ਦੇ ਨਿਰਵਾਣ ਪਦ ਸੰਕਲਪ ਅਤੇ ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਪਰਮ ਪਦ ਵਿਚ ਬ੍ਰਨਿਆਦੀ ਫ਼ਰਕ 
ਹੈ । ਬੱਧ ਨਿਫਉਂਪਾਂਧੀ ਸ਼ੋਸ਼ ਨਿਰਵਾਣ ਪਾਪਤ ਕਰਨ ਉਪਰੰਤ ਇਕ ਅਮਰ ਆਤ!:' ਰਹਿੰਦਾ 
ਹੈ ਤੋ ਆਵਾਗਉਣ ਵਿਚ ਨਹੀ ਆਉਦਾ ਤੇ ਨ ਹੀ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਸਰੀਰ ਵਿਚ ਪਵੇਸ਼ ਹੀ 
ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਉਸ ਦੇ ਹੌਰ ਸਤੀਰ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰਨ ਜਾਂ ਪੁਨਰ ਜਨਮ ਧਾਰਨ ਕਰਨ 
ਦੀ ਖਾਹਿਸ਼ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਮਾਨਸਿਕ ਸਕੌਧ ਦੀ ਹਦ ਹੀ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਪਰ 
ਗੁਰਮਤਿ ਦਾ ਪਰਮ ਪਦ ਮਨੁੱਖੀ ਆਤਮਾ ਵਿਚ ਉਸ ਦੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਇਕਰ੍ਰਪਤਾ 
ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਹੈ ਉਸ ਦ) ਇਸ ਹਉਮੈ ਰਹਿਤ ਅਵਸਥ' ਵਿਚ ਭਵ” ਕੌਈ ਇੱਛਾ ਨਹ' 
ਰਹਿੰਦੀ ਪਰ ਫਿਰ ਵ) ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਰਜ਼ਾ ਪਰਾਇਣ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਜਗਤ ਕਲਿਆਣ 
ਲਈ ਪੁਨਰ ਜਨਮ ਵੀ ਧਾਰਨ ਕਰ ਸਕਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਕਿਸ ਹੌਰ ਸਰੀਰ ਵਿਚ ਵੀ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ 
ਕਰ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਪਰ ਬੁੱਧ ਮਤ ਵਿਜ਼ ਅਜਿਹਾ ਨਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ 1 

ਜੇਨ ਮਤ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਜੋਤਿ ਦੇ ਰੁਪਾਂਤਰਣ ਦਾ ਸਿੱਧਾਂਤ : ਜੈਨ ਮਤ ਵਿਚ ਆਲੇਕ 
ਅਤੇ ਅਕਾਸ਼ ਆਦਿ ਸਥਿਤੀਆਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤ) ਲਈ ਜੀਵ ਨੂੰ ਕਰਮ ਮੁਕੜ ਹੌਣਾ ਪੈਦਾ ਹੈ। 
ਪ੍ਰਰਾਣੇ ਕਰਮਾ ਦੇ ਪ੍ਾਫ ਨੂੰ ਧਾਰਮਿਕ ਕਰਮਾਂ ਚਾਹੀ" ਘਣਾਉਣਾ ਅਤੇ ਨਵੇ ਕਰਮਾਂ ਨੂੰ ਆਤਮਾ 
ਵਿਚ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਹੋਣ ਤੋ` ਰੋਕਣ ਹ ਕਰਮਾਂ ਤੇ' ਮੁਕਤ ਹੋਣਾ ਹੈ । ਟਿਸ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਪੁਜੇ ਹੋਏ 
ਜੀਫ ਨੂੰ ਤੀਰਬਕਰ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਕਲਪ ਸੂਤਰ ਵਿਚ ਮਹਾਵੀਰ ਦੀ ਅਵਸਥ ਦਾ ਸਿਆਨ 
ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਇਸ ਨੂੰ ਬੈਧਨ ਮੁਕਤ ਆਕ'ਜ਼ ਵਾਂਗ ਕਿਸੇ ਆਸਰੇ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ, ਹਵਾ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਰੋੜ, 
ਜਿਆਲ ਦੇ ਪਾਂਣੀ ਦੀ ਤਰਾਂ ਸੂਧ, ਕੰਟਲ ਵ'ਗ ਨਿਰਲੋਪ ਅਤੇ ਅਜ਼ਾਦ ਪੇਛੀਂ ਦੀ ਸੁਤੰਤਰਤਾ 
ਨਾਲ ਉਪਮ'ਇਆ ਗਿਆਂ ਹੈ । ਜੈਨ ਧਰਮ ਦੇ ਮੋਢੀ ਰਿਸ਼ਭਦੋਵ ਪਹਿਲੇ ਤ]ਰਕਕਰ ਹੋਏ 
ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਬਾਅਦ 22 ਤੀਰਥੋਕਾਰ ਹੋਏ ਮੋਨੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਐਤਮ ਤੀਰਥਕਰ 
ਮਹਾਂਵੀਰ ਜੀ ਸਨ । ਇਹ ਤੀਰਥੰਕਰ ਸਮੋ ਸਮੋ ਜਨਮ ਲੇ ਕੇ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਘਾਲ 
ਕਮਾਈ ਦੁਆਰ ਤੀਰਥੈਕਰ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਤਕ ਪੁਜ ਕੌ ਲੱਕਾਂ ਦਾ ਪੱਥ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨ ਤਾਂ 
ਕਰਦੇ ਰਹੋ ਹਨ ਪਰ ਗ੍ਰਰਮਤਿ ਵਾਂਗ ਇਕ ਤੀਰਥਬੱਕਰ ਦੀ ਜੋਤਿ ਦਾ ਦਰਜੇ ਤੀਰਥੰਕਰ 
ਦੀ ਆਤਮਾ ਵਿਚ ੫ਵੇਸ਼ ਹੋਣ ਦ ਵਿਧ'ਨ ਜੌਨ ਮਤ ਵਿਚ ਉਪਲਬਧ ਨਹੀਂ! ਹੰਦਾ । 

ਇਸਲਾਮ ਅਤੇ ਈਸਾਈ ਮਤ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਜੋਤਿ ਦੇ ਰੁਪਾਂਤਰਣ ਦਾ ਸਿੱਧਾਂਤ : 
ਇਸਲਾਮ ਅਤੇ ਈਸਾਣੀ ਧਰਮ ਵਿਚ ਪੁਨਰ ਜਨਮ ਦ ਸਿੱਧਾਂਤ ਨੂੰ ਸਰੋਕਾਰ ਹੀ ਨਹੀ” ਕੀਤਾ 
ਗਿਆ । ਇਸ ਲਈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਧਰਮਾਂ ਵਿਚ ਈਜਾ ਜਾਂ ਹਜ਼ਰਤ ਮੁਹੰਮਦ ਦੀ ਜੋਤ ਦਾਂ 
ਉਸ ਦੇ ਪੈਰੌਕਾਰ' ਵਿਚ, ਗੁਰਮਤ ਵਾਗ ਸਮਾਂਵੇਸ਼ ਹੋਣ ਦਾ ਸੁਆਲ ਹੀ ਪੈਦਾ ਨਹ” ਹੁੰਦਾ । 
ਈਸਾਈ ਮਤ ਅਨੁਸਾਰ ਈਸਾ ਸਰਲ) ਤੇ ਚੜ੍ਹ ਕੇ ਮਰਿਆ ਨਹ) ਸਗੋ" ਸਣੇ ਦੋਹ ਅਕਾਸ਼ ਵਿਚ 
ਅਲੋਂ੫ ਹੋ ਗਿਆਂ । ਸ੍ਰਲੀ ਚੜ੍ਨ ਤ' ਤਿਨ ਵਿਨ, ਬਾਅਦ ਉਹ ਕਬਰ ਵਿਚੋ ਉਠ ਖੜਿਆ । 
ਆਪਣੇ ਸ਼ਾਗਿਰਦਾਂ ਨੂੰ ਮਿਲਿਆ । ਚਲੀ ਦਿਨ ਬਾਹਰ ਫਿਰਦਾ ਟਿਹਾ, ਫਿਰ ਅਕਸ਼ ਵਿਚ 


ਆਲੋਂਪ ਹੋ ਗਿਆਂ । ਉਹ ਸੁਰਗ ਵਿਚ ਜਾਂ ਕੇ ਪਰਮੋਸ਼ਰ ਦੇ ਸੱਜੇ ਹਥ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਤ ਅਤੇਂ 
ਇਖਤਿਆਰ ਵਾਲ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀ ਵਾਲੇ ਉਸ ਦੋ ਅਧੀਨ ਕੀਤੋ ਹੋਏ ਹਨ ।'?” 


ਸੈੱਟ ਪੌਟਰ ਦੇ ਉਪਰੋਕਤ ਸ਼ਬਦਾਂ ਤੌ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਈਸਾ ਅਤ ਖੁਦਾ 
ਦੋ ਵਖ ਵਖ ਹਜਤੀਆਂ ਹਨ । ਗੁਰਮਤਿ ਵਾਂਗ ਦੋਹਾਂ ਵਿਚ ਇਕਰੂਪਤਾ ਨਹੀ” । ਜਿਥੇ” 
92. ਪਵਿੱਰੜ ਬਾਈਬਲ (ਪੈਜਾਈ); ਬੰਗਲੌਰ, 1959, ਪ੍ਰੋਨਾ 308 
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ਤਕ ਹਜ਼ਰਤ ਮੁਹੰਮਦ ਦਾ ਸੁਆਲ ਹੈ ਉਹ ਰੱਬੀ ਪੈਗ਼ਾਮ, ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਵਹੀ ਜਾਂ ਇਲਹਾਮ 
ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੂੰਦਾ ਸੀ, ਲਿਆਉਣ ਵਾਲੋ ਪੈਗ਼ੋਬਰ ਤਾਂ ਹਨ ਪਰ ਖ਼ੁਦਾ ਦੇ ਪ੍ਰਤੱਖ ਦੀਦਾਰ 
ਤੇ ਉਸ ਨਾਲ ਇਿਕਰ੍ਹਪਤਾ ਦਾ ਇਸਲਾਮ ਸਾਹਿਤ _ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਘਟ ਉਲੌਖ ਹੋਇਆ 
ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੌਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਇਸਲਾਮ ਅਤੇ ਈਜਾਈ-ਧਰਮ ਵਿਚ` ਖ਼ੁਦ ਨਾਲ ਇਸ 
ਤਦਰੂਪਤਾ ਦੇ ਅਭਾਵ ਅਤੇ ਪੁਨਰ ਜਨਮ ਦੇ ਸਿੱਧਾਂਤ ਦੀ ਅਣਹੋ'ਦ ਕਾਰਨ, ਗੁਰਮਤਿ 
ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਵਾਂਗ ਜੋਤਿ ਦੋ ਇਕ ਤੋਂ` ਦਰਜੇ ਸਰੀਰ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵੌਜ਼ ਹੋਂਣ ਦ' ਸਿੱਧਾਤ ਉਪਲਬਧ 
ਨਹੀਂ ਹੁੰਢਾ । 

ਗੁਰ ਜੋਤਿ ਦਾ ਅਨਾਦੀ ਸੁਤ . ਗੁਤੁੰ ਜੋਤਿ ਰੂਪਾਂਤਰਣ ਦੇ ਇਸ ਸਿੱਧਾਂਤ ਤੋ“ ਇਕ 
ਹੋਫ ਬੜੋ ਦਿਲਚਸਪ ਵਿਚਾਰ ਦਾ ਉਦੋ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਇਹ ਕਿ ਜੇ ਗੁਰ ਜੌਤਿ ਇਕ 
ਸਰੀਰ ਤੋਂ ਦਰਜੇ ਸਰਾਰ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰ ਸਕਦੀ ਹੋ ਤਾਂ ਕਿ ਇਸ ਜੌਤਿ ਨੇ ਆਪਣੀ ਵਿਹ 
ਯਾਂਤਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤ' ਹੀ ਸਰੂ ਕੀਤੀ ਸੀ ਜਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਕਿਸੋ ਹੌਰ ਯੂਗ ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਹੋਰ 
ਪੀਰ ਪੈਗ਼ੰਕਰ ਤਥਾ ਅਵਤਾਰ ਆਇ ਤੋ'? ਤੇ ਜੇ ਇਹ ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਹੀ ਸੱਚ ਹੈ ਕਿ 
ਇਹ ਇਦਾਂ ਹੀ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਤਾਂ ਕੀ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਤੇ' ਬਾਅਦ ਵੀ ਇਸ਼ ਸਫ਼ਰ ਦੇ 
ਜਾਰੀ ਰਹਿਣ ਦੀ ਸਭਾਵਨ' ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ ? 

ਭੁੱਟਾਂ ਦੇ ਸਵੱਈੀਆਂ ਦੋ ਅਦਿਐਨ ਤੋਂ” ਤਾਂ ਇਹ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜੁਤਾਂ ਜਗਾਂ 
ਤੋ ਅਵਤਾਰ ਧਾਰਨ ਵਾਲਾ ਵਿਸ਼ਨ੍ਹ ਸਤਿਯੁਗ ਵਿਚ ਬਾਵਨ, ਤ੍ਰੰਤੇ ਵਿਚ ਸੀ ਰਾਮ ਚੰਦ, 
ਦੁਆਪਰ ਵਿਚ ਸ੍ਰ ਕ੍ਰਿਸਨ ਅਤੇ ਕਲਜੁਗ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪਰਵਰਤੀ 
ਗੁਰ੍ਹਆਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਇਆ ਹੈ 3 ਇਸ ਸਿੱਧਾਂਤ ਅਨੁਸਾਰ 'ਿਸੋਨੂ ਦੀ ਅਬਚਲ 
ਅਤੇ ਅਟੱਲ ਜੌਤਿ ਹੀ ਕਈ ਜੁਗਾਂ ਵਿਚੋਂ” ਹੁੰਦੀ ਹੈਈ ਗ੍ਰਰੂਆਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਈ ਹੋ ਜਾ ਦੂਜੇ 
ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਜੋਤਿ ਸੰ ਰਾਮ, ਸ਼੍ਰੀ ਕਿਸ਼ਨ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਨ੍ਹ ਆਦਿ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਅਵਤਾਰ ਧਾਰਦੀ ਰਹੀ ਹੈ। ਕਿਉ'ਕਿ ਇਹ ਸਿੱਧਾਂਤ ਗੁਰੂ ਜੌਤਿ ਦੇ ਜੁਗਾਂ ਜੁਗਾਂ ਵਿਚ 
ਅਵਤਿ੍‌ਤ ਹੋਂਣ ਦੋ ਵਿਚਾਰ ਨੂੰ ਸਰੋਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਤ" ਬਾਅਦ 
ਵ ਕਿਸੇ ਹੌਰ ਵਿਅਕਤੀ ਵਿਚ ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਸਮੋ' ਅਵਿਤਤ ਹੌਣ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਦੀ 
ਅਭਿਵਿਅੰਜਨਾਂ ਵਿਚ ਵ) ਇਹ ਸਿੱਧਾਂਤ ਆਸਵੰਦ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾਂ ਹੈ । 

ਮੋਰੇ ਵਿਚਾਰ ਵਿਚ ਭੁੱਟਾਂ ਦੇ ਉਪਰੋਕਤ ਕਥਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਗੁਰੂਆਂ ਪ੍ਰਤਿ ਅਥਾਹ 
ਸ਼ਰਧਾ ਅਤੇ ਸਮਦ੍ਰਿਸ਼ਟਤਾ ਦੀ ਹੀ ਪ੍ਰਤਿਕਲਪਨ' ਜਾਪਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਭਾਰਤੀ ਅਵਤਾਰਵਾਦ਼ 
ਦਾ ਡ੍ਰੰਘਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਉੱਵੱ ਗੁਰ੍ਹ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਦੇ ਮੂਲ ਜਿੱਧਾਂਤਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 


93. ਸੜਜੁਗਿ ਤੋਂ ਮਾਣਿਓ ਛਲਿਓ ਬਲਿ ਰਾਵਨ ਤਾਇਓ ॥ 
ਤੰਤੇ ਡੇ ਮਾਣਿਓ ਰਾ% ਰਘੁਵੰਸੂ ਕਹ'ਇਓ ॥ 
ਦੁਆਪਰ =੍੍‌ਸ਼ਨ ਮੁਰਾਰਿ ਕੇਸ ਕਿਰਤਾਰਕੁ ਕ)ਓ ॥ 
ਉਗੂਮੋਣ ਕਉ ਰ/ਜ ਅਭੈ ਭਗਤਹ ਜਨ ਦੀਓ ॥ 
ਕਲਿ ਜ਼ੁਗਿ ਪ੍ਰਮਾਣ ਨਾਨਕ ਗੁਰੂ ਅਗਦੁ ਅਮਰੁ _ਕਹਾਇਓ ॥ 
ਸਰੀ ਗੁਰੂ ਤਾਜ ਅਬਿਚਲੁ ਅਟਲੁ ਅਮੰਦ ਪੁਰਖ ਫ੍ਰਮਾਇਓ ॥ 
ਸਵਈਏ ਮਹਲੇ ਪਹਿਲੇ ਕੋ--ਪੰਨਾ 1389-$6 
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ਵਿਚ ਈਜ਼ਵਰ ਨੂੰ ਅਜੂਨੀ ਕਿਹਾ ਗਿਆਂ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਜੌਤਿ ਦਾ ਪਰਮ'ਤਮ”" ਤੋਂ` ਛੁੱਟ ਹੋਰ ਕਿਸੋਂ 
ਅਵਤਾਰ ਨਾਲ ਅਜਿਹਾ ਕੋਈ ਸੰਬੰਧ ਨਹੀ' । 

ਜਿਬੋ' ਤਕ ਇਸ ਗੁਰੂ ਜੌਤਿ ਢਾ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਤੋ ਬਾਅਦ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਦਾ 
ਸੰਬੋਧ ਹੈ, ਜਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਮਾਨਿਅਤ/ ਅਨਜਾਰ ਗੁਰ੍ਹ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਤੋ ਬਾਅਦ ਇਹ ਜੋਤਿ 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਅਤੇ ਪੰਥ ਵਿਚ ਸਥਿਤ ਹੋ ਗਈ। ਇਸ ਕਬਨ ਦੀ ਪੁਸਟੀ ਲਈ ਇਤਿਹਾਸਿਕ 
ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਦਾ ਸਰਵੌਖਣ ਕਰਨਾ ਸਾਡੌ ਖੋਜ ਖੋਤਰ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਨਹੀਂ” : ਹਾਂ, ਇਹ ਜ਼ਰ੍ਹਰ ਕਿਹਾ 
ਜਾ ਬਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰਤਾ ਦੋ ਇਸ ਸੈਸਥਾਗਤ ਸਰੂਪ ਦਾ ਆਰੰਭ ਗ੍ਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ 
ਅਵੱਸ਼ ਹੀ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਕਿਉ'ਕਿ ਗੁਰ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਕਹਿਣ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਅਤੋ ਸਿੱਖ ਅਥਵਾ 
ਸੰਗਤ ਦੀ ਪਰਸਪਰ ਇਕਰ੍ਰਪਤਾ ਦੋ ਉਲੋਖ ਗੁਰੂ ਗਬ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਕਈ ਸਥਾਨਾਂ ਤੋ ਮਿਲਦੇ 
ਹਨ ਜਿਲ੍ਹਾ ਦਾ ਜਿਕਰ ਆੱਗ ਕੀਤਾ ਜਾਏਗਾ । 

ਸਮੁੱਚੇ ਤਰ ਤੇ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੌਤਿ ਦੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਕ 
ਸਰੀਰ ਤੋ" ਦੂਜੇ ਸਰੀਰ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵੋਜ਼ ਕਰਨ ਦ/ ਵਿਧਾਨ ਹੋਰ ਧਰਮਾਂ ਵਿਚ ਉਪਲਬਧ 
ਨਹੀ' ਹੁੰਦਾ । ਇਹ ਕੇਵਲ ਗੁਰ੍ਹ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਐਕਿਤ ਗੁਰੂ ਸ੍ਰੂਪ ਦੀ ਹੀ ਵਿਸੋਸ਼ਤਾ ਹੈ ਕਿ 
ਉਹ ਆਪਣੇ ਉਤਰ'ਹਿਕਾਰੀ ਗੁਰ ਨੂੰ ਗੁਰਤਾ ਢੋਣ ਸਮੋ“ ਆਪਣੀ ਕਾਇਆ ਪਲਟ ਕੇ ਉਸ 
ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਾਂ ਆਪਣ ਜੋਤਿ ਦਾ ਉਸ ਵਿਚ ਸਮਾਵੇਸ਼ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
ਪਰ ਸਰੀਰ ਦੇ ਬਦਲਣ ਤੋ ਬਾਅਦ ਵੀ ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਰਨਤਾ ਵਿਚ ਕੋਈਫ਼ਰਕ ਨਹੀ ਪੌਦਾ । 

ਗੁਰ੍ਹ ਜੋਤਿ ਰੂਪਾਤਰਣ ਦੇ ਉਪਰੋਕਤ ਸਿੱਧਾਂਤ ਦੋ ਸਰਵੌਖਣ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਅਗਲੀ 
ਸਮੇੱਜਿਆ ਇਹ ਪੈਦਾ ਹੰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਕੀ ਗੁਰ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁੜੂ ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ ਅਵਤਾਰ 


ਹੈ? ਇਸ ਸਮਸਿਆ ਦੇ ਸਮਾਧਾਨ ਲਈ ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਦੇ ਸਿੱਧਾੜ ਨੂੰ ਵੀ ਸਮਝਣਾ 
ਆਵੱਸ਼ੜ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 


ਭਾਰਤੀ ਅਵੜਾਰਵਾਦ : ਭਾਰਤੀ ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਦੇ ਸਿੱਧਾਂਤ ਅਨਜਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਸਾਧੂਆਂ ਦੀ ਰਖਿਆ, ਦੂਰਜਨ' ਦਾ ਵਿਨਾਸ਼, ਅਧਰਮ ਦਾ ਨਾਸ਼, ਧਰਮ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ 
ਅਤੇ ਲੰਕਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਕਿਰਪਾ ਦੁਆਰਾ ਮੁਕਤ ਅਵਸਥਾ ਪ੍ਦਾਨ ਕਰਨ ਲਈ ਆਪਣੀ 
ਸੁਤੰਤਰ ਸ਼ਕਤੀ ਦੁਆਰਾ ਜਗਤ ਵਿਚ ਮੂਰਤ ਤ੍ਰਪ ਨਾਲ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਅਵਤਾਰ ਤੱਤ 
ਦਾ ਬੋਧਕ ਪਾਚਨ ਸ਼ਬਦ ''ਪ੍ਰਾਦਰਭਾਂਵ'' ਇਸੇ ਅਰਬ ਵਿਚ ਪਯੁਕਤ ਹੋਇਆ ਹੈ 195 
ਫੈਸ਼ਠਵ ਮਤ ਦੇ ਪੈਚ ਰਾਤ ਗ੍ਰਥ ਵਿਚ ਪਰਯੁਕਤ ਵਿਜ਼ਨੂ ਦੇ ਅੰਤਰਯਾਮੀ ਅਤੇ ਅਰਚਾ ਨਾਮਕ 
ਪੇਚ ਰ੍ਰਪ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਦਾ ਸਿੱਧਾਂਤ ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਦਾ ਮੂਲ ਤੱਤ ਹੈ। ਇਸ ਗ੍ਰੌਥ ਵਿਚ 
ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੀਆਂ ਚਾਰ ਜਿਸਮਾਂ ਮੈਨੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਨ ਦੇ ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੀ 
ਸੰਖਿਆ 24 ਦਸੀ ਗਈ ਹੈ। ਦਸ ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਵੀ ਲੋਕਪਿਿਅ ਹੈ । ਇਹ 
ਸੈਖਿਆ ਇਸ਼ ਪ੍ਰਕਰ ਹੈ--ਮਤਸਯ, ਕੱਸ਼ਪ, ਵਰਾਹ, ਨਰਸਿੰਹ, ਵਾਮਨ, ਪਰਜ੍ਰਰਾਮ, ਢਸਰਥ, 
ਰਾਮ, ਬਲ ਰਾਮ. ਬੁੱਧ, ਅਤੇ ਕਲਿਕ । ਭਾਗਵਤ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੀ ਸੰਖਿਆ 
ਅਣਗਿਣਤ ਦਸੀ ਗਈ ਹੈ । ਭਾਵੇ ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਦੇ ਇਸ ਸਿੰਧਾਂਤ ਦਾ ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ ਅਤੇ 
94. _ਚ੍ਿ/ਗੂਹਧ ਜਬਰ ਕਿਜਕਧ ਚ ਫੁਕਦੂਗਸ੍‌ 


ਬਸੰਜੰਟਧਧਜਧੰਧਿ ਜੱਸਕਜਿ ਧ੍ਗੇ ਧ੍ਰਗੇ (ਗੀਤਾ : 4/8) 
95.  ਸ੍ਰੰਮਦ ਭ ਗਵਤ : 10-29-24, 
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ਵਿਆਪਕ ਵਰਣਨ ਤਾਂ ਭਾਗਵਤ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿਚ ਹ) ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਪਰ ਫਿਰ ਵੀ ਇਸ ਦਾ 
ਪ੍ਰਾਚੀਨਤਮ ਆਧਾਰ ਵੇਦਾਂ ਵਿਚੋ' ਵੀ ਉਪ ਲਬਧ ਹ੍ਰੰਦਾ ਹੈ। ਰਿਗ ਵੌਦ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਨੁ ਦਾ, 
ਸਤਪਥ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਵਿਚ ਸਤਸਯ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਦਾ, ਜੌਮਨੀਯ ਬ੍ਰਾਹਥਣ ਵਿਚ ਕ੍ਰਤਮ 
ਦਾਂ, ਤੋਤਿਰੀਯ ਸਹਿੱਤਾ ਵਿਚ ਵਰਾਹ ਅਤੇਂ ਵਾਮਨ ਦਾ ਅਤੇ ਤੈਤਿਰੀਯ ਅਰਣਯਕ (ਵਚ 
ਨਰਸਿੰਹ ਵਾ ਉਲੇਖ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । 

ਬੱਧ ਮਤ ਵਿਚ ਅਵਤਾਰਵਾਦ : ਬੁੱਧ ਮਤ ਦੇ ਮਹਾਯਾਨੀ ਧੰਥ ਦੀ ਮਾਨਿਅਤਾਂ 
ਅਨੁਸਾਰ ਨਿਰਵਾਣ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਉਪਰੰਤ ਜਿਥੋਂ ਬੁੱਧ ਅਵਤਾਰ ਧਾਰਨ ਕਟਦੇ ਹਨ, ਉਥੇ ਬੌਧੀਸੱਤਵ 
ਵੀ ਤ੍ਰਸ਼ਿਤ ਨਾਮੀ ਸ੍ਰਰਗ ਵਿਚ ਕਰਮ ਫਲ ਦੀ ਪਰਪਕਤਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਰਨਤਾ ਦੀ ਉਡੀਕ ਕਰਦੇਂ 
ਹੋਏ ਉਚਿਤ ਅਵਸਰ ਆਉਣ ਤੋਂ ਬੁੱਧ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਵਤਿ੍‌ਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ।$ ਤਿਬਤ ਵਿਚ 
ਦਲਾਈ ਲਾਮਾ ਨੂੰ ਅਵਿਲੌਕਤੇਂਸ਼ਵਰ ਬੁੱਧ ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਮੰਨਣ ਦੀ ਪਰੋਪਪਾ, ਉਸ ਨੂੰ ਧਾਰਮਿਕ 
ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਰਾਜ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤਿਸ਼ਠਿਤ ਕਰਨ ਦਾ ਰਿਵਾਜ, ਉਸ ਦੀ ਮਿਤ ਉਪਰੰਤ ਉਸ 
ਦੀ ਆਤਮਾਂ ਮਠ ਦੇ ਹੀ ਨੇੜੋ ਕਿਸੇ ਬਾਲਕ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵੌਸ਼ ਹੋਣ ਦੀ ਮਾਨਿਅਤਾ, ਉਪਰੋਕਤ ਤੱਥ 
ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਲਈ ਪਮਾਣ ਹਨ । ਪਰ ਬੁੱਧ ਮਤ ਵਿਚ ਅਵਤ'ਰਵਾਦ ਦਾ ਇਹ ਸਿੱਧਾਂਤ ਇਸ 
ਮਤ ਦੀ ਮੁਢਲੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਅਨਕ੍੍ਰਲ ਨਹੀਂ ਸਗ“ ਹੋਰ ਮਤਾਂ ਦੋ ਪ੍ਰਭਾਵ ਕਾਰਨ ਬਾਅਦ 
ਵਿਚ ਵਿਕਸਿਤ ਹੋਇਆ ਹੈ 1 


ਯ 


ਈਸਾਈ ਮਤ ਵਿਚ ਅਵਤਾਰਵਾਦ : ਈਸਾਈ ਮੱਤ ਦੇ ਤ੍ਰੰਮ੍ਰਤੀ ਸਿੱਧਾਂਤ ਵਿਚ 
ਪਿਤਾ, ਪੁੱਤਰ ਅਤੇ ਰੂਹਲ ਕੂ ਦਸ (ਸ੦1) (9055) ਤਿੰਨ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੀ ਮਾਨਿਅਤਾ 
ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਹੈ । ਇਸ ਸਿਧਾਂਤ ਅਨੁਸਾਂਰ ਈਸਾ ਰਬ ਦਾ ਪੁੱਤਰ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਵਿਚ ਰਬ ਦੀ ਰਹ 
ਰੂਹਲ ਕੁਦਸ ਨੇ ਨਿਵਾਸ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਭਾਵੇ' ਇਹ ਤਿੰਨੇ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਵਖ ਵਖ ਅਜਤਿਤ੍ਰ 
ਜ਼ਖਦੀਆਂ ਹਨ ਪਰ ਆਪਣੇ ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਹ ਇਕੇਂ ਹੀ ਹਨ । ਈਸਾ ਨੂੰ ਰਬ ਦਾ ਪੁੱਤਰ 
ਕਹੇ ਜਾਣ ਢੇ ਦੋ ਕਾਰਨ ਹਨ । ਇਕ ਤਾਂ ਇਹ ਕਿ ਉਹ ਮਰੀਅਮ ਦੋ ਰ੍ਹਲ-ਕ੍ਦਸ ਰਾਹੀ” 
ਗਰਭਵਤ) ਹੋਣ ਤੋਂ ਪੇਦਾ ਹੋਏ । ਦੂਜਾ, ਯਹੂਨਾ ਨਾਂ ਦੇ ਸਾਧੂ ਪਾਸੋ” ਯਾਰ੍ਹਨ ਨਦ) ਦੇ ਪਾਣੀ 
ਨਾਲ ਬਿਪਤਿਸਮਾ ਲੌਣ ਸਮੇ' ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅੰਦਰ ਰਬ ਦੀ ਰ੍ਰਹ ਰੁਹਲ-ਕੁਢਜ ਨੇ ਕਬ੍ਰਤਰ ਦਾ 
ਰੂਪ ਧਾਰ ਕੇਂ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਇਹ ਆਕਾਸ਼ ਬਾਣੀ ਹੋਈ ਮੋਨੀ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ ਕਿ 'ਇਹ ਮੋਰਾ ਪਿਆਰਾ ਪ੍ਰੱਤਰ ਹੈ, ਮੈ“ ਇਸ ਤੇ ਬਹੁਤ ਪ੍ਸੇਨ ਹਾਂ' । ਈਜਾਈ ਮਤ ਦਾ 
ਇਹ ਸਿੱਧਾਂਤ ਭਾਰਤੀ ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਨਾਲੋ ਵਿਲਖਣਤਾ ਚਖਦਾ' ਹੈ । 

ਗੁਰ ਗੇਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਅਵਤਾਰਵਾਦ : ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਅੰਕਿਤ ਗੁਰੂ 
ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਪ੍ਸੈਗ ਵਿਚ ਉਚਾਰਨ ਕੀਤੰ ਹੋਏ ਭੱਟਾਂ ਦੇ ਸਵਦੀਏ ਇਸੇ ਭਾਰਤੀ ਅਵਤਾਰਵਾਦ 
ਦੇ ਸਿੱਧਾਂਤ ਦਾ ਪ੍ਤਿਪਾਦਨ ਕਰਦੇਂ ਹਨ। ਭਾਈ! ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਵੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੂੰ ਆਪਣੀ 
ਪਹਿਲੇ ਵਾਰ ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦਾ ਉਹੀ ਰੂਪ ਮੌਨਿਆ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਪੋਰਾਣਿਕ 
ਵਿਚਾਰ ਪੱਧਰੀ ਨੇ ਅਵਤਾਰ ਧਾਰਨ ਦੀ ਪਰਿਭਾਸ਼' ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਹੈ ।”' ਡਾਕਟਰ ਭਾਈ ਜੋਧ 
ਜਿੰਘ ਅਨੁਸਾਰ 'ਗੁਰੂ' ਪਦ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਵਿਚ ਅਵਤਾਰ ਦੋ ਅਰਰਾਂ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ 
96. ਨਾਗਰੀ ਪ੍ਰਚਅਰਣ] ਸਭਾ : ਹਿੰਦ ਵਿਸ਼ਵ ਕੁਸ਼, ਪੰਨਾ 265 
67. ਡਾ, ਰਤਨ ਸਿੰਘ ਜੱਗੂ : ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ, ਪੰਨਾ 326 
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ਹੈ ਤੇ ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ ਉਨ੍ਹਾਂ ਖ਼ਾਸ ਹਸਤੀਆਂ ਤੋਂ` ਹੈ ਜੋ ਨਿਰੰਕਾਰ ਵਲੋ ਧਰਮ ਨੂੰ ਮੁੜ ਪਰਗਟ 
ਕਰਨ ਲਈ ਘਲੀਆਂ ਗਈਆਂ ਸਨ ।% 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰ ਥ ਬਾਣੀ ਅਲੁਸਾਰ ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਦਾ ਖੰਡਨ : ਗੜ੍ਹ ਗੰਥ ਬਾਣੀ ਦੇ 
ਸਮੁੱਚੇ ਰੂਪ ਨੂੰ ਪਰਖਿਆਂ ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਕਥਨਾਂ ਦੀ ਸਾਰਬਕਤਾ ਦਾ ਭਾਵੇ ਆਭ'ਸ 
ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਇਹ ਗੱਲ ਵੀ ਭੁਲਣੀ ਨਹੀ” ਚਾਹੀਦੀ ਕਿ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਅਤੇ ਭੰਟਾਂ 
ਦੇ ਸੰਜਕਾਰ ਜਿਥੇ ਭਾਰਤੀ ਸਭਿਅਤਾ ਅਤੇ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ ਤੋ ਮੁਕਤ ਨਹੀ” ਸਨ, ਉਸ਼ੇ ਉਹ 
ਗੁਰੂਆਂ ਦੋ ਅਨਿੰਨ ਸੇਵਕ ਹੌਣ ਕਰਕੇ ਸ਼ਰਧਾ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਅਧੀਨ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਵਡਿਆਈ 
ਨੂੰ ਅਵਤਾਰਾਂ ਨਾਲ ਉਪਮਾਉਣ ਦੀ ਪ੍ਬਲ ਹੂਬ ਰਖਦੇ ਸਨ । ਉੱ'ਵ ਗੁਰ੍ਹ ਗੰਧ ਵਿਚ ਗੁਰੂਆਂ 
ਦ ਸਿੱਧਾਤਗਤ ਵਿਚਰ ਭਾਰਤੀ ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ ਸਰੋਕਾਰ ਨਹੀ” ਕਰਦੇ । 
ਗ੍ਰਰੂਆਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾਂ ਵਿਚ “ਅਵਤਾਰ” ਸ਼ੇਬਦ ਨੂੰ ਜਨਮ ਲੰਣ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਲਿਆ 
ਹੈ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਰਥਾਂ ਅਨ੍ਜਾਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਢੇ ਵਿਚਾਰ ਵਿਚ ਸਾਰਾ ਸੰਜਾਰ ਹੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ 
ਅਵਤਾਰ ਹੈ ।£ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾਂ ਮਤ ਹੈ ਕਿ ਪਰਮਾਤਮਾ ਕਦੇ ਵੀ ਜਨਮ ਨਹੀਂ ਲੈਦਾ ਅਤੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੀ ਮਾਨਿਅਤਾ ਸੰਜਾਰ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹੈ ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਅਪ ਨਹੀ” ਬਲਕਿ ਉਸ 
ਦੀ ਕਿਰਤ ਹਨ ।'? ਇਜ ਅਵਤਾਰ ਤਾਂ ਆ੫ ਹੀ ਮੰਹ ਮਾਇਆ ਵਿਚ ਫਸੇ ਹੋਏ”? ਰੋਗੀ 
ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ' ਇਸ ਲਈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮਾਨਿਅਤਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਜਾ ਨਿਰੌਲ ਪਾਣੀ ਰਿੜਕਨ ਦੇ 
ਤੁਲ ਹੈ ।'% ਗੂਰੁ ਗੰਥ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਅਵਤਾਰ ਈਜ਼ਵਰ ਦੀ ਮਹਿਮ' ਦਾ ਔਤ 
ਨਹੀ" ਪਾ ਸਕਦੇ ।'$ ਅਵਤਾਰ ਦੋ ਸਿੱਧਾਤ ਦਾ ਖੰਡਨ _ਕਰਦੇ ਹਏ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 
ਹੋਠ ਲਿਖੋ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਦਸਦੇ ਹਨ ਕਿ ਸੀ ਕ੍੍‌ਸ਼ਨ ਨੂੰ ਰਬ ਦ' ਅਵਤਾਰ ਸਮਝ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਜਨਮ ਅਸ਼ਟਮੀ ਮਨਾਉਣ ਵਾਲੋਂ ਕੱਚੇ ਲੌਕ ਇਹ ਗੱਲ ਭੁਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਕਿ ਈਸ਼ਵਰ 
ਜਨਮ ਮਰਨ ਤੋਂ" ਰਹਿਤ ਹੈ ੧ ਉਹ ਤਾਂ ਹਰ ਥਾਂ ਸਮਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਜਿਹੜੀ 
ਜ਼ਬਾਨ ਇਹ ਕ੍ਫ਼ਰ ਬੋਲਦੀ ਹੈ ਕਿ ਪਰਮਾਤਮਾ ਅਵਤਾਰ ਧਾਰਦਾ ਹੈ ਉਸ ਦਾ ਵਿਨਾਸ਼ ਹੋ 
ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । 
ਸਗਲ ਥੀਤਿ ਪਾਸਿ ਡਾਰਿ ਰਾਖੀ ।। 
ਅਸਟਮ ਥੀਤਿ ਗੋਬਿੰਦ ਜਨਮਾਸੀ । 
ਭਰਮ ਭੂਲੇ ਨਰ ਕਰਤ- ਕਚਰਾਇਣ ।; 
ਜਨਮ ਮਰਣ ਤੋਂ ਰਹਤ ਨਾਰਾਇਣ ।। ੧।! ਰਹਾਉ ॥ 
ਕਰਿ ਪੋਜੀਰ _ਖਵਾਇਓ ਚੌਰ ॥ 
ਉਹ ਜਨਮਿ ਨਮਰੋਂ ਰੇ ਸਾਕਤ ਢੌਰ॥211 
ਸਗਲ _ਪਰਾਧ ਦੇਹਿ ਲੋਰਨੀ॥ 
ਸੇ ਮੁਖੁ ਜਲਉ ਜਿਤ ਕਹਹਿ ਠਾਕੁਰੁ ਜੋਨ) ॥ 3 ॥ 
`ਜੇ ` ਤਾ, ਭਾਈ ਜੋਧ ਸਿੰਘ : ਗੁਰਮਤਿ ਨਿਰਣਯ ਧੰਨਾ 108 
99. ਇਹ ਵਿਸ ਸੰਸਾਰੁ ਤੁਮ ਦੇਖਦੇ ਇਹ ਹਰਿ ਕਾ ਰੂਪੂ ਹੈ ਹਰਿ ਰੂਪੂ ਨਦਰੀ ਆਇਆ । 
ਰਾਮਕਲੀ, 3922, 
100. ਮਾਰੂ ਸੋਠਹੋ, 1,1037 
101. ਵਾਰ ਰਾ ਮਕਲੀ, 1,953 102. ਭੋਰਓ, 2,1153 
103. ਸੋਰਠਿ, 1,637 104. ਰਾਮਕਲੀ, 5,894 
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ਜਨਮਿ ਨ ਮਰੋ ਨ ਆਵੋ ਨ ਜਾਦਿ। 
ਨਾਨਕ ਕਾ ਪ੍ਰਭ ਰ/ਹਓ ਸਮਾਇ ॥95 
ਗੁਰੁ ਗੋਬਿਦ ਸਿੰਘ ਦੋ ਵਿਚਾਰ : ਗੁਰੂ ਗਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵੀ ਉਪਰੋਕਤ 
ਗੁਰੂਆਂ ' ਦੇ ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਸੰਥੋਧੀ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦਾ ਸਮਰਥਨ ਕਰਦੀ ਹੈ : 
(8) ਕਾਹ੍ਹ ਲੇ ਰਾਮ ਕਹਬਿ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਕਾਹੂ ਮਠੇ ਅਵਤਾਰ ਮਾਨਿਯੋ ॥ 
ਫੋਕਟ ਧਰਮ ਬਿਸਾਰ ਸਭੋ ਕਰਤਾਰ ਹੀ ਕਉ ਕਰਤਾ ਜੀਅ ਜ/ਨਿਯੋ ॥75 
(ਅ) ਬਿਨ ਕਰਤਾਰ ਨ ਕਿਰਤਮ ਮਾਨੋ । 
ਅਦਿ ਅਜਨਿ ਅਜੈ ਅਬਿਨ'ਸੀ ਤਿਹ ਪਰਮੋਸਰ ਜਾਨੋ ॥' 
(ਏ) ਤਾਤ ਮਾਤ ਨ ਜਾਤ ਜਾਂਕਰ ਪੁਤ੍ਰ ਪੌਤ ਮੁਕੰਦ 
ਕਉਨ ਕਾਜ ਕਹਾਹਿਗੇ ਆਨ ਦੇਵਕਿ ਨੰਦ ॥9 
(ਸ) ਕਿਤੇ ਕਿਸ਼ਨ ਜੇ ਕੀਟ ਕੋਟੇ ਬਨਾਇ ॥ 
ਕਿਤੇ ਰਾਮ ਸੇ ਮੋਟਿ ਡਾਰੇ ਚੈਪਾਇ 11 
ਮੰਹਾਦੀਨ ਕੋਤੇ ਪ੍ਰਿਥੀ ਮਾਂਝ ਹ੍ਰਏ ॥ 
ਸਮੋ ਆਪਨੀ ਆਪਨ) ਅੰਤ ਮੁਏ ।੨੭ 
(ਹ) ਜਾਲ ਬਧੈ ਸਭ ਹ ਮਿਿਤ ਕੌ ਕੋਊ ਰਾਮ ਰਸ਼ੂਲ ਨ ਬਾਚਨ ਪਾਏ ।/” 
(ਕ) ਜਿਹ ਕੋਟਿ ਇੰਦ ਨਿਪਾਰ ।। ਕਈ ਬ੍ਰਹਮਾ ਬਿਸਨ ਬਿਚਾਂਰ ॥ 
ਕਈ ਰਾਮ ਕਿ੍‌ਸ਼ਨ ਰਸੂਲ ॥ ਬਿਨ ਭਗਤ ਕੌ ਨ ਕਬ੍ਲੁ ।/”“ 
ਸੈ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਅਨੁਸਾਰ ਵੀ ਅਵਤਾਰਾਂ _ਦੀ ਮਾਨਿਅਤਾ 
ਫੋਕਟ ਧਰਮ ਹੈ । ਆਦਿ, ਅਜੋਨਿ, ਅਜੈ, ਅਬਿਨਾਸੀ ਪਰਮੌਸਰ ਦਾ ਕੋਈ ਮਾਤ' ਪਿਤਾ 
ਨਹੀ ਅਤੇ ਨ ਹੀ ਉਸ ਦੀ ਕੋਈ ਬਿੰਦੀ ਔਲਾਦ ਹੀ ਹੈ । ਜਿਹੜੇ ਅਵਤਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ 
ਭਗਤੀ ਬਿਨਾਂ ਉਜ ਦੀ ਦਰਗਾਹ ਵਿਚ ਕਬ੍ਹਲੇ ਹੀ ਨਹੀ“ ਜਾ ਸਕਦੇ ਉਹ ਬ੍ਰਹਮ ਕਿਵੇਹ 
ਸਕਢੋ ਹਨ? ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਜਿੰਘ ਨੇ ਤਾਂ ਖੁਦ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਵੀ ਈਸ਼ਵਰ ਜਾਂ ਉਸ ਦਾ 
ਅਵਤਾਰ ਕਹਿਣ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਚੇਤਾਵਨੀ ਦਿੱਤੀ ਹੈ ਕਿ ਜਿਹੜਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪਰਮੋਸਰ ਮੰਨੌਗਾ 
ਉਹ ਨਰਕਗਮੀ ਹੋਫੋਗ੍ਾ ।'! 
ਉਪਰੋਕਤ ਗੁਰ੍ਹ ਵਾਕਾਂ ਦੋ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ 
ਬਾਣੀ ਦੇ ਸਿੱਧਾਂਤਿਕ ਪੱਖ ਅਨੁਸਾਰ ਭਾਰਤੀ ਪਰੈਪਰਾ ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਸਿੱਧਾਂਤ ਗੁਰੂਆਂ ਨੂੰ 
ਪਰਵਾਨ ਨਹੀ`। ਭਾਂਵੇ“ ਗਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ ਅਨੇਕ ਸ਼ਰਧਾਲ੍ਹ ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਅਤੇ ਭੱਟਾਂ 
ਦੁਆਰਾ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਉਪਮਾਂ ਅਤੇ ਸਰੂਪ ਨੂੰ ਭਾਰਤੀ ਅਵਤਾਰ ਪਰੋਪਰਾਂ ਦੇ ਅਠੁੜੂਲ ਹੀ 
ਪ੍ਰਤਿਪਾਦਿਤ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ' ਹੈ ਪਰ ਸਿੱਧਾਂਤਿਕ ਤੋਰ ਤੇ ਗੁਰੂਆਂ ਦਾ ਨਿੱਜੀ 


105, ਭੈਂਰਓ, 5, 1136 

106. 33 ਸਵਏਏਂ, ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ, 10 
107. ਕਲਿਆਣ ਪਾਤਸਾਹੀ, 10 
108. ਤਿਲੰਗ ਕਾਵੀਂ, ੫ਾ੩ਸਹ, 10 
109, ਬਚਿਤ ਨਾਟਕ, ਪਾਤਸ਼ਾਹ), 10 
116. 33 ਸਵੀਏ, ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ, ਨ 
111. ਅਕਾਲ ਆ ਪਾਭਸ਼ਾਹੀ, 
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ਕਲਾਮ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਪ੍ਰਤੱਖ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ ਕਿ ਪਰਮਾਤਮਾ ਕਦੋ ਵੀ ਅਵਤਾਰ ਨਹੀ" ਧਾਰਦਾ 
ਅਤੇ ਵਿਸ਼ੋ ਲਈ ਗੁਰੂ ਕਦੇ ਵ) ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਅਵਤਾਰ ਨਹੀ” ਹ ਸਕਦੇ । ਉਹ ਸਾਧਾਰਣ 
ਮਨੁੱਖਾਂ ਵਾਂਗ ਹੀ ਸੋਸਾਰ ਵਿਚ ਆਉਦੇ ਹਨ ਪਰ ਆਪਣੀਆਂ ਅਨੁੱਪਮ ਆਤਮਕ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ 
ਕਾਰਨ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਨਾਲ ਤਦਰ੍ਪ ਹੋ ਕੇ ਖਾਲਕ ਅਤੇ ਖਲਕਤ ਦੀ ਸੇਵਾ ਵਿਚ ਲੀਨ 
ਹੋਏ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਅਣਥਕ ਅਤੇ ਅਦੁੱਤੀ ਸੇਵਾ ਦਾ ਜਿਕਰ ਕਰਦ ਹੋਏ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੋ ਰੇਤ ਅਤੇ ਅੱਕਾਂ ਦਾ ਆਹਾਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਬੰਦਗੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਘੰਰ 
ਤਪ ਕੀਤਾ ਸੀ ਜਿਸ ਦਾ ਸਦਕਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦ) ਈਸ਼ਵਰ ਨਾਲ ਬਣ ਆਈ ਅਤੇ ਉਹ ਸੱਚ ਖੋਡ 
ਦੇ ਵਸੀ ਬਣੇ ।'3 ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੋਰ ਗੁਰ੍ਹਆਂ ਦੀ ਸੇਵਾ ਘਾਲਣਾ ਦੇ ਵਖ ਵੇਖ ਰ੍ਰ੍ਪਾਂ ਦਾ 
ਉਲੋਖ ਵੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਅਤ ਹੋਰ ਸਿੱਖ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚੋ` ਉਪਲਬਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਗੁਰ੍ਹ ਵਿਅਕਤੀਆਂ 
ਆਪਣੀ ਘਾਲ ਕਮਾਈ ਸਦਕਾ ਹੀ ਉਸ ਆਤਮਿਕ ਅਵਸਥ' ਤੋ ਪਜਦੀਆਂ ਹਨ ਜਿਥੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਆਤਮਾਂ ਪਰਮੇਸਰ ਨਾਲ ਇਕ ਰ੍ਰਪ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਸੱਚ ਖੰਡ ਦੀ ਦਿਸ ਅਵਸਥਾ ਤਕ 
ਪੁਜਣ ਲਈ ਸਾਧਕ ਨੂੰ ਧਰਮ ਖੰਡ, ਗਿਆਨ ਖੱਡ, ਸਰਮ ਖੋਡ, ਕਰਮ ਖਤ, ਆਦਿ 
ਅਫਜਥਾਵਾਂ ਵਿਚੋ“ ਲੰਮਣਾ ਪੈਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਪਰਵਾਨ ਚੜ੍ਹੀ ਆਤਮ ਹੀ ਗੁਰ੍ਹ ਜੋਤਿ ਹੈ, ਜੌ 
ਹੋਰਾਂ ਗੁਰੂ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਸੋ ਗੁਰੂ, ਪਰਮਾਤਮਾਂ ਜਾਂ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਦਾ 
ਅਵਤ'ਰ ਨਹੀ' ਬਲਕਿ ਗੁਰੂ ਦੀ ਪੂਰਨ ਅਤੇ ਪਰਵਾਨ ਆਤਮਾ ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਗਿਆਨ 
ਜੋਤਿ (ਉਸ ਦੀ ਹੋ'ਦ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ) ਦਾ ਅਵਤਿ੍‌ਤ ਰੁਪ ਹੈ 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੱਥ ਵਿਚ ਅਕਿਤ ਜੌਤਿ ਦਾ ਇਹ ਸਿੱਧਾਂਤ ਈਸਾਈ ਮਤ ਦੇ ਤੰਮ੍ਰਰਤੀ 
(17109) ਸਿੱਧਾਂਤ ਨਾਲ ਵੀ ਮੋਲ ਨਹੀਂ ਖਾਂਦ' । ਗੁਰੂ ਗ'ਥ ਅਨੁਸਾਰ ਰਬ ਅਜੂਨੀ ਹੈ 
ਇਸ ਲਈ ਨ ਤਾਂ ਉਹ ਕਿਸੇ ਦਾ ਪਿਤਾ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੋ ਅਤੇ ਨ ਹੀ ਉਸ ਦਾ ਕੋਈ ਪੁੱਤਰ । 
ਰਬ ਦੀ ਰੂਹ 'ਰ੍ਰਹਲ ਕੁਦਸ' ਦੀ ਮਾਨਿਅਤਾ ਵ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚ ਸਰਕਾਰ ਨਹੀ' ਹੈ, ਕਿਉਕਿ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਜੋਤਿ ਤਾਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਹਰ ਪ੍ਰਾਣੀ ਵਿਚ ਵਿਦਮਾਨ ਹੈ । ਭਾਵੇ“ ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਵਿਚ ਕਈ ਬਾਵਾਂ ਤੇ ਇਹ ਵ$ ਜ਼ਿਕਰ ਆਂਉ'ਦਾ ਹੈ ਕਿ ਪਤਮਾਤਮਾ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ 
ਸਤਿਗੁਰੂ ਵਿਚ ਰਖਦਾ ਹੈ ਪਰੋ ਇਹ ਸਿੱਧਾਂਤ 'ਰੂਹਲ ਕੁ ਦਜ' ਸਿੱਧਾਤ ਨਾਲ ਮੋਲ ਨਹੀ" 
ਖ਼ਾਂਦਾ । ਫਿਥੇ ਨਾ ਤਾਂ ਰਬ ਦੀ ਰ੍ਰਹ ਨਾਲ ਗੁਰ੍ਹੇ ਜਨਨ ਗਰਭਵਤੀ ਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਤੇ ਨ ਹੀ ਰਬ 
ਕਿਸੇ ਪੌਛੀ ਦੋਂ ਰ੍ਰਪ ਵਿਚ ਗੁਰ ਆਤਮਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਹੀ ਕਰਦ' ਹੈ । 'ਸਤਿਗੁਰੂ ਵਿਚ ਅਪਿ 
ਰਖਿਓਨ' ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਰਹੱਸ-ਮਨ੍ਭ੍ਰਤੀ ਦੀ ਪਰਮ ਉਚ ਅਵਸਥਾ ਹੈ ਜਿਥੇ ਮਨੁੱਖੀ ਆਪਾ 
ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਵਿਚ ਆਪਣੌ ਆਪ ਦੀ ਪੂਰਨ ਹਲ੍ੂਲਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਰਨ ਅਹਿਜਾਸ ਕਰਦਾ ਹੈ । 

ਪਰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਕਈ ਅਜਿਹੇ ਉਲੇਖ ਵ) ਮਿਲਦੇ ਹਨ ਜਿਥੇ ਗ੍ਰੂ ਕਵੀ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਪਿਤਾ-ਪੁੱਤਰ ਦੀ ਪਿਆਰ ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਦਰਸਿਤ ਕਰਦੇ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ (% 
113, `ਘੰਹਲ' ਬਾਬੇ ਪਾਯ/ ੩੪ਸੁ ਦਰਿ ਛੇ ਦੇ ਵਿਤਿ ਘਾਲਿ ਕਮਾਈ ।। 

ਰੇਤ ਅਕ ਆਹਾਰ _ਕਰਿ, ਹੌੜਾਂ ਕੀ ਗੁਰ ਗੋਰੀ ਵਿਛਏ । 

ਭਾਰੀ ਕਰੀ ਤਪਜਿਆ ਵਡੇ ਭਾਗੁ ਹਰਿ ਸਿਵ ਬਣਿ ਆਈ ॥ 

ਬਾਬਾ ਪੋਧ: ਸਚ ਖੋੜ, ਨਉ ਨਿਧਿ ਨਾਮੂ ਗਰੀਬੀ ਪਾਈ ।। ਵਾਰ, 1, ਪਉੜੀ, 24 
114. ਮਾਝ, 5, 103; ਭੈਰਉ, 5, 1144; ਮਲ'3, 5, 1266; ਕਲਿਆਣ, 4, 1321; ਸੋਗੰਨ, 

5, 626-27; ਆਸਾ ਕਬੀਰ, 478; ਸਾਰੋਗ, 5, 1215 


5॥ 58000 9801 50101 2 0੧ ੧8੧01815॥0੫7%0180%। 


ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੱਥ ਬਣੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸੋਕਲਪ 62 


ਇਹ ਰਿਸ਼ਤਾ ਭਗਤੀ ਭਾਵਨਾ ਅਧੀਨ ਹੀ ਕਾਇਮ ਕੀਤਾ ਗਿਆਂ ਹੈ । ਪਰਮਾਤਮਾ ਸਾਰੇ 
ਵਿਸ਼ਵ ਦਾ ਜਿਰਜਨਹਾਰ ਹੈ ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਸਾਰੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਹੀ ਪਿਤਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਗੁਰ ਕਵੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਪੁੱਤਰ ਸਮਝਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ 
ਸਿੰਘ ਦਾ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਕਿ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਖਾਲਸਾ ਪੋਥ ਦੀ ਸਾਜਨਾ ਲਈ ਆਪਣਾ 
ਪੁੱਤਰ ਬਣਾ ਕੇ ਭੇਜਿਆ ਹੈ, ਵੀ ਇਸੋ ਅਸੀਮ ਭਗਤੀ ਭਾਵਨਾ ਦਾ ਹੀ ਸੂਚਕ ਹੈ । ਐਤਰ 
ਕੇਵਲ ਦਿਨਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰ ਕਵੀਆਂ ਨੂੰ ਇਸ ਜ਼ਿਸਤੇ ਦਾ ਭਾਵਕ ਪੱਧਰ ਤੇ ਅਨ੍ਭਵ ਹੋ 
ਚੁਕਿਆ ਹੈ ਜਦ ਕਿ ਹੋੜ ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਜੀਵ ਇਸ ਮਹਾਨ ਸੱਚਾਏ! ਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਤੋ ਵਾਂਝੇ 
ਰ਼ਹਿੰਢੋਂ ਹਨ ! 
ਗੁਰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ' ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਵਿਚ ਐਰਿਤ ਗੁਰੂ ਦੇ ਮਨੁੱਖੀ 
ਸੁਰੂਪ ਸੰਬੰਧੀ ਅਗਲੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਦਿਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਇਕ ਈਸ਼ਵਰ ਦਲ” ਹੀ ਭੇਜੀ ਹੋਈ ਅਤੇ 
ਪੂਰਨ ਅਧਿਕਾਰ ਸੱਤਾ ਸੰਪੰਨ ਵਿਅਕਤੀ (੮੦ਸ1॥੧੧551੦॥੬੦ 7੬7569811੧9) ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਇਹ ਅਧਿਕਾਰ ਜਾਂ ਤਾਂ ਉੱਸ ਨੂੰ ਇਸ ਸੌਸਾਰ ਵਿਚ ਜਨਮ ਲੈਣ ਤ" ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਵਲੋ” ਮਿਲਿਆ ਹਦਾ ਹੈ ਤੋ ਜਾਂ ਫਿਰ ਉਹ ਇਸ ਅਧਿਕਾਰ ਨੂੰ ਆਪਣੋ ਪ੍ਰਰਬਵਰਤੀ ਗੁਗੂ 
ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਪਾਸੇ“ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦ ਹੈ । ਇਸ ਅਹਿਕਾਂਰ ਸੱਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਕੇਵਲ ਉਸ ਦਾ 
ਅਪਣਾ ਕਲਾਮ ਅੜੇ ਜੀਵਨ ਹੈ ਹੋ ਸਕਦ' ਹੈ । ਗੁਰੂ ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ ਦੋ ਇਸ ਪੱਖ ਅਨੁਸਾਰ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਉਚੇਚੇ ਤੋਰ ਤੇ ਆਦੋਸ਼ ਦੇ ਕੋ ਜਗਤ ਕਲਿਆਣ ਲਈ ਭੇਜਦ' ਹੈ ਅਤੇ 
ਅਜਿਹਾ ਆਦੇਸ਼ ਢੋਣ ਸਮੋ“ ਨ ਕਵਲ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀਆਂ ਸਭ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨਾਲ ਵਿਭੂਸਿਤ 
ਅਤੇ ਦੈਵੀ ਗੁਣਾਂ ਨਾਲ ਅਲੰਕਿ੍‌ਤ ਹੀ ਕਰਕੇ ਭੇਜਦਾ ਹੈ ਸਗੋ” ਉਸ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਆਪ ਹੀ 
ਰਖ ਢਿੰਦਾਂ ਹੈ ।'$ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਮਾਰੂ ਸੋਲਹਿਆ ਵਿਚ ਦਿਕ ਥਾਂ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਜੋਦ' 
ਅਕਾਂਲ ਪੁਰਖ ਆਪਣਾ ਆਪ ਕਿਸੇ ਗ੍ਰੂ ਵਿਚ ਰਖ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਅਜਿਹੇ ਗੁਰਮੁਖ ਵਿਚ 
ਕੌੜਾਂ ਦਾ ਉਧਾਰ ਕਰਨ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ : 
ਗੁਰ ਮਹਿ ਆਪ ਰਖਿਆ ਕਰਤਾਰੇ । 
ਗੁਰਮੁਖਿ ਕੋਟਿ ਅਸੋਮ ਉਧਾਰ ॥” 
ਮਾਝ ਦੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਇਸ ਸੰਬੋਧੀ ਗੁਰ ਨ/ਨਕ ਫਿਰ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ 'ਮੈੱ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਇਕ ਢਾਢੀ ਹਾਂ ਅਤੇ ਉੱਸ ਨੇ ਮੌਨੂੰ ਆਪਣੀ ਸਿਫਤ ਸਾਲ!ਹ ਦੀ ਕਾਰ 
ਕਮਾਉਣ ਲਈ ਭੇਜਿਆ ਹਇਆ' ਹੈ : ਇਹ ਹੁਕਮ ਉਸ ਨੇ ਮੌਨੂੰ ਉਚੇਢੇ ਤੌਰ ਤੋਂ ਆਪਣੇ 
ਮਹਿਲਾਂ ਵਿਚ ਬੁਲਾ ਕੇ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਨਾਲੋ ਤਾਂ ਮੈ ਖੁਦ ਉਸ ਦੇ ਅੰਮਿ੍‌ਤ ਨਾਮ ਰੂਪੀ ਭੋਜਨ 
ਨੂੰ ਰੱਜ ਰੱਜ ਕੇ ਖਾਂਦਾ ਹਾਂ ਤੋ ਨਾਲੋ ਉਸ ਪ੍ਰਤਿਪਾਲਕ ਦੀ ਸਿਰਜੀ ਹੋਈ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਵਿਚ 
ਉਸ ਦਾ ਢਢੀ ਬਣ ਕੌ ਇਸ ਖ਼ਜਾਨੇਂ ਨੂੰ ਵੰਡਦ' ਹਾਂ ।!” 
1157 ` ਅੰਤਗੁਰ ਵਿਚ ਅਪੁ ਰਖਿਓਨੂ ਕਰ ਪਰਗਟੁ ਆਖੁ ਸੁਣਾਇਆ ।। ਵਾਜ ਆਜਾ, 1,466 
116. ਮੀਰ ਸਲਹੇ, 1,1024 
117. ਹਉਂ ਢਾਢੀ ਵੈਕਾਰ ਕਾਰੇ ਲਇਆ ॥ ਰਾਤਿ ਇਿਹੈ ਕੇ ਵਾਰ ਧੁਰਹ ਫਰਮਾਇਆ' ।। 
ਢਾਢੀ ਸਚੇ ਮਹਿਛ ਖਸਮਿ ਬੁਲਾਇਆ ॥ ਸਚੀ ਜਿਫਤਿ ਸਾਲਹ ਕਪੜ' ਪਇਆ ।1 
ਸਚਾ ਅੰਮਿਤ.ਨਮੁ ਭੋਜਨੂ ਅਇਿਆ ॥ ਗੁਰਮਤੀ ਖਾਧਾ ਰਜਿ ਤਿਨਿ ਸੁਖ ਪਾਇਆ ॥ 
ਢਾਢੀ ਕਰ ਪਾਸਾਉ ਸਬਦ ਵਜਾ ਦਿਆ ॥ ਨਾਨਕ ਸਚ ਸਾਲਾਹ ਪੂਰਾ ਪਇਆ ॥ 
ਵਾਰ ਮਾਝ, 1, 150 
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ਸਰ 


70 ਗੁਰੂ ਗੂੰ ਥ ਬਣ) ਵਿਜ਼ ਗ੍ਰੂ ਦੇ। ਸੰਕਲਪ 


ਗੁਰੂ ਨਾਂਨਕ ਦੇ ਉਪਰੋਕਤ ਕਥਨ ਤੋ ਇਹ ਗੱਲ ਸਪੱਜ਼ਟ ਹੋਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰਥ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਭਾਵੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਰੂਪ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀਆਂ ਸਭ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਾ ਮਾਲਕ 
ਹੋ ਪਰ ਫਿਰ ਵੀ ਉਹ ਉਸ ਦਾ ਸੈਸਾਰ ਵਿਚ ਭੇਜਿਅ' ਹੋਇਆ ਇਕ ਸੇਵਕ .ਹੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । 
ਉਹ ਹੁਕਮ ਦੀ ਭਾਰ ਕੱਢਣ ਵਾਲਾ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਉਪਮਾ ਨੂੰ ਗਾਇਣ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਇਕ 
ਢਾਢੀ ਹੈ । ਜਿਵੇ ਇਕ ਨੌਕਰ ਮਾਲਕ ਦੀ ਬਰਾਬਰੀ ਨਹ“ ਕਰ ਸਕਦਾ ਭਾਵੇ ਮਲਕ 
ਲੌਕਰ ਨੂੰ ਜਿੰਨੀਆਂ ਮਰਜੀ ਬਰਕਤਾਂ ਅਤੇ ਨਿਆਮਤਾਂ ਦਾ ਹਕਦਾਰ ਬਣਾ ਦੋਵੇ, ਇਜੋ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਗੁਰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਬਰਾਬਰ) ਨਹੀ” ਕਰ ਸਭਦਾ । ਉਹ ਉਸ ਪਾਸੋ` ਬੇਅੰਤ ਅਧਿਕ/ਰ 
ਸੱਤਾਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਵ ਉਸ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਪਣ ਆਪ ਨੂੰ ਇਕ ਛੋਟਾ ਜਿਹ' 
ਕਿਰਮ ਅਤੇ ਸੋਵਕ ਹੀ ਸ਼ਮਝਦਾ ਹੈ ।-ਇਹ ਕਥਨ ਗੁਰੁ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਸਾਰੇ ਗੁਰੂਆਂ ਲਈ ਠੀਕ 
ਢ੍ਰਕਦਾਂ ਹੈ ।“$ ਗੁਰੂ ਜਾਮ ਦਾਸ ਇਸ ਯਬਾਰਬ ਦੀ ਪ੍ਸ਼ਟੀ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ : 
ਹਮ ਢਾਢੀ ਹਰਿ ਪ੍ਰਭ ਖਸਮ ਕੇ ਨਿਤ ਗਾਵਹਿ ਹਰਿ ਗੁਣ ਛੌਤਾ ॥ 
ਹਰਿ ਕੀਰਤਨ ਕਰਹ ਹਰਿ ਜਸ ਸੁਣਹ ਤਿਸ ਕਵਲਾ ਕੰਤਾ।। 
ਹਰਿ ਦਾਤਾ ਸਭ _ਜਗਤ' ਭੇਖਾਰੀਆ _ਮੰਗੰਤ ਜਨ ਜੇਤਾ ॥ 
ਹਰਿ ਦੇਵਹੁ ਦਾਨ ਦਦਿਆਲ ਹੋਇ ਵਿਚਿ ਪਾਥਰ ਕਿਮ ਜੰਤ” )1 
ਜਨ ਨਾਨਕ ਨਾਮ ਧਿਆਇਆ ਗੁਰਮੁਖਿ _ਧਨਵੰਤਾ ਮੂ”? 


ਇਸ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਇਸ ਕਥਨ ਦੀ ਪ੍ਰਸ਼ਟੀ ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀਦੀ ਵੋਈ' 
ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਵਾਲੀ ਸਾਬੀ ਵਿਚੋ` ਵੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਜਿਥੇ ਇਹ ਲਿਖਿਆਂ ਹੈ ਕਿ ਜਦੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਅਕਾਲ ਪੁਤਖ ਦੀ ਹਜੂਰੀ ਵਿਚ ਪੁੱਜੇ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਨਿਰੰਕਾਰ ਨੇ ਵਿਸੋਸ ਹੁਕਮ ਦਿੱਤੇ ਅਤੇ 
ਸਭ ਰੁਹਾਨ ਤਾਕਤਾਂ ਨਾਲ ਮਾਲਾ ਮਾਲ ਕਰਕੇ ਸੋਸਾਰ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਮਿਸ਼ਨ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰ 
ਲਈ ਭੇਜਿਆ ।£ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੋ ਇਹ ਬਚਨ ਕਿ 'ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੂੰ ਦੁਸ਼ਟ ਸੜਤੀਆਂ ਦਾ ਸੰਘਾਰ ਕਰਕੋਂ, ਧਰਮ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰ ਅਤੇ ਖਾਲਸੋ ਦੀ ਸਾਜ਼ਨਾ 
ਲਈ ਉਚੇਚੇ ਤੋਰ ਤੇ ਬਲ'ਇਆ, ਸਮਝਾਇਆ ਅਤੇ ਸਭ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨਾਲ ਸੈਪੈਨ ਕਰਕੇ 
ਸੋਸਾਰ ਵਿਚ ਥੇਜਿਆ,' ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਦੇ ਗੁਰੂ ਸਿੱਧਾਂਤ ਦੇ ਉਪਰੋਕਤ ਪੱਖ ਦਾ ਹੀ ਸਮਰਥਨ 
ਕਰਦੇ ਹਨ। _ 

ਉਪਰੌਕਤ ਵਿਚਾਰ ਤੋ'.ਇਹ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਦੇ ਗੁਰੂ ਵੀ ਨਿਸਚਿਤ 
ਮੰਤਵ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀ ਲਈ ਪਰਮ'ਤਮਾ ਦੁਆਰ' ਭੌਜੋ ਹੋਏ ਪੂਰਨ ਅਧਿਕਾਰ ਸੱਤਾ ਸੰਪੈਨ ਅਤੇ 
ਸਰਥ ਕਲ ਸ਼ਮਰਥ ਹੁਕਮੀ ਬੈਦੇ ਸਨ। ਇਸੇ ਲਈ) ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ਵ ਵਿਚ ਬ੍੍‌ਹਮ ਦੇ 
ਸੱਚੋਂ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ (੧੦੫੯੧ 18੯ 5 306) ਵ₹। ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਹੌਰ ਧਰਮਾਂ ਨਲ“ 
ਗੁਰੂ ਗਰੱਥ ਦੋ ਗੁਰੂ ਸਿੱਧਾਂਤ ਦਾ ਇਹ ਧੱਖ ਵਧੋਰੇ ਉਘੜਵਾਂ ਤੋਂ ਵਿਲੱਖਣ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 


118. ਵੇਖ : ਵਾਗ ਆਸਾ, 1, 468; ਮਾਜੂ, 1, 991; ਸਾਠੌਗ, 1, 11977 ਵਾਰ ਗੂਜਰੀ, 3, 510; 


ਵਾਰੇ ਗੂਗਭੀ, 3, 516; ਵਾਫ ਸੂਹੀ, 3, ?90; ਗਉੜ), 5,212; ਆਸ਼ਾ, 5 ,399-400; 
ਆਸਾ, 5, ਰ੍‌੍ 


119. ਵਾਰ ਸੋਰਠਿ, 4, 650 ] 
120. ਡਾ. ਭਾਂਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ : ਪੁਰਾਤਨ ਜ਼ਨਮ ਸਚੀ, ਪੈਨ), 15 
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ਗੁਰ ਦਾ ਸਾਰਵਲੌਕਿਕ ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ : ਗੁਰੂ ਗੁੱਖ ਅਨ੍ਸਾਰ ਗੁਰੂ ਇਕ 
ਸਾਰਵਲੌਕਿਕ ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ ਦਾ ਸੁਆਮੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦਾ ਇਹ ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ ਕਿਸੇ ਵੀ 
ਇਕ ਕੌਂਮ, ਜਾਤੀ ਜਾਂ ਦੇਸ਼ ਦੀ ਆਜਾਰਦਾਰੀ ਨਹੀ” ਸਗੋ” ਉਸ ਦਾ ਹਰ ਉਪਦੇਸ਼ ਸਮੁੱਚੀ 
ਮਾਨੱਖਤਾ ਦਾ ਹੀ ਸਾਂਝ ਸਰਮਾਦਿਆ' ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਦਰਜੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਖਸੀਅਤ 
ਮਾਨੁੱਖਤਾ ਦੇ ਕਿਸੇ ਇਕ ਭ'ਗ ਦੇ ਨੇਤ੍ਰਿਤ੍ ਕਰਨ ਲਈ ਸਥਾਪਿਤ ਨਹੀ“ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੁੰਦੀ 
ਸਗੇ“ ਉਹ ਸਾਰੀ ਮਾਨੁੱਖਤਾ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ, _ਸਮ'ਜਿਕ, ਰਾਜਸੀ ਅਤੇ ਆਰਥਿਕ 
ਅਗਵਾਈ ਕਰਨ ਵਾਲ ਸਾਂਝਾ ਪੱਥ-ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਕ ਹੈ। ਉਹ ਪੈਦਾ ਭਾਵੇ" ਕਿਤੇ ਹੋ ਹੋਇਆ ਰੋਵੇ 
ਪਰੋ ਸਾਰੀ ਮਾਨਵਤਾ ਨੂੰ ਹੀ ਆਪਣੇ ਪਿਆਰ ਤ ਨਿਘ ਭਰੇ ਕਲਾਵੇ ਵਿਚ ਲੈਦਾ ਹੈ। ਇਹ 
ਸਾਂਝੀਵਾਲਤਾ ਉਸ ਦੇ ਸੂਰ੍ਪ ਦਾ ਕੇ'ਦਰੀ ਬਿੰਦੂ ਹੈ। ੍‌ 

ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਸਮਾਨਾਰਖੀ ਸੈਕਲਪ : ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਅਨ੍ਸਾਰ ਗੁਰ੍ਹ ਦਾ 
ਮਨੁੱਖੀ ਜੁਰੂਪ ਭਾਰਤ। ਰਿਸ਼ੀ ਮਨੀ ਸੰਕਲਪ ਨਾਲ ਮਿਲਦ' ਜੁਲਦਾਂ ਹੈ । ਜਿਵੇ' ਰਿਸ਼ੀ ਲੱਕ 
ਦਿਬ ਗਿਆਨ ਦੁਆਰਾ ਦੈਵੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਕੌਲੋ' ਵੌਦ ਬਾਣੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦੇ ਸਨ ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ 
ਮਾਨੁੱਖਤਾ ਤਕ ਪਹੁੰਚਾਉਣ ਵਿਚ ਸਹਾਇਤਾ ਕਰਦੇ ਸਨ, ਇਸੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰ੍ਹ ਗ਼ੱਥ ਦੋ ਗੁਰੂ ਕਵੀ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੋ ਗਿਆਨ, ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਕੇ ਮਾਨੁੱਖਤਾ ਤਕ ਪਹ੍ਰੰਚਾਂਦੇ 
ਰਹੋ ਹਨ। ਵੈਦਿਕ ਅਤੇ ਉਪਨਿਸਦਿਕ ਰਿਸ਼ੀ ਮਨ! ਦੌਹ ਧਾਰੀ ਸਨ ੜੇ ਗੁਰੂ ਗੰਥਦੇ ਗੁਰੂ 
ਵੀ ਮਨੁੱਖੀ ਸਰੀਰ ਵਿਚ ਹੀ ਗੁਰਤਾ ਦੇ ਕਾਰਜ ਨਿਭਾਉ'ਦੇ ਰਹੋ ਹਨ। ਪੋਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਸਭ 
ਤੋ ਵਡਾ ਐਤਰ ਇਹ ਹੈ ਤਿ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਅਨੂਸਾਜ਼ ਗੁਰੂ ਜੋਤਿ ਇਕ ਸਰੀਰ ਤੋ ਦੂਜੇ 
ਸਭੀਰ ਵਿਚ ਪਰਿਵਗੰਤਤ ਹੋਣ ਦੀ ਸਮਰਥਾ ਰਖਦੀ ਹੈ ਜਦ ਕਿ ਜਿਸ਼ੀਆਂ ਮੁਨੀਆਂ, ਵਲੀਆਂ 
ਸੰਤਾਂ, ਨਾਥਾਂ, ਯੋਗੀਆਂ, ਬੋਂਧੀਸਤੱਾਂ, ਤੀਰਥੰਕਰਾਂ ਅਤੇ ਅਵਤਾਰਾਂ ਆਦਿ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ 
ਇਹ ਵਿਧਾਨ ਉਪਲਬਧ ਨਹੀ' ਹੁੰਦਾ । ਇਸ ਤੋ' ਇਲਾਵ' ਵੰਦਿਕ ਯੁਗ ਦਾ ਗੁਰ੍ਹ ਪੁਰੋਹਿਤ 
ਅਤੇ ਆਚਾਰਯ ਦਾ ਵੀ ਕੌਮ ਕਰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਗੁਰੂ ਗੁੰਥਦਾ ਗੁਰੂ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਦੇ ਗੁਰਆਂ 
ਵ'ਗ ਵੈਦਿਕ ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਦੀ ਥਾਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤੌਰ ਢੋ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਵਿਦਿਆ ਦਾ ਹੀ ਉਪਦੇਸ਼ 
ਦਿੰਢਾ ਹੈ । 

ਉਪਲਿਸ਼ਦ ਕਾਲ ਦੋ ਗੁਰੂਆਂ ਵਾਂਗ ਭਾਵੇ” ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਦਾ ਗੁਰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ 
ਦਿਕ ਰ੍ਹਪ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਪੱਤ ਉਪਨਨਸ਼ਦਿਕ ਗੁਰੂ ਜਿਥੇ ਨਿਵਿਰਤੀ ਮਾਰਗ ਅਤੇ ਗਿਆਨ 
ਕਾਂਡ ਤੇ ਜੋਰ ਢਿੰਦੋ ਹਨ ਉਥੇ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਦੇ ਗੁਰੁ ਪ੍ਰਵਿਰਤ) ਮਾਰਗ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਭਾਵਨਾ 
ਉਤੇ ਬਲ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਜਿਤੋ' ਉਪਨਿਸਣਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਘਾਲ ਕਮਾਈ ਉਪਰੰਤ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਜੋਤਿ ਗੁਰ੍ਹ ਵਿਚ ਅਵਤ੍ਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਇਦਾਂ ਹੀ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਦੇ ਗੁਰੂਆਂ ਵਿਚਫ 
ਗੁਰਤਾ ਢਾ ਵਿਧਾਨ ਮੌਜ੍ਰਦ ਹੈ । 

ਬੁੱਧ ਮਤ ਵਿਚ ਭਿਕਸ੍ਰ ਜੀਵਨ ਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਭਂ ਹੈ। ਜੋਨੀ ₹1 ਨਿਵਿਰਤੰਫੋ 
ਮਾਰਗ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਰਖਦੇ ਹਨ ਪਰ ਗੁਰਮਤਿ ` ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਵਿਅਕਤਿੜ੍ ਦੀ ਇਹ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤ- 
ਹੈ ਕਿ ਇਥੇ ਗੁਰੂ ਸਨਿਆਸੀਨਹੀਂ` ਗ੍ਹਿਸਥੀ ਹੋ ਕੇ ਪ੍ਵਿਰਤ! ਮਾਰਗ ਦਾ ਉਪਦੋਜ਼ਕ ਹੈ 
ਇਸ ਤੋ” ਇਲਾਵਾ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਨਿਰਾਤਮਵਾਦੀ ਹੈ । ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਨਿਰੰਕ੍ਸ਼ ਸੱਤਾ ਵਿਦ 


`12; ਪਠਬਗੱ£ ਸਾਥੀ ਮਹਾ ਪੁਰਖ ਬੋਲਦੇ ਸਾਂਝ ਸਰਬ ਜਹਾਨੇ ।। 
ਵਾਰ ਸੋਰਠ, 4, ਮ: 3, 64 
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ਵਿਸ਼ਵਾਜ ਨਹੀਂ ਰਖਦਾ । ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ ਗਰਥ ਦੇ ਗਰ ਦਾ ਆਦਰਸ਼ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪੱਥ- 
ਪ੍ਰਦਰਜ਼ਕਾਂ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ ਨਾਲੋ" ਬਨਿਆਦੀ ਤੋਰ ਤੇ ਵਖਰਾ ਹੈ। ਗ੍੍ਹ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਗੁਰੂਦਾ 
ਆਦਰਸ਼ ਜੀਵ ਦਾ ਈਸ਼ਵਰ ਨਾਲ ਮਿਲਾਪ ਕਰਾਉਣਾਂ ਹੈ ਜਦ ਕਿ ਬੋਧੀ ਅਤੇ ਜੋਨੀ ਪਥ- 
ਪ੍ਰਦਰਜ਼ਕ ਜੀਵ ਨੂੰ ਨਿਰਵਾਣ ਅਤੇ ਪਰਮਜੀਵਤ' ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਵਲ ਅਗ੍ਸਰ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
ਜੈਨੀ ਅਤੇ ਬੋਧ ਗੁਰੂ ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ ਰ੍ਰਪ ਨਹੀਂ ਮੰਨੇ ਜਾਂਦੋ ਜਦ ਕਿ ਗੁਰ ਗਰੰਥ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨੂੰ 
ਦੀਸ਼ਵਰ ਨਾਲ ਅੰਭਿੰਨ ਮੰਨਿਆਂ ਗਿਆਂ ਹੈ । ਹਾਂ, ਜਿਵੌ“ ਤੀਰਬੈਕਰਾਂ ਅਤੇ ਮੁਢਲੇ ਬੋਧੀਆਂ 
ਵਿਚ ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਦੋ ਸਿੱਧਾਂਤ ਨੂੰ ਸਰਕਾਰ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਵੀ ਈਸ਼ਵਰ 
ਦੇ ਅਵਤਾਰ ਨਹੀ“ ਹਨ ੫ਰ ਬੌਧੀਆ ਅਤੇ ਜੌਨੀਆਂ ਨਾਲੋਂ" ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਇਹ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਜੋਤਿ ਹੋਰ ਸਗੀਰਾਂ ਵਿਚ ਬਦਲ ਸਕਦ) ਹੈ ਜਦ ਕਿ ਬੇਧੀਆਂ 
ਦੇ ਮੁਢਲੇ ਅਸ੍ਲਾਂ ਅਤੇ ਤੀਰਥੈਰਰਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਵਿਧਾਨ ਨਹੀ` ਮਿਲਦਾ । ਬੱਧ ਅਤੇ ਜੈਨ 
ਧਰਮ ਵਿਚ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਅਗਵਾਈ ਦੀ ਥਾਂ ਧਾਰਮਿਕ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤ” ਤੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਅਗਵਾਈ ਤੋ ਬਲ ਦਿੱਤ' ਗਿਆ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੱਥਦੇ ਗੁਰੂ ਕਵੀ ਗੁਰੂ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਅਗਵਾਈ 
ਉਤੋ ਹੀ ਬਲ ਦਿੰਦੋ ਹਨ ਭਾਵੇ ਗੁਰੁ ਦੋ ਸਰੀਰੀ ਰ੍ਰਪ ਨੂੰ ਵੀ ਕਾਫ਼ੀ ਮਾਨਿਅਤਾਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ । 
ਨਾਥ ਅਤੇ ਯੋਂਗੀ ਵੀ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਪਥ-ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨ ਕਰਦੇ ਰਹੋ ਹਨ ਪਰ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਦਾ ਗੁਰੂ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਨਾਥਾਂ ਯੋਂਗੀਆਂ ਵਾਂਗ ਸਰੀਰਕ ਨੜੀਆਂ ਤੋ ਪ੍ਰਾਣਾਯਾਮ ਦੀਆਂ ਗੁੰਝਲਾਂ ਨਹੀ" ਸਮ- 
ਝਾਂਉਦਾ, ਉਹ ਸ਼ਬਦ ਯੋਂਗ ਦੀ ਰਹੱਸ-ਅਨਭ੍ਤੀ ਕਰਕੇ ਪਰਮਾਤਮ' ਵਿਚ ਹਲ੍ਹਲਤਾਂ ਬਖਸ਼ਦਾ ਹੈ । 
ਇਸਲਾਮ ਵਿਚ ਨਬੀ, ਰਸੂਲ ਅਤੇ ਪੌਗੈਥਰ ਦੇ ਸੰਕਲ ਦੀ ਸਾਂਝ ਵੀ ਹੈ ਅਤੇ 
ਝਿੰਨਤਾ ਵੀ । ਪਿਛਲੇ ਅਧਿਮਏ ਵਿਚ ਨਬੀ ਅਤੇ ਰਸੂਲ ਦੇ ਸੋਕਲਪਾਂ ਦੀ ਭਿੰਨਤਾ ਅਤੇ 
ਸਮਾਨੜ' ਦੀ ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਇਹ ਸਿੱਟਾ ਨਿਕਲਿਆ ਸੀ ਕਿ ਸਵਾਏ 
ਫ਼ਰਿਸ਼ਤਿਆੰ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਜੋ ਕੇਵਲ ਰਸੂਲ ਹੀ ਸੋ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਨਥੀ ਅਤੇ ਰਸੂਲ ਦੋਹਾਂ 
ਦੋ ਗੁਣਾਂ ਵਿਚ ਪਰਸਪਰ ਭਾਰੀ ਸਾਂਝ ਹੋਣ ਕਾਰਣ ਕੇਈ ਵੀ ਵਿਅਕਤੀ ਇਕੋਂ ਸਮੇ' ਦੋਹਾਂ ਹੀ 
ਸੰਕਲਪਾਂ ਦੇ ਗੁਣਾ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਹੋ ਸਰਦਾ ਹੈ । ਦਿਸੇ ਲਈ ਕਰਾਨ ਵਿਚ ਹਜ਼ਰਤ ਮਹੋਮਦ 
ਲਦੀ ਨਬੀ ਅਤੇ ਰਸੂਲ ਦੋਵੇ" ਹੀ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ । ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਈਸ਼ਵਰ ਦੁਆਰਾ 
ਭੇਜੇ ਹੋਏ ਉਨ੍ਹਾਂ ਧਰਮ ਸੰਸਬਾਪਕਾਂ ਅਤੇ ਪ੍ਰਚਾਰਕਾਂ ਲਈ ਵਰਤੇ ਜਾਂਦੇ ਰਹੇ ਹਨ ਜਿਹੜੇ ਦਿਕ 
ਤਾਂ ਮਾਠੁੱਖਤਾ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਲਈ ਰਬ ਦੀ ਦਰਗਾਹ ਤੋਂ' ਕੋਏ! ਪੈਗਾਮ ਲਿਆਉ`ਦੋ ਸਨ, ਦੂਜਾ 
ਇਸ ਪੰਗਾਮ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਨਿਜੀ ਜੀਵਨ ਰਾਹੀ" ਇਕ ਨਮੂਨਾ ਬਣ ਕੇ ਦਿਖਾਇਆ ਕਰਦੇ ਸਨ । 
ਇਹ ਲੰਕ ਅਪਣੀ ਉਮਤ ਲਈ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਦਰਗਾਹ ਵਿਚ ਗਵਾਹੀ ਭਰਦੇ ਵੀ ਮੈਨੇ 
ਗਏ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਰਬੀ ਗਿਆਨ ਵਹੀ ਜਾਂ ਇਲਹਾਮ ਆਦਿ _ਕਈ ਤਰੀਕਿਆਂ ਨਾਲ 
ਹੁੰਦਾ ਸੀ ਜਿਸ ਵਿਚ ਭਵਿਂ 8 ਵੀ ਹੋਂ ਸਕਦ। ਸੀ । 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਸਿੱਧਾਂਤਿਕ ਤੌਰ ਤੇ ਈਸ਼ਵਰ ਅਤੇ ਜੀਵ ਦੇ ਵਿਚਾਲੋਂ ਕਿਸੇ 
ਵਿਅਕਤੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਨੂੰ ਵਿਚੋਲਾ ਬਨਾਉਣ ਦੀ ਥਾਂ ਗੁਕ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਮਧਿਅਸਥਤਾਂ 
ਤੇ ਹੀ ਜ਼ੋਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਪਰ ਫਿਰ ਵ) ਗੁਰਥਾਣ] ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂਆਂ ਵਿਚ ਰਸੂਲ ਜਾਂ 
ਨਬਾਂ ਦੋ ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਮੌਜ੍ਰ ਦਗੀ ਤੋ" ਇਨਕਾਰ ਨਹੀ" ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਗੁਰੂ ਰਬ ਦੀ ਦਰਗਾਹ 
ਤੋ' ਪੈਗਾਮ ਲਿਆ ਕੇ ਮਨੁੱਖਤਾ ਤਕ ਪਹ੍ੰਚਾਂਦਾ ਹੈ । ਹੇਠ ਲਿਖੋ ਪ੍ਰਮਾਣ ਇਸ ਕਬਨ ਦੀ 
ਸਾਰਥਕਤਾ ਨੂੰ ਸਿੱਧ ਕਰਦੇ ਹਨ ; 
5॥ 58000 980 5101 2 0੧ ੧8੧0੧੧1੨॥॥੫01860। 
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(ਉ) _ਜੈੜੀ ਮੈ ਆਵੈ ਖਸਮ ਕੀ ਬਾਣੀ, ਤੌਸੜਾ ਕਰੀ ਗਿਆਨੁ ਵੇ ਲਾਲੋ ॥£22 
(ਅ) `ਦਾਸਨਿ ਦਾਸੁ ਕਹੈ ਜਨੁ ਨਾਨਕੁ ਜੋਹਾਂ ਤਰ ਕਰਾਇਹਿ ਤਹਾ ਹਉ 
ਕਗੀ ਵਖਿਆਨੁ ॥4 
(੬) ਹਉ ਆਪਹੁ ਬੋਲਿ ਨ ਜਾਣਦਾ ਮੈ ਕਹਿਆਂ ਸਭੁ ਹੁਕਮਾਉ ਜੀਉ ॥੯ 
(ਸਿ) ਧਰ ਕੀ ਬਾਣ] ਆਫ ॥ ਤਿਨਿ ਸਗਲ ਚਿੰਤ ਮਿਟਾਈ ।੧5 
(ਹ) ਇਹ ਬਾਣੀ ਮਹਾ ਪੁਰਖ ਕੀ ਨਿਜ ਘਰ ਵਾਸਾ ਹੋਇ ॥2 
ਦਹ ਵਾਕ ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ ਆਤਮ ਸਮਰਪਣ ਅਥਵਾ ਕੌਵਲ ਭਾਵਨਾ ਦੀ ਭਾਵਕ 
ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਨਹੀਂ', ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਯਥਾਰਥਕ ਰਹੱਸ-ਅਨਭ ਤੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਇਸ ਅਨ੍ਭੂਤ)) ਰਾਹੀ” 
ਅੰਤਰ-ਆਤਮਾ ਵਿਚ ਦਿਤੋ ਗਏ ਪੌਗਾਮ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖਤਾ ਤਕ ਪਹੁੰਚਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਇਹੀ ਉਸ ਦੋ 
ਨਬੀਂ ਹੈਂਣ ਦਾ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਕਾਰਨ ਹੈ । ਉਹ ਆਪ ਇਸ ਪੈਗ਼ਾਮ ਮੁਤਾਬਿਕ ਜੀਵਨ ਜੀਉਦਾ ਹੈ 
ਅਤੇ ਅਮਲੀ ਪੱਧਰ ਤੋਂ ਇਕ ਮਿਸਾਲ ਬਣ ਕੇ ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਕਰਦਾ ਹੈ 1 
ਇਸ ਲਈ ਨਬੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਦੋ ਕਾਰਜਾਂ ਵਿਚ ਸਮਾਨਤਾ ਅਵਸ਼ ਹੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਗੋਚਰ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਫ਼ਰਕ ਕੇਵਲ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸੰਸਾਰ ਨੂੰ ਸ਼ਬਦ ਨਾਲ ਜੋੜਦਾ ਹੋ 
ਜਦ ਕਿ ਰਸੂਲ ਆਪਣੇ ਉਤੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਲਿਆਉਣ ਲਈ ਪ੍ਰੋਰਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਗਿਆਨ, 
ਈਸ਼ਵਰ ਨਾਲ ਇਕਰੂਪਤ' ਉਪਰੰਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਦ ਕਿ ਪੈਗ਼ੰਬਰ ਨੂੰ ਵਹੀ ਜਾਂ ਇਲਹਾਮ 
ਰਾਹੀਂ; ਪੰਗ਼ੈਬਰ ਰਬ ਦੀ ਦਰਗਾਹ ਵਿਚ ਵਕਾਲਤ ਕਰਦੇ ਮੰਨੇ ਗਏ ਹਨ ਪਰ ਗੁਰੂ ਜੀਵ 
ਦੇ ਕਰਮਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਗਵਾਹ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਹਾਂ, ਗੁਰੂ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਮੰਦੇ ਕੌਮਾਂ ਤੰ” 
ਮੁਕਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਾਉਣ ਵਾਲਾ (00832) ਅਤੇ ਵਿਕਾਰਾਂ ਤੋ` ਰਖਿਆ ਕਰਨ ਵਾਲਾ: 
(5੯100) ਅਵਸ਼ ਹੀ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਵਿਚ ਰਸੂਲ ਜਾਂ ਨਬੀ ਦੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ 
ਤੁਲਨ' ਨਹੀ” ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਕਿਉਕਿ ਅਨਗਿਣਤ ਪੀਰ, ਪੈਗ਼ੋਬਰ, ਸ਼ੇਖ, ਮਸਾਇਕ ਅਤੇ 
ਅੱਲੀਏ ਆਦਿ ਤਾਂ ਉਸ ਦੇ ਹੁਕਮ ਅਧੀਨ ਕਾਰ ਕਮਾਉ'ਦੇ ਹਨ ।” 
ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸੁਰੂਪ ਇਸਲਾਮ ਵਿਚ ਵਲੀ ਦੇ ਗੁਣਾਂ ਨੂੰ ਵ 
ਆਪਣੇ ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ ਵਿਚ ਸਮੋਈ ਬੈਠਾ ਹੈ । ਵਲੀ ਰਬ ਦੇ ਮਿੱਤਰ ਹੁੰਦੋ ਹਨ, ਉਹ ਅਜਿਹੇ 
ਕਰਾਮਾਤੀ ਸੌਤ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਤਕ ਪਹੁੰਚ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ।%੯ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਅਨੁਸਾਰ 
ਗੂਰੁ ਵੀ ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਖ਼ੁਦਾ ਰਸੀਦਾ ਸੌਤ ਜਾਂ ਵਲੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ ਨਾਂ ਕੇਵਲ ਰਬ 
ਨਾਲ ਮਿੱਤਰਤਾ ਤੋ ਉਸ਼ ਤਕ ਪਹੁੰਚ ਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਸਗੋ ਉਹ ਉਸ ਦਾ ਹੀ ਰ੍ਰਪ ਅਤੇ ਉਸ 
ਦੀਆ ਸਭ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਾ ਸੁਆਮੀ ਵੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
(3) ਗੁਰੂ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਸੁਰੂਪ 
ਪਵਨ ਆਰੰਭੁ ਸਤਿਗੁਰ ਮਤਿ ਵੇਲਾ ॥ 
ਸ਼ਬਦੁ ਗੁਰੂ ਸੁਰਤਿ ਧੁਨਿ ਚੌਲਾ ॥ (ਰਾਮਕਲੀ, 1,943) 
122. ਤਿਲੰਗ, 1,722 
123. `ਬੂਹੀ, 4,734 
124. ਸੂਹ, 5,763 


125. ਸੋਰਠਿ, 5,628 । 
126. ਰਾਮਕਲੀ, 1,935 127. ਵਾਰ ਗੂਜਰੀ,5,518 


'੨. ਹੀਵਪਜਾ। ਚੋ0(ਉ।ਉਨਾਸੋਦਿਕ?? __।੧80੧੧੬॥0੫)60781.20। 
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ਗਰ ਗੰਥ ਬਾਂਣੀ ਅਨ੍ਸਾਰ ਗ੍ਰੂ ਦਾ ਤੀਸਰਾ ਰੂਪ ਸ਼ਬਦ ਹੈ 1 'ਸ਼ੋਬਦ-ਗੁਰ੍ਹ' ਦਾ 
ਸਿੱਧਾਂਤ ਕੀ ਹੈ ? ਇਜ ਨੂੰ ਜਮਝਣ ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ ਵਿਸਤਿ੍‌ਤ ਅਧਿਐਨ ਕਰਨ ਤੋਂ" ਪਹਿਲਾਂ 
ਸ਼ਬਦ ਸੋਬੋਧੀ ਸਾਧਾਰਨ ਵਾਕਫ਼ੀਅਤ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨੀ ਬੜੀ ਉਚਿਤ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 


ਸ਼ਬਦ ਸੈਬੋਧੀ ਸਾਮਾਨਯ ਪਰਿਚਯ 

ਸ਼ਬਦ ਅਤੇ ਸ਼ਬਦ ਪ੍ਰਮਾਣ : 'ਸਬਦ' ਉਹ ਧਨੀ ਹੈ ਜਿਸ ਤੱ'ਕਿਜੇ ਵਜਤ੍ਰ ਦੇ 
ਜੁਰ੍ਪ ਦ' ਬਧ ਹੁੰਦ ਹੈ । ਪਰ 'ਸ਼ਬਦ' ਨੂੰ ਪ੍ਰਮਾਣ ਉਦੋਂ" ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾਂ ਹੈ ਜਦੋ" ਉਸ ਰਾਹੀ' 
ਕਿਸੇ ਯਥਾਰਥ ਗਿਆਨ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੋਵੇ । ਆਤਮਵੋਤਾ ਰਿਜ਼ੀਆਂ ਦੇ ਅਨ੍ਭ੍ਰਤ ਬਚਨ ਸ਼ਬਦ 
ਮ੍ਰਮਾਣ ਸਮਝੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਦਰਜੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਅਜਿਹੇ ਭੁਰੌਸੋ ਯੋਗ ਮਹਾਤਮਾ ਦੀ 
ਉਕਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਤੱਤ ਦੋ ਵਾਸਤਵਿਕ ਸਰੂਪ ਦਾ ਗਿਆਨ ਹੋ ਗਿਆ ਹੋਵੇ । 
ਦਹ ਸ਼ਬਦ ਦਿ੍‌ਸਟਾਰਥ ਅਤੇ ਅਦਿ੍‌ਸ਼ਟਾਰਥ ਦੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਦਿ੍‌ਸ਼ਟਾਰਥ ਸਬਦਾਂ 
ਤੋ' ਅਜਿਹੀਆਂ ਵਸਤਾਂ ਦਾ ਗਿਆਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾ ਦਾ ਪ੍ਰਤੱਖ ਅਨ੍ਭਵ ਹੋ ਸਕੇ । ਮਹਾਤਮਾ 
ਲੌਕਾਂ ਦੇ ਬਚਨ, ਧਰਮ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦੀਆਂ ਉਪਦੇਸ਼ਾਤਮਕ ਉਕਤ)ਆਂ ਆਦਿ 'ਢਿਸ਼ਟਾਰਥ ਸ਼ਬਦ 
ਪ੍ਰਮਾਣ' ਹਨ । ਈਸ਼ਵਰ, ਜੀਵ ਦੀ ਨਿੱਤਤਾ, ਧਰਮ ਅਧਰਮ ਦੇ ਸ੍ਰਖਮ ਵਿਸ਼ਿਆ ਸੰਬੰਧੀ 
ਮਹਾਪੁਰਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਧਰਮ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦੀਆਂ ਉਕਤੀ)ਆਂ “ਅਦਿਸ਼ਟਾਰਥ ਸ਼ਬਦ ਪ੍ਰਮਾਣ” ਹਨ । 
ਅਦਿ੍‌ਸਟਾਰਥ ਸਬਦ ਵੀ ਦੇ ਤਫ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ--ਵੌਦਿਕ ਅਤੇ ਲੰਕਿਕ ! ਲੰਕਿਕ ਸਬਦ ਸਾਰੇ 
ਹੀ ਸਤਿ ਨਹੀਂ' ਮੰਨੋ ਜਾਂਦੇ । ਕੇਵਲ ਵਿਸਵਾਸ ਯੋਂਗ ਸਾਧਕਾਂ ਤਥਾ ਮਹਾਂਪੁਰਸ਼ਾਂ ਦੇ ਸ਼ਬਦ 
ਹੀ ਸਤਿ ਮੰਨੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ੫ਰ ਵੈਦਿਕ ਸ਼ਬਦ ਖ਼ੁਦ ਈਸ਼ਵਰ ਦੋ ਹੀ ਸਬਦ ਮੰਨੇ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਬਿਲਕ੍ਲ ਹੀ ਨਿਰਦੋਸ਼ ਅਤੇ ਅਭੁਲ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ।੨੪ 


ਭਾਰਤੀ ਧਾਰਮਿਕ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਵਿਚ ਵੈਦ ਆਦਿ ਧਾਰਮਿਕ ਗੁੰਥਾਂ ਨੂੰ ਅਭੁਲ 
ਅਤੇ ਰਬੀ ਇਲਹਾਮ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਦਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਦਾ ਸ੍ਰੋਤ ਮਨੁੱਖੀ 
ਜਗਤ ਨਹੀ” ਸਗੋ ਅਪੋਰਸ਼ੇਯ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਸਨਾਤਨੀ ਪ੍ਣਾਲਾਂ 
ਅਨੁਸਾਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ਬਦ ਪ੍ਰਮਾਣ ਮੰਨਿਆਂ ਗਿਆਂ ਹੈ । 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦਾ ਸਿੱਧਾਂਤ : ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵੀ 
ਸ਼ਬਦ ਪ੍ਮਾਣ ਦੇ ਸਿੱਧਾਂਤ ਨੂੰ ਸ੍ਰੀਕਾਰ ਕ।ਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਸੈਤ ਕਬੀਰ ਇਕ ਬਾਂ ਲਿਖਵੇਂ 
ਹਨ ਕਿ ਬੇਦ ਅਤੇ ਕਤੋਬ ਆਦਿ ਧਾਰਮਿਕ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਨੂੰ ਝੂਠਾ ਨਹੀ ਕਹਿਣਾ ਚਾਹੀਦਾ । 
ਝੂਠਾ ਉਹ ਹੈ ਜੋ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਿਜ਼ਾਰ ਕਰਕੇ ਉਸ ਉਤੇ ਚਲਦਾ ਨਹੀਂ” ।੧ ਗੁਰੂ ਅਮਰ 
ਦਾਸ ਨਾਮ ਦਾ ਉਪਦੇਜ਼ ਦਿੰਦੇ ਹੋਏ ਵੇਦਾਂ ਵਿਚੋ“ ੨) ਅਜਿ3 ਉਪਦੋਸ਼ਾਤਮਕ ਤੱਤਾਂ ਦੀਂ 
ਹੋਂਦ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਪੋਸ਼ ਕਰਕੇ ਆਪਣੇ ਕਥਨਾਂ ਨੂੰ ਦਿ੍‌ਤਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ ।੭ ਗੁਰੂ 
ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਵੇਦਾਂ, ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਤੋ ਪ੍ਰਾਂਣਾਂ ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ ਦਾ ਪਮਾਣ ਪੇਜ਼ ਕਰਦੇ ਰੋਏ 
ਸਚੋ ਯੋਗ ਦੇ ਭੋਢ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦੀ ਪੌਰੌਰਣਾ ਪ੍ਦਾਨ ਕਰਦੋ ਹਨ :' 


129. ਡਾ. ਰਅਜੀ ਲਾਲ £ਹਯਕ : ਕਬੀਰ ਦਰਸ਼ਨ, ਪੰਨ', 271 ! 
130. ਬੇਦ ਕੜੇਬ ਡਹਹੁ ਮਤ ਝ੍ਰਠੇ ਝੂਠਾ ਜੋ ਨ ਬੀਚਾਰ ਪ੍ਰਗਤੀ ਕਬੀਡ, 1350 
131. ਵੇਦਾ ਮਹਿ ਨਮੁ ਉਤਮੁ ਸੌਂ ਸ਼ੁਣਹਿ ਨਾਹੀ ਫਿਰਹਿ ਜਿਉ ਥੇਤਲਿਆ ।। ਜ਼ ਮਕਲੀ, 3,917 


-=-੬੬੬੪੦੫-40050002 1003) ।(੧॥10181੬॥08960081.0॥। 
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ਚਰ ਪੁਕਾਰਹਿ ਨਾ ਤੂਰ ਮਾਨਹਿ ॥ ਖਣ੍ਹ-ਭੀ ਏਕਾ ਬਾਤ ਵਖਾਨਹਿ ॥ 
ਦਸ ਅਸਟੀ ਮਿਲਿ ਏਕੇ ਕਹਿਆ ।1 ਤਾਂ ਭੀ ਜੌਗੀ ਭੋਢੁ ਨ ਲੁਹਿਆ 112 
ਗੁਰੂ ਦੇ ਉਪਢੇਸ਼ਾ ਪ੍ਰਤੀ ਸ਼ਰਧ' ਅਤੇ ਪੂਜੋ ਹੋਏ ਬ੍ਰਹਮ ਗਿਆਨ] ਮਹਾਤਮਾਂ ਦੇ ਬਚਨਾਂ 
ਦੀ ਪਾਲਨ' ਕਰਨ ਬਾਰੇ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਥਾਂ ਥਾਂ ਤੋਂ ਬਲ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਤੋਂ` ਸ਼ਬਦ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦੇ ਜਿੱਧਾਂਤ ਪ੍ਰੰਤੇ ਗੁਰ੍ਹ ਗੰਥ ਬਾਣੀ ਦਾ ਸਕਾਰਾਤਮਕ (2651੪) 
ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕਣ ਦਿਸਟੀ ਗੋਚਰ ਹੰਢਾ ਹੈ । ਹਠ ਲਿਖੀਆ ਪੌਗਤੀਆਂ ਇਸ ਕਥਨ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ 
ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ : 
(ਉ) ਚਮੰਰ ਪਾਵ ਦੁਇ ਸਿੰਗ ਗੰਗ ਮੁਖ ਤਬ ਕੌਸੇ ਗੁਨ ਗਏ ਹੈ ॥ 
ਉਠਤ ਬੈਠਤ ਨੰਗਾ ਪਰਿ ਹੈ ਤਸ਼ ਕਤ ਮੂਡ ਲੁਕਈ ਹੈ ॥....., 
ਜਨ ਭਗਤਨ ਕੋ ਕਹੋਂ ਨ ਮਾਨੋ ਕੀਓ ਅਪਨੇ ਪਈ ਹੈ ॥33 
(ਅ) ਉਪਦੇਸ਼ ਜਿ ਦਿਤਾ ਸਤਿਗੁਰੂ ਸੋ ਸੁਣਿਆ ਸਿਖੀ ਕੋਨੇ । 
ਜਿਨ ਸਤਿਗੁਰ ਕਾ ਭਾਣਾ ਮੰਨਿਆਂ ਤਿੰਨ ਚੜੀ ਚਵਗਣਿ ਵੰਨੇ ।। 
ਇਹ ਚਾਲ ਨਿਰਾਲ) ਗੁਰਮੁਖੀ ਗੁਰ ਦੀਖਿਆ ਸੁਣਿ ਮਨ _ਭਿਠੇ ॥੧ 
ਭਾਰਤੀ ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਜਿਥੋਂ ਧਾਰਮਿਕ ਗੁੰਬਾਂ ਲਈ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ, ਹੈ, ਉਥੇ ਇਸ ਨੂੰ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਰਚਨਾ ਛਾ ਸ੍ਰੋਤ ਮੰਨਦੇ ਹੋਏ ਬ੍ਹਮ ਅਤੇ 
ਅਨਹਦ ਨਾਦ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵ ਇਸ ਦਾ' ਪ੍ਰਯੋਗ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਸ਼ਬਦ ਸਿ੍‌ਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਦਾ ਸ੍ਰਤ : ਰਿਗ ਵੇਰ ਵਿਚ (1.3.22) 
ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਸ਼ਬਦ ਤੋ ਹੀ ਸਭ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੋਈ ਹੈ । ਆਚਾਂਰਯ ਸ਼ੰਕਰ 
ਨੇ ਵੀ ਬ੍ਹਮ ਸੂਤ (1. 111. 38) ਦੇ ਡਾਸ਼ਯ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ ਤੱ ਹੀ ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਉਤਪਤੀ 
ਮੰਨੀ ਹੈ । ਉਪਨਿਸਦਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਣਵ ਤੱ“ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਵੀ ਉਤਪਤੀ ਦਾ ਵਰਣਨ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । 
ਮਾਂਡ੍ਹਕਯ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ ਕਿ 'ਓਕਾਰ' ਅੱਖਰ ਅਬਿਨਾਸ਼ੀ ਪਰਮਾੜਮਾ ਦਾ ਲਖਾਇਕ 
ਹੈ , ਸਾਰ' ਸੈਸਾਰ ਉਸੇ ਦਾ ਹ। ਉਪਾਖ਼ਿਆਨ ਹੈ । ਓ“ਕਾਰ ਹੀ ਤਿੰਨਾਂ ਕਾਲਾਂ ਵਿਚ ਜਗਤ 
ਦਾ ਸਮਸ਼ਟੀ ਰੂਪ ਹੈ । ਤੋਤਿਰੀਯ ਉਪਨਿਸ਼ਦ (1,4) ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੋ ਵਿਕ ਖਿਆਲ 
ਤੋਂ ਹੀ ਸਾਂਰੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਸਿਰਜਨ ਹੌਦਿਆ ਹੈ । ਸ਼ਵੇਤਾਸ਼ਵਤਰ, ਛਾਂਦੌਗਯ ਅਤੇ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਬਿੰਦੂ 
ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਵਿਚ ਵੀ ਅਜਿਹੇ ਹੀ ਵਿਚਾਰ ਦਿਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਨਿਆਏ, ਵੰਸ਼ੇਸਕ, ਜਗਤ ਦੀ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ 
ਅਤੇ ਪਰਲੋਂ ਦਾ ਕਾਰਨ ਈਸ਼ਵਰੀ ਇੱਛਾ ਦਸਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਜਗਤ ਉਤਪਤੀ ਛੀਸ਼ਵਰੀ ਇਛਾ 
ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਮਾਣੂਆਂ ਵਿਚ ਕਰਿਆ ਅਤੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪਰਸਪਰ ਸੰਜੋਗ ਤੱਂ' ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 
ਈਸਾਈ ਮਤ ਅਨੁਸਾਰ ਸ਼੍ਰ ਵਿਚਕੇਵਨ ਸ਼ਬਦ ਹੀ ਸੀ । ਇਸਲਾਮ ਵਿਚ ਕਰਨ 
ਸ਼ਬਦ ਤੋਂ' ਸੋਸਾਰ ਉਤਪਤੀ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਇਸੇ ਸਿੱਧਾਂਤ ਦਾ ਹੀ ਅਨੁਸਾਰ ਹੈ । 
ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਬਾਣੀ ਅਨ੍ਸਾਰ ਵ)) ਸ਼ਬਦ ਹੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਦਾ ਸ੍ਰੋਤ ਹੈ : 
(ਓ) ਕੀਤਾ ਪਸਾਉ ਏਕੇ ਕਵਾਉ ॥ ਤਿਸ ਤੋਂ ਹੋਏ ਲਖ ਦਰ)ਆਉ ॥'% 
(ਅ) _ਉਤਪਤਿ ਪਰਲਉ ਸਬਦੇ ਹੌਵੋ 
ਸਥਦੈ ਹੀ ਫਿਰਿ ਓਪਤਿ ਹੋਵੈ ॥: 


132, ਰਾਮਕਲੀ, 5,886 
133. ਗੂਜਰੀ, ਕਬੀਰ, 524. 134. ਵਾਰ ਗਉੜੀ, 4, 314. 
135. ਜਪੂ, 1,3 136. ਮਾਝ, 3, 117 
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ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਪਰਮਾਤਮਾ ਆਪ ਹੋ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਓਅੰਕਾਰ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ। 
ਉਪਘਠਜ਼ਦਾਂ ਵਾਂਗ ਗੁਰ੍ਹ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵੀ ਉਅਕਾਰ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਹੀ ਲਖਾਇਕ ਹੈ । 
ਇਸੋ ਲਈ ਜਿਥੇ ਸ਼ਬਦ ਤੋ ਸਿ੍‌ਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਦਸ ਗਈ ਹੈ ਓਥੇ ਓਐਕਾਰ ਤੋ ਵੀ ਇਸ 
ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਵੇ ਉਲੇਖ ਮਿਲਦੇ ਹਨ : 

(੪) _ਓਅੰਕਾਰਿ ਬ੍ਹਮਾ ਉਤਪਤੀ ।। ਓਅੰਕ'ਰੁ ਕੀਆ ਜਿਨਿ ਚਿਤਿ ॥ 
ਓਅੰਕਾਰ ਸੈਲ ਜੁਗ ਭਏ ॥ ਓਅੰਕਾਰਿ ਬੇਦ ਨਿਰਮਏ 115 
(ਅ) _ਓਅੰਕ'ਰਿ ਉਤਪਾਤੀ । ਕੀਆ ਦਿਨਸੁ ਸਭ ਰਾਤ ॥... 
ਤੰ ਗੁਣ ਕੀਆ ਪਾਸਾਰਾ ॥ ਨਰਕ ਸੁਰਗ ਅਵਤਾਰ ॥125 

ਸ਼ਬਦ ਬ੍ਰਹਮ ਅਤੇ ਨਾਦ ਦੀ ਭਾਰਤੀ ਪਰੋਪਰਾ - ਸ਼ਬਦ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਪਰੰਪਰਾ 
ਭਾਰਤੀ ਧਰਮਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਕਾਲ ਤੱ ਹੀ ਚਲੀ ਆਉਦੀ ਹੈ। ਰਿਗ ਵੌਦ ਵਿਚ ਵੀ 
ਇਸ ਦਾ ਵਰਣਨ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ।2! ਕਨੋਪਨਿਸ਼ਦ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਅੱਖਰ ਹੀ 
ਬ੍ਹਮੁ ਹੈ ੜੇ ਇਹੋ ਹੀ ਪਾਰਬ੍ਹਮ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਅੱਖਰ ਦਾ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਕਰਨ ਉਪਰੰਤ ਮਨ ਬਾਂਛਤ ਫਲ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ।% ਮਾਂਡੂਕਯ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਵਿਚ 
ਵੀ ਓਐਕਾਰ ਨੂੰ ਸਰਵ-ਉਤਪਤੀ ਦਾ ਕਾਰਨ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ 
ਹੈ ਕਿ 'ਓਂਮ' ਅੱਖਰ ਹੀ ਸਭ ਕੁਝ ਹੈ ! ਤੂਤ, ਭਵਿਖ ਅਤੇ ਵਰਤਮਾਨ ਉਸੇ ਦੀ ਹੀ 
ਵਿਆਖਿਆ ਹੈ । ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਬ੍ਰਹਮ ਲਈ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ।# ਬ੍ਹਮ 
ਸੁਤ ਤਾਸ਼ਯ ਵਿਚ ਸ਼ੰਕਰਚਾਰ)ਆਂ ਨੋ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਪ੍ਰਤਿਪਾਦਿਤ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਵਿਸ਼ਵ 
ਵਿਚ ਸਬਦ ਬ੍੍‌ਰਮ ਦੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਦਾ ਉਲੋਖ ਕੀਤਾ ਹੈ ।%2 ਵਿਸਨੂੰ ਪੁਰਾਣ ਵਿਚ 
ਸ਼ਬਦ` ਬ੍ਹਮ ਸੰਥੈਧੀ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਸਾਧਕ ਨੂੰ ਪ੍ਰਣਵ ਦੇ ਜਾਪ ਦੁਆਰਾ ਯੋਗ ਅਭਿਆਸ 
ਕਰਦੇ ਹੋਏਂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਸਾਖਿਆਤ ਕਰਨਾ ਚਾਗੀਦਾ ਹੈ ਤਤ ਗੰਥ ਵਿਚ ਪ੍ਰਣਵਵਾਦ 
ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਨਾਦ ਅਤੇ ਬਿੰਦੂ ਦੇ ਨਾਉ“ ਨਾਲ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਬ੍ਹਮ 
ਨੂੰ ਨਾਦ ਸਰੂਪੀ ਮੰਨਿਆਂ ਗਿਆ ਹੈ । ਯੋਗੀਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਸ਼ਬਦ ਬਹਮ ਸਾਕੇਂ ਹੀ ਪ੍ਰਾਣੀਆਂ 
ਵਿਚ ਚੇਤਨ ਫਰ੍ਰਪੇ ਵਿਚ ਵਿਰਾਜਮਾਨ ਹੈ । ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਮੂਲਾਧਾਰ ਚਕ ਤੋਂ ਉਪਰ ਵਲ 
ਉਠਦਾ ਹੈ ਪਰੇ ਸੁਣਾਈ ਉਦੋ” ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਜਦੋ“ ਮਨ੍ਰੱਖੀ ਇੰਦਰੀਆਂ ਅੰਤਰਮੁਬੀ ਹੋ ਜਾਦੀਆਂ 
ਹਨ । ਇਸ ਨੂੰ ਹੀ ਅਨਹਦ ਨਾਦ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਰ੍ 

ਗੋਰਖ ਨਾਥ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ.ਕਿ 'ਨਾਂਦ' ਓੱਕਾਰ ਦਾ ਵਿਅਕਤ ਰ੍ਰਪ ਹੈ। ਇਸੇ 
ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮਾ, ਵਿਸ਼ਨੂੰ, ਅਤੇ ਮਹਾਂਦੋਵ ਲਨ ਹਨ । ਇਸੋ ਨਾਲ ਹੀ ਨਿਰਵਾਣ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ ।'< ਨਾਦ ਨੂੰ ਉਹ ਅਨਿਰਵਚਨੀਯ ਮੰਨਦੇ ਹਨ। ਪਰ ਸਾਧਨਾ ਦੁਆਰਾ ਬ੍ਹਮ 


137. ਰ'ਮਕਲ], 1,929-30 

138. ਮਾਰੂ, 5, 1003 

139. ਰਿਗ ਵੇਦ, 1. 164.10 

140. ਕਠੋਪਨਿਸ਼ਦ, 1.2.16 

141. ਗੀ੩॥ : 6.44 142. ਬ੍ਰਹਮ ਸੂਤ (ਸ਼ੰਕਰ ਤਾਸ਼ਯ) 1,3.28 
143. ਡਾਕਣਰ ਉਮੌਜ਼ ਖ਼ਿਸੁਰ : ਭਰਗੀ% ਦਰਸ਼ਨ ਨਾ 342 

144. ਗੋਰਖ ਬਾਨ), ਪੰਨਾ 99, ਪਦ, 12 
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ਰੋਧਰ ਤਕ ਪੁਜਣ ਤੇ ਹੀ ਇਹ ਸਣਾਈ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਰਹੱਸ ਅਨੁਭੁਤੀ 
ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਨਾਦ ਨੂੰ ਜੁਣ ਕੇ ਮਨ ਵਿਚੋ ਸਭ ਵਾਦ ਵਿਵਾਦ ਸਮਾਪਤ 
ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਨਾਦ ਦਾ ਵਰਣਨ ਉਨ੍ਹਾ ਨੇ ਕਿਧਰੋ ਸ਼ਬਦ, ਕਿਧਰੇ ਅਨਹਦ ਨਾਦ ਅਤੇਂ 
ਕਿਧਰੇ ਬਿਦ੍ਰ ਦੇ ਨਾਉ ਨਾਲ ਕੀਤਾ ਹੈ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਹੀ ਤਾਲਾ ਤੋਂ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਹੀ ਉਹ ਕੰਜੀ 
ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਸ਼ਬਦ ਹੀ ਸ਼ਬਦ ਨਾਲ ਪਰਿਚਯ ਕਰਾਉ'ਦਾ ਹੈ। ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅੰਤ ਸ਼ਬਦ 
ਵਿਚ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਰਥਾਤ ਹਰ ਥਾਂ ਤੇ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਹੀ ਵਿਸਤਾਰ ਹੈ ! 

ਗੌਰਖ ਨਾਥ ਦਾ ਇਹ ਓ'ਕਾਰ ਉਹ ਹੈ ਜੋ ਗਿਆਨ ਮਾਰਗੀਆਂ ਦਾ ਬ੍ਰਹਮ ਹੈ 1 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਓੱਕਾਰ ਨਿਰਾਕਾਰ ਹੈ । ਉਹ ਨ ਸੂਖਮ ਹੈ ਨ ਸਬੂਲ। ਨ ਉਹ ਕੌਈ 
ਪੜ ਹੈਤੇ ਨ ਉਸ ਦੇ ਕੋਈ ਪੱਤੇ। ਨ ਉਹ ਫਲਦਾ ਤੋ ਨ ਹੀ ਫ੍ਰਲਦਾ ਹੈ । ਉਸਦੀ 
ਨ ਕੋਂਦੀ ਸ਼ਾਖਾ ਹੈ ਤੇ ਨ ਹੀ ਕੋਈਂ ਮੂਲ । ਨ ਉਹ ਬਿਰਖ ਹੈ ਤੇ ਨ ਹ ਬੋਲ । ਇਸੇ ਓੱਕਾਰ 
ਦੇ ਸਰਗੁਣ ਸਰਪ ਬਾਰੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਸਾਰ) ਜਿਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਮ੍ਰਲ ਓੱਕਾਰ ਹੀ 
ਹੈ। ਉਹ ਸਾਰੇ ਸੰਸਰ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਹੈ। ਉਹ ਨਾਭੀ ਵਿਚ ਵੀ ਨਿਵਾਸ ਕਰਦਾ ਹੈ । 
ਉਹੀ ਦੇਵਤਾ ਹੈ, ਉਹੀ ਗੁਰੂ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਸਾਧੇ ਬਿਨਾ ਸਿੱਧੀਂ ਨਹੀ" ਹੋ ਸਕਦੀ 1 

ਯੋਗੀਆਂ ਅਤੇ ਨਾਬਾਂ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਦੇ ਡੂੰਘੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਕਾਰਨ ਮੱਧ ਕਾਲਨ 
ਸੰਤ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚੋ' ਵੀ ਯੋਗ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਅਤੋਂ ਸਾਧਨਾਂ ਦੇ ਅੰਸ਼ਾਂ ਢਾ ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ ਪ੍ਰਯੋਗ 
ਉਪਲਬਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਡਾਕਟਰ ਹਜ਼ਾਰੀ ਪਸ਼ਾਦ ਦ੍ਰਿਵੇਦੀ ਅਨੁਸਾਰ ਕਬੀਰ ਦਾਸ ਆਦਿ 
ਸੰਤਾਂ ਨੇ ਨਾਥ ਪੰਥੀਆਂ ਦੀ ਸੰਪੂਰਨ ਪੱਧਤੀ ਨੂੰ ਸ੍ਰਰੋਕਾਰ ਕਰਕੇ ਰ੍ਰਪਕਾਂ ਦੁਆਰਾ ਆਪਣੀ 
ਗਲ ਕਹਿਣ ਦੇ ਮਾਰਗ ਦਾ ਆਸਰਾ ਲਿਆ ਹੈ !' ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਯੋਗੀਆਂ ਦੇ ਸਾਧਨਾਂ ਦਾ 
ਪ੍ਰਯੋਗ ਕਰਕੇ ਵ) ਆਪਣਾ ਸਹਜ ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ ਹੀ ਅਪਣਾਇਆ ਹੈ ਦਿਸ ਲਈ ਉਹ 


ਭਗਤੀ ਤੋਂ' ਬਿਨਾ ਬ੍ਰਹਮ ਅਨ੍ਭ੍ਰਤੀ ਦੇ ਸਾਧਨ ਅਨਹਦ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੀ ਅਵਹੇਲਨਾ 
ਕਰਦੇ ਹਨ । 


ਭਾਰਤੀ ਪਰੋਪਰਾ ਤੱ ਇਲਾਵ। ਯੂਨਾਨੀ ਗੌਥਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਸ਼ਬਦ ਢਾ ਵਰਣਨ 
ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਸੁਕਰਾਤ ਨੂੰ ਵੀ ਅਜਿਹਾ ਹੀ ਸ਼ਬਦ ਸੁਣਾਈ ਦਿਤਾ ਸੀ ਜਿਸ ਨਾਲ ਉਹ 
ਆਤਮਿਕ ਰਹੱਸਾਂ ਦ। ਉਪਲਬ਼ਧੀ ਕਰਨ ਵਿਚ ਕਾਫ਼ੀ ਸਫ਼ਲ ਹੋਇਆ । ਅਫ਼ਲ'ਤੂਨ ਇਸ ਨੂੰ 
ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦਾ ਇਕ ਸੰਗੀਤ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਸੈਤ ਜੋਹਨ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਵਿਚ ਸਿਸ਼ਣੀ ਰਚਨ” ਤੋਂ” 
ਪਹਿਲਾਂ ਇਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਰ੍ਪ ਵਿਚ ਹੀ ਵਿਦਮਾਨ ਸੀ। ਦੀਨੀ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ 
ਨੂੰ ਤਾਓ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । 

ਜ਼ਕਦ ਦੇ ਸੋਕਲਪ ਸੰਬੈਧੀ ਉਪਰੋਕਤ ਪਰੰਪਰਾ ਦਾ ਵਿਵੌਚਨ ਕਰਨ ਉਪਰੰਤ ਸਿੱਟਾ 
ਇਹ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜਿਥੇ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਭਰੌਜੇ ਯੋਗ ਮਹਾਂ ਪ੍ਰਸ਼ਾਂ ਦੇ ਇਲਹਾਮੀ ਧਰਮ ਗ੍ਰੰਥਾਂ 
ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ _ਗਿਆ ਹੈ, ਉਥੋਂ ਇਸਨੂੰ ਜਿ੍‌ਫ਼ਟੀ ਰਚਨਾਂ ਦੀ 
ਉਤਪਤੀ ਦਾ ਮੂਲ ਵੀ ਦਸਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਤੋ` ਇਲਾਵਾ 'ਸ਼ਬਦ-ਬ੍ਹਮ' ਦਾ ਅਧਿਐਨ 
ਕਰਦੇ ਸਮੇ ਇਹ ਵੀ ਵੇਖਿਆ ਗਿਆ ਸੀ ਕਿ 'ਸ਼ਬਦ' ਨੂੰ ਬ੍ਹਮ, ਓੱ'ਕਾਰ, ਪ੍ਰਣਵ, ਅਨਹਦ 
ਨਾਦ, ਨਾਦ, ਅਤੇ ਬਿੰਦੂ ਆਦਿ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਇਸਤੇਮਾਲ ਕੀਤਾ ਗਿਆਂ ਹੈ । ਓੱਕਾਰ 
ਅਤੇ ਪ੍ਰਣਵ, ਬ੍ਹਮ ਦੇ ਵਾਚਕ ਸ਼ਬਦ ਮੈਨੇ ਗਏ ਹਨ ਅਤੇ ਨਾਦ ਅਬਵਾ ਅਨਹਦ ਨਾਦ 
145. ਹਿੰਦੀ ਜਮੱਹਤਯ ਕਂ ਭੂਮਿਕਾ, ਪੰਨਾ, 70 
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ਓੱਕਾਰ ਦਾ ਵਿਅਕਤ ਰੂਪ । ਭਾਵੇ" ਬ੍ਹਮ ਤੋ ਸ਼ਕਤ], ਸਕਤ) ਤ" ਨਾਦ, ਅਤੇ ਨਾਦ ਤੋ” 
ਬਿੰਦੂ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਦੀ ਮਨਿਅਤਾ ਦੇ ਉਲੇਖ ਵੀ ਭਰਤੀ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿਚ ਮਿਲਦੇ ਹਨ ਪਰ 
ਗੋਰਖ ਨਾਬ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਨਾਦ ਅਤੇ ਬਿੰਦ ਨੂੰ ਸਮਾਨਾਰਥੀ ਸ਼ਬਦ 


ਹੀ ਸਮਝ ਕੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋ" ਕੀਤੀ ਗਈ) ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਨਾਦ, ਅਨਹਦ ਨਾਦ, ਅਤੇਂ 
ਬਿੰਦਰ ਸਮਾਨਾਰਥ ਸ਼ਬਦ ਹੀ ਸਮਝੇ ਗਏ ਹਨ ਜੋ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਵਿਅਕਤ ਸਰੂਪ ਦੇ ਸ੍ਰਚਕ ਹਨ । 
ਇਸੇ ਲਈ ਇਸ ਅਵਸਥਾ ਨੂੰ ਵੀ ਸ਼ਬਦ ਬ੍ਰਹਮ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਭਾਰਤੀ ਗੁਰੂ ਪਰੇਪਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਸ਼ਬਦ=ਬ੍ਹਮ ਹੀ ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਿ੍‌੍‌ਸ਼ਟੀ ਨੂੰ 
ਆਪਣਾ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਗੁਰੂ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਢ੍ਹ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਅਨਹਦ ਨਾਦ 
ਆਦਿ ਵਿਅਕਤ ਰੂਪ ਵੀ ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਸ਼ਬਦ ਕਹੇਂ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ ! ਇਸ ਲਈ ਭਾਰਤ ਗੁਰੂ 
ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚ ਗੁਰੁ ਦੇ ਦੋ ਸਰੂਪ ਵਿਦਮ'ਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ--ਇਕ ਪਰਮ'ਤਮਾ ਸੁਰੂਪ ਅਤੇ ਦੂਜਾ 
ਉਸਦਾ ਵਿਅਕਤ ਅਨਹਦ ਸ਼ਬਦ ਸੁਰੂਪ । ਇਸ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਅਨੁਭਵੀ ਅਤੇ ਭਰੋਸੇ ਯੋਗ 
ਮਹਾਂ ਪੁਰਜ਼ਾਂ ਦੇ ਬਚਨਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ਬਦ ਪ੍ਰਮਾਣ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਸਾਧਕ ਨੂੰ 
ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਦੀਆਂ ਅਤਿ ਉਚੀਆਂ ਸ਼ਿਖਰਾਂ ਤਕ ਪਹੁੰਚਣ ਲਈ ਅਗਵਾਈ 
ਕਰਨ ਵਿਚ ਪੂਰਨ ਭਾਂਤ ਸਮਰਬ ਹੁੰਦੋ ਹਨ, ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਵੀ ਗੁਰੂ ਦਾ ਹ) ਕਾਰਜ 
ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਹੀ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ ਗਰ ਸ਼ਬਦ ਅਬਵਾ ਗੁਰੂ ਬਚਨਾ ਦਾ ਬੋਧਾਂ, ਜੰਨੀਆਂ, 
ਯੋਗੀਆਂ, ਨਾਂਥਾਂ ਅਤੇ ਸੌਤਾਂ ਵਿਚ ਅਸੀਮ ਮਹਾਤਮ ਹੈ । ਨਾਥ ਦੀ ਸਾਧਨਾਂ ਦਾ ਤਾਂ ਕੇਂਦਰੀ 
ਧੁਰਾ ਹੀ ਇਹੀ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਉਪਦੋਜ਼ ਰੂਪੀ ਸਥਲ ਸ਼ਬਦ ਹੀ ਅਨਹਦ ਨਾਦ ਰੂਪੀ ਸ੍ਰਖਮ 
ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਪਹਿਚਾਣ ਕਰ'ਉ'ਦਾਂ ਹੈ । ਦਸੇ ਲਈ ਇਸ ਮਤ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਹੀ ਕੁੰਜੀ ਅਤੇ 
ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਹੀ ਤਾਲ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਬੋਧਾਂ ਅਤੇ ਜੈਨੀਆਂ ਵਿਚ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਗੁਰੂ ਪੂਜਾ 
ਨਾਲੋਂ` ਗੁਰੂ ਉਪਦੇਸ਼ਾਂ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਉਤੋਂ ਵਧੇਰੇ ਜੋਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਗੀਤਾ ਦੇ 18 ਵ' 
ਅਧਿਆਏ ਵਿਚ ਇਸ ਸ਼ਾਸਤ੍੍‌ ਦੋ ਮਹਾਤਮ ਦਾ ਵਰਣਨ ਵੀ ਉਲੇਖਣੀਯ ਹੈ । ਸੌ ਭਾਰਤੀ ਗੁਰੂ 
ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚ ਸਮੁੱਚੇ ਤੌਰ ਤੋਂ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਪ੍ਰਕਰਣ ਵਿਚ, ਗੁਰੂ ਦੇ ਤਿੰਨ ਸਰੂਪ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਿਤ ਹੁੰਦੇ 
ਹਨ--ਇਕ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਦੇ ਉਪਵੇਸ਼ਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਦੂਜਾ ਅਨਹਦ ਨਾਦ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਤੇ ਤੀਜਾ 
ਬ੍ਹਮ ਵੋ ਰ੍ਰ੍ਪ ਵਿਚ । ਰ੍ 
ਗੁਰੂ ਗੁਬ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਸਿੱਧਾਂਤ 
ਗੁਰਮੁਖਿ ਨਾਦੋ ਗੁਰਮੁਖਿ ਵੇਦੇ, ਗੁਰਮੁਖਿ ਰਹਿਆ ਸਮਾਈ ।) (ਜਪ, 1,2) 
ਗਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਉਪਰੋਕਤ ਉਕਤ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਹੀ ਨਾਦ, ਵੇਦ ਅਤੇ 
ਸਰਬ ਵਿਆਪਕ ਬ੍ਹਮ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਤੋਂ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਤਿੰਨ ਸੁਰੂਪਾਂ ਦਾ ਪਰਿਚਲ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ--ਇਕ ਅਨਹਦ ਨਾਦ ਅਥਵਾ ਬ੍ਰਹਮ-ਅਨਭੂਤੀ ਰੂਪ, ਦੂਜਾ ਗਰੂ ਉਪਦ£਼ 
ਅਥਵ ਗੁਰਬਾਣੀ ਜੂਪ, ਅਤੇ ਤੀਜਾ ਉਸਦਾ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕ ਬ੍ਰਹਮ ਰੂਪ । ਇਸ ਤੋਂ 
ਇਲਾਵਾ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਇਨਾਂ ਤਿੰਨ' ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ (0੬੪੬18160! 
ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਰ੍ 
'ਸ਼ਬਦ' ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ : ਗੁਰ੍ਹ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਗੁਰੂ ਕਵੀਆ ਨੇ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਲਈ ਵਰਤਦੇ ਹੋਏ ਉਸਦੀ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕਤਾ ਦਾ ਉਲੋਖ ਕੀਤ' ਹੈ । 
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ਉਨ੍ਹਂ ਅਨੁਸਾਰ ਬੁਹਮ ਨਿਗਣ ਅਤੇ ਸਰਗੁਣ ਦੌਹਾਂ ਹੀ ਸਥਿਤੀਆਂ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਵਿਦਮਾਨ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਜਿਿਸਟੀ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਜਦ” ਕਿਜੇ ਵੀ ਰੂਪ, ਰੋਖ, 
ਜ਼ਾਤਿ, ਪਾਤਿ ਦੀਂ ਕਲਪਨਾ ਨਹੀ` ਸੀ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਉਸ ਵਲੋਂ ਵੀ ਉਹ ਇਕੱਲਾ 
ਹੀ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ ਸੀ” ਅਤੇ ਸਰਗੂਣ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ #ਿਥੇ ਉਹ ਸਮ੍ਰੱਚੀ 
ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਢੇ ਐਔਦਰ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਹੋ ਕੇ ਵਿਆਪਕ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ£$ ਉਥੇ ਹਰ ਮਨੁੱਖੀ ਆਤਮਾ ਵਿਚ 
ਵੀ ਉਹ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ ਸਮਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ।“$ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ 
ਅਨ੍ਸਾਰ ਬ੍ਰਹਮ ਤਿੰਨਾ ਲੱਕਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਦਮਾਨ ਹੈ ।% 

ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ ਦਾ ਇਹ ਸ਼ਬਦ-ਬ੍ਰਹਮ ਸਿੱਧਾਤ ਭਾਰਤੀ ਪਰੰਪਰਾ ਦੇ ਅਨੂਕ੍ਲ ਹੈ । 
ਭਾਰਤੀ ਪਰੋਪਰ' ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਸੁਰੂਪ ਨੂੰ ਓ'ਕਾਰ ਅਤੇ ਪ੍ਰਠਵ ਆਦਿ ਸਬਦਾਂ 
ਨਾਲ ਘੌਜ਼ਿਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਓੱਕਾਰ ਦੀ ਜੋ ਵਿਆਖਿਆ ਉਪਨਿਸ਼ਦ, ਨਾਥ _ਅਤੋਂ 
ਸੰਤ ਸਾਹਿਤ ਆਦਿ ਭਾਰੜੀ ਧਾਰਮਿਕ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿਚ ਮਿਲਦੀ ਹੈ, ਉਹੀ ਵਿਆਖਿਆ ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸਬਦ ਸੁਰੂਪ ਦੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਭਾਵੇ ਇਹ ਏਕੰਕਾਰ 
ਸਤਿਗੁਰੂ ਰਾਹੀ” ਹੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਸਤਿਗੁਰੂ ਅਆਂਪ ਵੰ ਇਹ ਏਕੌਕਾਰ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ 
ਹੀ ਹੈ ।੭' ਫ਼ਰਕ ਕੇਵਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਵਿਚ ਈਸ਼ਵਰ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਸੁਰੂਪ ਨੂੰ 
ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਦਾੜ' ਗੂਰੂ ਸਰੋਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਗੁਰਮਤ ਸਿੱਧਾਂਤ ਦਾ ਕੇਂਦਰੀ ਧੁਰਾ ਮੰਨ ਕੇ ਉਸ 
ਉੜੋ ਅਸੀਮ ਬਲ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅਨਹਦ ਸੁਰੂਪ : ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਬ੍ਹਮ 
ਸੁਰੂਪ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਉਸਦੇ ਅਨਹਦ ਸੁਰੂਪ ਦਾ ਵੀ ਵਰਣਨ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਜਿਵੇ" : 
(ਉ) ਅਨਹਦ ਸਬਦੁ ਵਜੈ ਦਿਨੁ ਰਾਤੀ ॥ ਅਵਿਗਤ ਕੀ ਗਤਿ ਗੁਰਮੁਖਿ ਜਾਤੀ ॥ 
ਤਉ ਜਾਨੀ ਜਾ ਸਬਦਿ ਪਛਾਨੀ ॥ ਏਕੋਂ ਗੰਵ ਰਹਿਆ ਨਿਰਬਾਂਨੀ 1% 
(ਅ) ਅੰ ਮ੍ਰਿਤ ਰਸ ਸਤਿਗੁਰੂ ਚੁਆਇਆ ॥ ਦਜਵੇ ਦੁਆਰਿ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਇ ਆਇਆ ॥। 
ਤਹ ਅਨਹਦ ਸਬਦ ਵਜਹਿ ਧੁਨਿ ਬਾਣੀ ਸਹਜੋ ਸਹਜਿ ਸਮਾਈ ਹੈ ।£53 
(ਦ) ਅਨਦਿਨ ਮੋਲੁ ਭਇਿਆ ਮਨੁ ਮਾਨਿਆ ਘਰ ਮੋਵਰ ਸੋਹਾਏ ।। 
ਪੋਚ ਸਬਦ ਧੁਨਿ ਅਨਹਦ ਵਾਜੇ ਹਮ ਘਰਿ ਸਾਜਨ ਆਏ ।।/5% 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਕਵੀਆਂ ਦਾ ਦਿਹ 'ਅਨਹਦ ਸ਼ਬਦ' ਸੰਕਲਪ ਨਾਥਾਂ ਅਤੇ ਸੰਤਾਂ 
ਦੀ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਧਾਰਨਾ ਨਾਲੋ“ ਵਖਰਾ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਨਾਥਾਂ ਅਤੇ ਯੌਂਗੀਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਅਨਹਦ 
ਸ਼ਬਦ ਜਾਂ ਅਨਹਦ ਨਾਦ ਦਿਕ ਅਜਿਹੀ ਰਹੱਸਮਈ ਧੁਨ ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਹਠ ਯੋਗ ਤਕਨੀਕ ਦੀ 


:147. ਭੂਪ ਨੇ ਰੋਖਿਆਂ ਜਾਤਿ ਨ ਨੌਤੀ ਤਉ ਅਕੁਲ)ਣਿ ਰਹਤਉ ਸਬਦੁ ਸੁ ਸਾਕ । ਰਾਮਕਲੀ, 1,945 
148. ਸੋ ਸਬਦੁ ਨਿਕੋਤਰਿ ਨਿਜ ਘਚਿ ਆਫ਼ੇ ਤ੍ਰਿਭਫਣ ਜੌਤਿ ਸੁ ਸਬਦ ਲਹੇ । ਰਾਮਕਲੀ, 1,945 

2149. ਸਭੇ ਮਹਿ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤੈ ਪਰ੍ਭ ਸਾਚਾ ਗਰਮ ਮਿਲੋ ਬੋਆਲ' । ਆਸਾਂ, 1,351 

150. ਤਿਹ ਲੱਕ ਮਹਿ ਸਬਦੁ ਰਵਿਆਂ ਹੈ ਆਪ ਗਇਆ ਮਨੂੰ ਮਾਨਿਆਂ । ਆਸਾਂ, 1,351 


-151. ਏਕੈਕਾਰ ਸਤਿਗੁਰ ਤੇ ਪਈਐ ਹਉ ਬਲਿ ਬਲਿ ਗੁਰ ਦਰਸਦਿਣਾ ॥ 8 ॥ 
ਗੁਰ ਕੀ ਸੇਵ ਨ ਜਾਣੇ ਕੋਈ ॥ ਗ੍ੂਰ਼ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਅਗੋਚਰੁ ਸੋਈ ॥ ਮਾਰੂ, 5, !078 
152. ਰਮਕਲ, 1,904 
-153. ਮਾਰੂ ਸੋਲਹੇ, 4,1069 
:154. ਸੂਹੀ, 1,764 
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ਚਰਮ ਸੀਮਾ ਤੋਂ ਪੁਜ ਕੋ ਸੁਣਾਈ ਵਿੰਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਧੁਨੀ ਇਕ ਧੁਨੀ ਹੀਨ ਧੁਨੀ (5੦0091255 
69੫06) ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਇਕ ਰਹੱਸਮਈ ਧੁਨੀਆਤਮਕ _ਥਰਹਟ _(5੦੫॥9 ₹1078110) 
(ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜ ਕੋਵਲ ਉਸੇ ਨੂੰ ਹੀ ਸੁਣਾਈ ਦਿੰਦੀ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਕ੍ਰੰਡਲਿਨ ਨੂੰ 


ਜਗਾ ਕੇ ਉਸ ਦਾ ਪ੍ਰਵੇਸ ਸ੍ਖਮਨਾ ਨਾੜੀ ਰਾਹੀ` ਬ੍ਰਹਮ ਰੋਧਰ ਵਿਚ ਕਰਨ ਦੀ ਸਫ਼ਲਤਾ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲੰ'ਦਾ ਹੈ । 


ਨਾਮਦੇਵ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਆਦਿ ਸੋਤਾਂ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਪ੍ਣਾਲੀ ਵਿਚ ਯੋਗ ਅਤੇ ਭਗਤੀ 
ਦਾ ਮਿਜ਼ਰਨ ਹੈ ਜਦ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਗੁਰ ਕਵੀ ਨਿਰੋਲ ਭਗਤੀ ਉਤੇ ਬਲ ।ਦੰਦੇ ਹਨ । 
ਇਸ ਲੀ ਮਧ ਕਾਲੀਨ ਸੰਤਾਂ ਦਾ ਅਨਹਫ ਨਾਦ ਸੋਕਲ੫ ਜਿਥੋਂ ਨਾਥਾਂ ਅਤੇ ਯੋਗੀਆਂ ਨਾਲ 
ਮਿਲਦਾ ਜੁਲਦਾ ਹੈ ਉਥੇ ਇਸਦੀ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਦੇ ਗੁਰੂ ਕਵੀਅ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਤਿਪਾਦਿਤ ਅਨਹਦ 
ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਨਾਲ ਵੀ ਸਮਾਨਤਾ ਦਰਸਾਈ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਨਾਥਾਂ ਅਤੇ ਯਗਆਂ ਨਾਲ 
ਇਹ ਸਮਾਨਤਾ ਯੋਗ ਸਾਧਨਾ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਕਾਰਨ ਹੈ। ਇਹ ਪ੍ਭਾਵ ਨਾਮ ਦੋਵ ਦੇ ਹੇਨ ਲਿਖੋ 
ਸ਼ਬਦ ਵਿਰੋ' ਪ੍ਰਤੱਖ ਵੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਉਹ ਇੜਾਂ, ਪਿੰਗਲਾ ਅਤੇਂ ਸੁਖ਼ਮਨਾ 
ਆਦਿ ਨਾੜੀਆਂ ਦੀ ਸਾਧਨ' ਦਾ ਜਿਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ : 
ਬੋਦ ਪੁਰਾਨ ਸ਼ਾਸਤ੍ ਆਨੰਤਾਂ ਗੀਤ ਕਵਿਤ ਨੋ _ਗਵਉਗੋ ॥ 
ਅਖੋਡ ਮੰਡਲ ਨਿਰੰਕਾਰ ਮਹਿ ਅਨਹਦ ਬੋਠ ਬਜਾਵਉਗੌ ॥ 
ਬੈਰਾਗੀ ਰਾਮਹਿ ਗਾਵਉਂਗੋ ॥। 
ਸਬਦਿ ਅਤੀਤ ਅਨ'ਹਦਿ ਰਾਤਾ ਆਕ੍ਲ ਕੈ ਘਰਿ ਜਾਉਗੇ ॥ ੧ ॥ ਰਹਾਉ ॥ 
ਇੜਾ ਪਿੰਗੁਲਾ ਅਵਰ ਸੁਖਮਨਾ ਪਉਨੈ ਬੋਧਿ ਰਹਂਉਗੇ ।। 
ਚੰਦੁ ਸੂਰਜੁ ਦੁਇ ਸਮ ਕਰ ਰਾਖਉ ਬ੍ਹਮ ਜੋਤਿ ਮਿਲਿ ਜਾਉਂਗੇ ।। 
ਨਾਮਾ ਕਹੈ ਜਿਤ ਹਰਿ ਸਿਉ ਰਾਤਾ ਸੰਨ ਸਮਾਧਿ ਸਮਾਉਗੋ ॥% 
ਪਰ ਕਿਉਕਿ ਸੰਤ ਯੋਗ ਸਾਧਨਾ ਢੋ ਪ੍ਰਯੋਗ ਦੇ ਨਾਲ ਆਪਣਾ ਸਹਿਜ ਭਗਤੀ 
ਮਾਰਗ ਵੀ ਅਪਣਾਉਂਦੇ ਹਨ ਇਸ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਨਹਦ ਸੰਕਲਪ ਦਾ ਅਨਭਵ ਨਿਰੌਲ 
ਹਨ ਯੋਗ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਉਤੇ ਆਧਾਰਿਤ ਨਹੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂ ਸਕਦਾ ਬਲਕਿ ਇਸ ਦੀ 
ਸਮਾਨਤਾ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਗੁਰੂ ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਅਨਹਦ ਸੰਕਲਪ ਨਾਲ ਵੀ ਦਰਸਾਈ ਜਾ ਸਕਦੀ 
ਹੈ । ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਗੁਰੂ ਕਵੀਆਂ ਨੋ ਵੀ ਭਾਂਵੇ" ਯੋਗ ਸ਼ਬਦਾਵਲ) ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕੀਤਾ ਹੈ 
ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਅਨਹਦ ਸ਼ਬਦ ਉਸ ਰਹੱਸਮਈ ਅਵਸਥਾ ਦੀ ਅਭਿਵਿਐਜਨਾ ਲਈ ਵਰਤਿਆ 
ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ ਆਤਮਾ, ਪ੍ਰਭੂ ਮਿਲਾਪ ਕਰਨ, ਨਿਰੰਤਰ ਅਤੇ ਵਿਸਮਾਦਮਦਈੀ ਅਨੰਤ 
ਸੈਗੀਤਕ ਮਧੁਰਤਾ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਦਿਹ ਹਰਖ ਸੇਂਗ ਤੇ` ਰਹਿਤ, ਸਹਿਜ ਵਿਸਰ'ਮ 
ਭੋਜਨ ਭਾਉ, ਕੀਰਤਨ ਆਧਾਰ, ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ, ਪੂਰਨ ਦਿ੍‌ੜ੍ਹਤਾ, ਭ੍ਰਮ ਭੁ ਤੋਂ ਮੁਕਤ, ਸੁੰਨ 
ਸਮਾਧ, ਪ੍ਰਭੁ ਬਖਸ਼ਿਸ਼, ਅਤੇ ਅਕਥ ਸਹਜ ਆਨੰਦ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਹੈ 20 
ਇਹ ਅਨਹਦ ਸੈਕਲਪ ਨ ਤਾਂ ਨਾਬਾਂ ਦੇ ਅਨਹਦ ਨਾਦ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਨਾਲ ਹ 


ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਾਂਗ ਇਸ ਵਿਚ ਕੂੰਡਲਿਨੀ, ਇੜ, ਪਿੰਗਲਾ, ਸੁਖਮਨਾ, ਚਕ੍ਰ 
ਅਤੇ ਪਾਣਾਯਾਮ ਅਦਿ ਲੋਗ ਸਾਂਧਨਾਵਾਂ ਦਾ ਹਾਂ ਵਿਧਾਨ ਪ੍ਯੂਕਤ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਗੁਰਮਤ 
ਵਿਚ ਯੈਗ ਸਾਧਨਾ ਪੁਣਾਲੀ ਵੀ ਇਹ ਅਣਹੌ'ਦ ਇਸ ਨੂੰ ਸੌਤਾਂ ਦੇ ਅਨਹਦ ਸੋਕਲਪ ਨਾਲੋ 
ਵੀ ਨਿਬੋੜਦੀ ਹੈ । 


ਰਾਮਕਲੀ, ਨਾ %72=3 5,668-89 
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ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਿਚ ਨਿਰੰਤਰ ਰੋਮਣ ਕਰਨਾ ਹੀ ਗਿਆਨ ਹੈ” ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ 
ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਅਨਹਦ ਅਥਵਾ _ਬ੍ਰਹਮ-ਅਨ੍ਭੂਤੀ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਪ੍ਰਤੱਖ ਗਿਆਨ ਦੀ 
ਅਵਸਥਾ ਹੈ । ਸੇ ਇਸ ਅਨੁਭੂੜੀ ਵਿਚ ਜੋ ਕ੍ਰੱਝ ਪਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਸਭ ਕੁਝ ਗੁਰੂ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਪ੍ਰਕ'ਸ਼ਨ (੬੪੬੩6੦॥) ਹੈ । ਇਸੇ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂਆਂ ਨੂੰ ਰੱਥ 
ਬਾਣੀ ਦਾ ਆਵਸ਼ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਰੱਬੀ ਬਾਣੀ _ਇਸ ਰਹੱਸ-ਅਨਭੂਤੀ ਦਾ ਹੀ ਵਿਅਕਤ 
ਰੂਪ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਸੇ ਨੂੰ ਗੂਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ, ਪਰਮਾਤਮਾ _ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਅਥਵਾ 
ਧ੍ਰ ਕੀ ਬਾਣੀ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਹੀ ਉਹ ਅਨਹਦ ਬਾਣੀ ਅਥਵਾ ਗੁਪਤੀ ਬਾਣੀ ਹੈ ਜਿਸ 
ਨੂੰ ਬ੍ਹਮ ਸੁਰੂਪ ਵੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਰਚਨਾ ਅਨੁਸਾਰ ਚੂੰਕਿ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਹੀ ਮੂਲ ਰ੍ਰਪ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਮਨੁੱਖੀ ਆਤਮਾ ਵਿਚ 
ਅਭਿਵਿਅਫਤੀ ਵਖ ਫਖ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੇ, ਇਸ ਲਈ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਅਨ੍ਭੁਤੀ ਦੇ ਛਿਣਾਂ 
ਵਿਚ ਉਪਰੋਭੜ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਅਥਵਾ ਅਨਹਦ ਸ਼ਬਦ ਵ0) ਗੁਰੂ ਹੀ ਹੈ । 

ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਗੁਰਬਾਣੀ ਅਥਵਾ ਗੁਰ ਉਪਦੇਸ਼ ਸੁਰੂਪ : ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ 
ਗੁਰੂ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਸਭ ਤੇ` ਵਧ ਸ਼ਬਦ ਦੋਂ ਗੁਰੂ ਉਪਦੇਸ਼ ਰੂਪ ਉਤੇ ਬਲ ਦਿਤਾ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਅਨ੍ਸਾਰ ਇਹ ਗੁਰੂ ਉਪਦੋਸ਼ ਰ੍ਰਪ ਸ਼ਬਦ, ਉਪਰੋਕਤ ਅਨਹਦ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਹੋਏ ਰੱਬੀ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਵਿਅਕਤ ਕਰਨ ਦਾ ਇਕ ਵਾਹਨ ਹੈ। ਗੁਰੂ 
ਜਦ ਉਪਦੋਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਬੌਲਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਅਪਣੇ ਅਨੁਭਵ ਨਾਲ ਦਿਕ-ਰੂਪ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ ਅਰਥਾਤ ਉਸ ਵੌਲੌ ਗੁਰੂ ਦਾ ਬੋਲ ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਅਨ੍ਭਵ ਵਖ ਵਖ ਨਹੀੰ/ ਹੁੰਦੇ ਅਤੇ 
ਕਿਉਕਿ ਉਸ ਦਾ ਇਹ ਅਨੁਭਵ ਉਸ ਦੀ ਅੰਤਰ ਆਤਮਾ ਵਿਚ ਬ੍ਹਮਦਾ ਹੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਮ ਗੁਰੂ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਉਸ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਵੇ ਗੁਰੂ ਹੀ ਹੈ ਇਸ ਲਈਂ 
ਇਹ ਗੁਰੂ ਉਪਦੇਸ਼ ਰੂਪ ਸ਼ਬਦ ਜੇ ਈਸ਼ਵਰ ਦੇ ਪੁਕਾਸ਼ਨ ਰੂਪ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਵਾਹੁਣ ਹੈ, 
ਵੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਆਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹੀ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀਂ 
ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਰੂਪ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਜਿਥੋ ਬ੍ਰਹਮ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ'£ ਉਥੇ ਉਸ ਨੂੰ ਗ੍ਗੂ 
ਵੀ ਕਿਹ/ ਗਿਆ ਹੈ ।!% 

ਗ੍ਰ੍ਹ ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਰੂਪ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਗੁਰੂ ਹੌਣ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਉਸ ਦੇ ਬਹੁਪਖੀ 
ਕਾਹਜਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਵੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਉਦਾਹਰਣ ਵੇਜੋ' ਗੁਰੁ ਸ਼ਬਦ 


157. ਜੀ ਗੁਰੂ ਜਰ ਦਕਰਨ-=ਡਾ, ਜਯ ਹਮ ਮਿਸੁ : ਪੈਨਾ 257 
158. (ਉ) ਸਤਿਗੁਰ ਕੀ ਬਾਣੀ ਸਤਿ ਸਰੂਪੁ ਹੈ ਗੁਰਬਣੀ ਬਣੀਐ । ਵਾਗ ਗਉੜੀ, 4,304 

(ਅ) ਗੁਰਮੁਖਿ ਬਣੀ ਬ੍ਰਹਮੁ ਹੈ ਸਬਦਿ ਮਿਲਾਵ ਹੋਇ।। ਸਿਰੀ, 3,39 

(੬) ਵਾਹੁ ਵਾਹੁ ਬਾਣ! ਨਿਰਕਾਰ ਹੈ ਤਿਸ ਜੋਵੜੁ ਅਵਰੁ ਨਾ ਕੌਵਿ।। 

ਵਾਰ ਗੂਜਰੀ, 3, ਮ: 3, 515 

159. (6) ਸਬਦਿ ਗੁਰੂ ਭਵ ਸਾਗਰੁ ਤਰੀਐ ਇਤ ਉਂਤ ਏਂਕੇਂ ਜਾਣੈ । ਰਅਕਲ)! 1, 944 

੬ਅ) ਸ਼ਥਦੁ ਗੂਰ ਪੀਰਾ ਗਹਿਰ ਜ਼ੌਭੀਰਾ ਬਿਨੁ ਸਬਦੈ ਜਗੁ ਬਉਂਰਾਨ ।। ਸੋਰਠਿ, 1, 635 

੯) ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਗੁਰੂ ਹੈ ਬਾਣੀਂ ਵਿਚਿ ਬਾਣੀ ਅਮ੍ਰਿਤ ਸਾਰੇ । ਨਟ,4,982 

(ਸ) ਸਤਿਗੁਰ ਬਚਨ ਬਚਨ ਹੈ ਸਤਿਗੁਰ ਪਾਂਧਰੁ ਮੁਕਤਿ ਜਨਾਵੈਗੋਂ । ਕਾਨੜਾ, 4,1310 
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82 ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦ' ਸੰਕਲਪ 
ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਅਤੇ ਅਭਿਆਸ ਨਾਲ ਆਪ ਦੀ ਪਹਿਚਾਣ ਹ੍ਰੰਦੀ ਹੈ । ਸੇਤੋਖ ਦੀ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ?” ਧਾੜਰਬਾਜੀ ਦੀ ਸਮ'ਪਤੀ,“£ ਜ਼ੌਕਾਵਾਂ _ਦੀ _ ਨਿਵਿਰਤੀ,”$ ਸੇਸਾਰ ਤੋ” 
ਨਿਰਲੋਪਤਾ/$੯ ਵਿਕਾਰਾਂ ਦਾ ਦਮਨ, 15 ਮਨ ਦੀ ਮੋਤ, '" ਆਤਮ ਰਸ ਅਤੇ ਹੋਰ ਸ੍ਖਾਂ 
ਦੀ ਉਪਲਬਧੀ, ਦਖਾਂ ਤੋਂ ਛੁਟਕਾਰਾ,'ਅਉਗਣਾਂ ਤੋਂ“ ਮੁਕਤ),%” ਦੁਬਿਧਾ ਦਾ ਨਾਸ,” 
ਰੋਗਾਂ ਤੋ ਸਤਤਰਤਾ,?” ਲੌਕ ਲਾਜ ਤੋਂ ਬੇ੫ਤਵਾਹ,”₹ ਕਰਮਾਂ ਦਾ ਨਿਬੋੜਾ,5$ ਕਬਧ 
ਦਾ ਤਿਆਗ,:” ਇੱਛਾਵਾਂ ਦਾ ਨਿਯੰਤਰਨ, '$ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਭੈ ਅਤੇ ਭਰ ਦੀ ਉਤਪਤੀ,7” 
ਜਹਜ ਅਤੇ ਮਾਨਸਿਕ ਟਿਕਾਉ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ,” ਆਦਰਸ਼ਕ ਜੀਵਨ ਲਈ ਦਿ੍‌ੜਤਾ,?5 
ਜੀਵਨ ਦੇ ਹਰ ਖੋਤਰ ਵਿਚ ਸਫ਼ਲਤਾ,£! ਗਿਆਨ ਦੀ ਪ੍ਰ(ਪਤ,! ਇੱਛਾਵ ਦੀ ਪੂਰਤੀ,”$4 
ਅਗਿਆਨਤਾ ਤੋ ਨਿਸਤਾਰ',2੧ ਲਿਵ ਦੀ ਪਪਤੀ,/$ ਤਿਸਨਾਵਾਂ ਦਾ ਬ੍ਝਣਾ, ਨੈਤਿਕ 
160.ਮਟੂ 11015) ਮੂ, 3, 1068 ; ਮਾਰ, 3, 1065 ; ਮਾਝ 3, 115 ; ਆਸਾਂ, 
4, 426 
161. ਜਿਰੈਰਾਗ, 1, 61 
162. ਰਾਮਕਲੀ, 3, 910 
163, ਮਾਝ, 3, 128 ; ਮਾਰੂ, 2,994 
164. ਮਾਰੂ, 3, 1061 ; ਮਾਰੂ 1, 1031 ; ਬਿਲਾਂ, 4, 835 
165. ਭੋਰਓ, !, 1135 ; ਆਸਾ, 1, 4!9 ! ਮਾਰੂ, 3, 1059; ਮਾਰੂ, !, 1022 


166. ਆਸਾ, 1,412; ਵਾਰ ਰਾਮਕਲੀ, 3, 948 ; ਗਉਂ : ਬੈਰਾ£ 3, 162; 
4, 1247 


167, ਸਿਰ, 5? ; ਸੂਹੀ, 1, 765 ; ਆਸਾ, 1, 438 ; ਰਾਮਕਲੀ, 1, 931, 937; 
ਮਾਰੂ 3, 1057 ; ਮਾਝ 3, 114 ; ਜੂਹੀ, 4, 732 ; ਮਾਝ, 4, 130. ਆਸਾ 4, 449) 
ਰਾਮਕਲ], 1, 945 ; ਮਾਤੂ, 4,997 ; ਸ਼ੂਗੇ, 3, 770 

168. ਮਾਰੂ, 3, 1053 ; ਸਲੌਕ, 3, 1413 

1689. ਸੂਹੀ, 1, 764 ; ਆਸਾ, 1, 420 ; ਭੈਰਓ, 3, 1132 

170. ਭੇਰਓ, 3, 1133 ; ਮਝ, 3, 126 ; ੫ਭਾਤੀ, ਨਾਮਦੇਵ, 1351 

171. ਭੇਰਓ, 3, 1131 ; ਵਾਰ ਰਾਮਕਲੀ, 5, 963 

172. ਰਾਮਕਲੀ, 1, 931 

173, ਰਾਮਕਲੀ, 1, 937 

174, ਰਮਕਲੀ, 1, 944 

175, ਆਸ', 1, 414 

176. ਗਊ: ਗੁਅ: 1, 151 ; ਜਿਗ, 1, 18 ; ਜ਼ਿਰੀ, 3, 35 

177. ਬਿਲਾ: 1, 796; ਮਾਝ, 3, 110; ਮਾਰੂ, 3, 110; ਮਾਰ੍ਹ, 3, 1044 

178. ਵਾਰ ਸੂਹੀ, 3, 789 

172. ਆਸ, 1,422 


180. ਸਿਰੀ, 3,29; ਰਾਮਥਲ), 5,888, ਮਾਝ, 3,129: ਮਾਰੂ, _1, 1033, ਗਉ, ਗ੍ਰਾਆਂ, 


3, 162; ਬਿਲਾ, 3, $42, ਮਾਝ 3, 126 : ਆਸਾ 3, 429 ; ਆਸਾ ਕਬੀਰ, 477 
181. ਬੂਹੀ, 4, 731 


182. ਸੂਹੀ, 4, 774 
183. ਮਾਝ, 3, 115 
184. ਮਾਰੂ, 2, 1067 ? ਵਾਰ ਮਾਝ, 1, 147 , ਸੂਹੀ ਰਬੀਰ, 783; 
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ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਉਪਲਬਧੀ,95 ਦਸਮ ਦੁਆਰ ਦੀ ਸੋਝੀ, ਬੋਧਨਾਂ ਤੋ` ਖਲਾਸ, ਡਰ ਦੀ 
ਨਿਵਿਰਤੀ,$ ਐਮਿ੍‌ਤ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ, ਆਦਰ ਮਾਨ ਦੀ ਪ੍ਰਪਤੀ,! ਅਤੇ ਸੋਸਾਰੀ ਕੌਮਾਂ 
ਵਿਚ ਸਫਲਤਾ," ਆਦਿ ਬਰਕਤਾਂ ਗੁਰੂ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਅਭਿਆਸ ਅਤੇ ਉਜ ਦੁਆਰਾ ਪਬ- 
ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਹੀ ਚਮਤਕਾਰ ਹਨ । 

ਗੁਰੂ ਸ਼ਤਦ ਦੇ ਉਪਰੋਕਤ ਬਹੁਪੱਖੀ ਕਾਰਜਾਂ ਅਤੇ ਮਹਾਤਮ ਕਾਰਨ ਹੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ 
ਵਿਚ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਦਾ ਰੱਜ ਕੇ ਗਾਇਣ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ।“? 

ਇਸ ਅਧਿਸੈਨ ਤੋ` ਅਜ" ਇਜ ਸ਼ਿੱਟੋ ਤੇ ਪੁਰਜਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ 
ਗੁਰੂ ਦੇ ਤੌਰ ਤੇ 'ਸ਼ਬਦ' ਨੂੰ ਤਿੰਨ ਰ੍ਰਪਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਪਹਿਲਾ ਗੁਰੂ ਦਾ 
ਉਪਦੋਸਤਮਕ ਸਕ੍ਹਲ ਰੂਪ, ਦੂਜਾ ਅਨਹਦ ਅਥਵਾ ਬ੍ਹਮ-ਅਨਭੂਤੀ ਦਾ ਸ੍ਖਮ ਰੂਪ, ਅਤੋਂ 
ਤੀਜਾ ਨਿਰਗ੍ਰਣ ਅਤੇ ਸਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕ ਰ੍ਹਪ । 

ਸ਼ਬਦੇ ਗੁਰੂ ਵੇ ਇਹ ਤਿੰਨੇ ਹੀ ਜ਼ੂਪ ਭਾਵੇਂ ਭਾਰਤੀ ਪਰੋਪਰਾ ਵਿਚ ਵਿਦਮਾਨ ਹਨ 
ਪਰ ਪਰਮਾਤਮ' ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਕਹਿਣ ਦੀ ਧਾਰਨ' ਜਿੰਨੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਂਈ ਹੈ ਉਨੀ 
ਭਾਰਤੀ ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚ ਨਹੀ” ਹੋ ਸਕ । ਜਿਝ' ਤਕ ਗੁਰੂ ਦਾ ਨਾਦ ਅਥਵਾ ਅਨਹਦ ਸਰਪ ਦਾ 
ਸੰਬੰਧ ਹੈ, ਗੁਰਮਤ ਵਿਚ ਬ੍ਹਮ-ਅਨੁਤੂਤ) ਦ) ਅਵਸਥਾ ਹੋ ਜਦ ਕਿ ਨਾਥਾਂ ਵਿਚ ਆਤਮ 
ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਇਹ ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਪੜਾ ਹੈ ਜਿਜ ਤੋ ਬ੍ਹਮ-ਅਨ੍ਭੂਤੀ ਹੌਣ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ 
ਨਜ਼ਰ ਆਉਣ ਲਗ ਪੈਦੀ ਹੈ । 

ਸ਼ਬਦ ` ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ : ਗੁਰੂ ਦੋ ਉਪਵੋਸ਼ਾਤਮਕ ਸ਼ਬਦ ਸਤ੍ਰੋਪ 
ਦੀ ਮਹੱਤਾ ਲਗਭਗ ਸਾਰੇ ਹੀ ਭਾਰਤ) ਧਰਮਾਂ ਵਿਚ ਮੰਨੀ ਗਈ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਗੁਰੂ ਕਵੀ 
ਗੁਰੂ ਦੇ ਉਪਣੋਸ਼ ਰੂਪੀ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਸ਼ਕਦ (78੪੬100॥ 61 968) ਮਨਦੇ 
ਹ5 । ਨਾਂਥਾ ਨੇ ਵੀ ਗੁਰੂ ਦੇ ਸਥੂਲ ਸ਼੩ਤ ਨੂੰ ਕੁੰਜੀ ਕਹਿਕੇ ਨ= ਫੂਪ! ਸੂਖ਼ਮ ਸ਼ਬਦ ਜਿਸ 
ਨੂੰ ਉਹ ਬ੍ਹਮ ਦਾ ਵਿਅਕਤ ਰੂਪ ਮੰਨਦੋ ਹਨ, ਦੇ ਤਾਲੋਂ ਨੂੰ ਖੋਲ੍ਹਣ ਦੀ ਮਹੱਤਾ ਦਰਸਾਈ ਹੈ, 
ਪਰ ਇਸ ਗੁਰੂ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਸਬਦ ਕਹਿਣ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਨੂੰ ਘੁੱਟ ਹੀ ਅਪਣਾ ਇਆ 
ਹੈ । ਜੰਤ ਕਬੀਰ ਵੀ ਗੁਰੂ ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਰੂਪੀ ਸਬਦ ਨੂੰ ਪਰਮਾਤਮ' ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਮਹਾਨਤਾ ਢਿਦੋ ਹਨ 1 ਪਰ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਗੁਰੂ ਕਵੀ) ਗੁਰੂ ਉਪਦੇਸ਼ ਰੂਪ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਹੀ ਕੇਵਲ 
'ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਸਬਦ' ਨਹੀ” ਕਹਿੰਦੇ ਸਗੌ” ਉਨ੍ਹਾਂ ਅਨ੍ਸਾਰ ਉਹ ਸਾਰ' ਕੁਝ ਹੀ ਸ਼ਬਦ 
(90੪6131160) ਦੇ ਸੈਕਲ4 ਦੇ ਘੋਰੇ ਵਿਚ ਆਉਦਾ ਹੈ ਜੌ ਪਰਮਾਤਮਾ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ 
ਮਾਰਗ ਨਾਲ ਸੈਕੈਧ ਰਖਦ' ਹੈ । ਦੂਜੇ ਸ਼ੜਟਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਕਣੀਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਸ਼ਬਦ ਦ ਸੰਕਲਪ 


185. ਰਾਮਕਲੀ, 1, 937 186, ਵਾਰ ਰਾਮਕਲੀ, 954 
187, ਗਉ. 1,152; ਮਾਝ, 3, 127 188, ਗਉੜੀ, 1,154: ਗਉ:, ਬੋਰਾ, 1, 157 
189, ਆਸ! 1, 436; ਮਾਝ, 3, 113; ਪੁਭਾਤੀ, 4, 1335; ਮਾਝ, 5, 102 
190, ਮਾਝ, 3, 115, ਸੂਹੀ, 3, 769; ਰਾਮਕਲੀ, 5,889, ; ਮਾਰੂ, 3, 1046; ਆਸਾ, 
3, 426 
191. ਸੂਹੀ, 1, 764; ਰਾਮਕਲੀ, 1,933 
192. ਧਨਾਸਰੀ, 1, 611; ਰਾਮਕਲੀ, 1, 935; ਮਾਰੂ, 1, 1032; ਮਲਾਰ, 1, 1295; 
ਰਾਮਕਲ), 1,879 
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84 ਗੁਕੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸੈਕਲਪ 
ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ, ਉਸ ਦਾ ਸੁਭਾ, ਉਸ ਦੇ ਮਿਲਾਪ ਲਈ ਸਾਧਨ, ਉਸ ਦੁਆਰਾ ਬਣਾਏ ਹੋਏ 
ਬਹਿਮੰਡਕ ਨਿਯਮ, ਅੰਤ)ਵ ਰਹੱਸਮਈ ਅਨ੍ਭਵ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਉਪਦੇਸ਼ ਆਦਿ ਸਭ ਕੁੱਝ ਹੀ ਆਂ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਹੀ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ ਗ੍ਰਰਬਾਣੀ ਵਿਚ਼ ਸ਼ਬਦ (36618098) ਦੀ ਸ਼ਬਦ, ਹੁਕਮ 
ਅਤੇ ਨਾਮ ਆਦਿ ਕਈ ਸੈਕਲਪਾਂ ਦੁਆਰਾ ਵੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । 

ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਇਹ ਸ਼ਬਦ (1੬੪612000) ਕਿਵੇਂ" ਪ੍ਰਾਪਤ ਹ/ਦਾ ਹੈ ? ਇਸ ਰੈਵੇਲੇਂਸ਼ਨ 
ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਤ। ਢੇ ਕੀ ਕੀ ਪਾਸਾਰ ਹਨ ? ਇਹ ਕਿਨ੍ਹਾ ਕਿਲ੍ਹਾਂ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ ? ਸ਼ਬਦ, ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਨਾਮ ਆਦਿ ਸੋਕਲਪਾਂ ਦੁਆਰਾ ਇਸ ਦੀ ਕਿਵੇ ਵਿਆਇਆ 
ਜੀਤੀ ਗਈ ਹੈ ? ਇਹ ਕਝੇ ਦਿਲਚਸਪ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਿਸਤਿ੍‌ਤ ਵਿਵੌਚਨ ਅਤੇ 
ਸਮਾਧਾਨ ਅਗਲੇ ਅਧਿਆਏ ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਜਾਏਗਾ । 
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ਅਧਿਆਇ-ਤੇ 
ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਸ਼ਬਦ 
6080 47113) ੮ਿ2੯ਟ148710]4 
ਜੋਤਾਂ ਕੀਤਾ ਤਤ ਨਾਉ 
ਵਿਣੁ ਨਾਵੈ ਨਾਹੀ`ਕੇ ਥਾਉ। 


(ਜਪ, 1, 4) 
ਪਿਛਲੇ ਅਧਿਆਏ ਵਿਚ ਇਹ ਸੰਕੇਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਸੀ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਬਾਣੀ ਦੁਆਰ' 
ਪ੍ਤਿਪਾਦਿਤ 'ਸ਼ਬਦ' ਦਾ ਸੰਕਲ੫ ਭਾਰਤੀ ਪਰੌਪਰ' ਨਾਲ” ਵਿਸ਼ਾਲ ਅਰਥ ਰਖਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ 
ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ, ਉਸ ਦਾ ਸੁਭਾ, ਉਸ ਦੇ ਮਿਲਾਪ ਲਈ ਸਾਧਨ, ਰਹੱਸ-ਅਨ੍ਭੂਤੀ ਅਤੇ ਉਸ 
ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਸਹਾਇਕ ਬਾਹਹ] ਦਿਸ਼ਟਮਾਨ ਜਗਤ ਦੀਆਂ ਪਰਿਸਥਿਤ]ਆ, ਬਹਿਮੰਟ ਦੇ 
ਪ੍ਰਬੰਧ ਲਈ ਵੌਵ ਵਿਧਾਨ ਦੀ ਯੋਜਨਾ, ਅਤੇ ਉਹ ਸਭ ਕੁਝ ਹੀ ਆ ਜਾਂਦਾਂ ਹੈ ਜੋ ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਨਾਲ ਕਿਸੈ ਨ ਕਿਸੇ ਰ੍ਰਪ ਵਿਚ ਸੰਬੰਧਿਤ ਹੈ । ਦੂਜ ਸ਼ਬਦਾ ਵਿਚ ਗੂਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣ ਦੇ ਗੁਰੁ 
ਕਵੀਆਂ ਨੇ 'ਸ਼ਬਦ' ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਨੂੰ ਪਰਮਾਤਮ' ਦੇ ਸਮੁੱਝੋ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਅਥਵਾ ਅ(ਭਿਅਕਤੀ 
(੬੯੬1316) ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਵਰਤਿਆ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਦਾ ਕਾਰਜ ਪਰਮਾਤਮਾ ਛੇ ਇਸ 
ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਅਥਵਾ ਜ਼ਬਦ ਦਾ ਹੀ ਮਾਨੁੱਖਤਾ ਢੇ ਹਿਰਦੋਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਕਰਨਾਂ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ 
ਇਹ ਜਾਨਣਾ ਹੋਰ ਵੀ ਆਵੱਸ਼ਕ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਗੁਰੁ ਨੂੰ ਕਿਵੇ', ਕਿਨ੍ਹਾਂ ਰੂਪਾਂ 
ਵਿਚ ਅਤੇ ਕਦੋਂ' ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਜ ਸਮੱਸਿਆ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਤੀ ਨੂੰ ਜੇ ਹਰ ਚੇਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਮਝਣਾ 
ਹੋਵੇ, ਤਾ ਗੁਰੂ ਗੌਥ ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਭਾਰਤ ਪਰੋਪਰਾ ਵਿਚ ਈਸ਼ਵਰ ਦੇ ਸਤ-ਚਿਤ=ਅਨੌਦ ਸੁਰੂ੫ 
ਦਾ ਵਿਵੇਚਨ ਹੋਰ ਵੀ ਵਧੋਰੇ ਉਪਯੋਗੀ ਸਿੱਧ ਹੋਏਗਾ । 
ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਸਤ-ਚਿਤ-ਅਨੰਦ ਸੁਰੂਪ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਅਤੇ ਪਰੋਪਰਾ : ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ 
ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਭਾਰਤੀ ਪਰੌਪਰਾ ਵਿਚ ਪਰਮਾੜਮ' ਨੂੰ ਸਤ-ਚਿਤ ਅਨੌਦ-ਸ੍ਰਕੂਪ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । 
'ਸਤ' ਸ਼ਬਦ ਉਸ ਦੇ ਅਜਤਿਤ੍ਰ ਦੀ ਦਿਤ੍ਤਾਂ ਵੇਲ ਸੈਕੋਤ ਕਰਦ' ਹੈ ਕਿ 'ਬ੍ਹਮ ਹੈ । 'ਚਿਤ' 
ਦਾ! ਆਸ਼ਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਪਰਮਾਤਮਾ ਚੋਤਨਯ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਸੁਰੂਪ' ਹੈ ਅਤੇ ਅਨੌਦ ਤੱ ਭਾਵ 
ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਅਨੰਦ ਅਥਵਾ ਰਜ ਸੂਰੂਪ ਹੈ । ਵੰਦਿਕ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ 'ਸਤ' ਸ਼ਬਦ ਇਤ ਰਸ 
ਰਹਿਣ ਵਾਲੇਂ ਸਦਾ ਸਥਿਰ ੫੨ਮ ਤੱਤ ਬ੍ਰਹਮ ਜਾਂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੋ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਕਈ ਸਥਾਨਾਂ 
ਤ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆਂ ਹੈ । ਰਿਗ ਵੇਦ ਵਿਚ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਕਾਂਤਦਰਸ਼ੀ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਉਸ ਇਕ 
ਅਤੇ ਅਦੁੱਤੀ 'ਸਤ” ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਰਿਆ ਕਰਦੇ ਹਨ ।: ਛਾਂਦੋਗਯ ਚੋਪਨਿਸ਼ਦ 
ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਆਰੰਭ ਵਿਚ ਇਕ ਅਦ੍ਤੀ ਸਤ ਹੀ ਵਰਤਮਾਨ ਸੀ ।2 ਤੋਤਿਰੀਯ 
ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਵਿਚ ਵੀ ਇਜੋ ਹੀ ਵਿਚਾਰ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ 'ਜਿਹੜਾ 
ਪੁਰਸ਼ ਬ੍ਹਮ ਨੂੰ ਅਸਤ ਜਾਣਦ' ਹੈ, ਉਹ ਖੁਦ ਵੀ ਅਜਤ ਹੀ ਹ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜੋ ਉਹ ਇਹ 


1. ਫਿਗਵੋਦ : 10, 114,5 
2. ਛਾਂਦੌਗਯ : ਉਪਨਿਸ਼ਦ 1,2.1 
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86 ਗੁਰੂ ਗਰਧ ਬਾਣ) ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦ। ਸੈਕਲਪ 


ਰਲ, 


ਜਾਣਦਾ ਹੈ ਕਿ 'ਬ੍ਹਮ ਹੈ' ਤਾਂ ਬ੍ਹਮ ਵੌਤਾ ਲੱਕ ਉਸ ਨੂੰ ਵੀ ਸਤ ਸਮਝਿਮਾ ਕਰਢ ਹਨ /ਗੀਤਾ 
[ਵਚ ਵ) 'ਸਤ' ਸ਼ਬਦ ਇਨ੍ਹਾਂ ਹੀ ਅਰਬਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਯੂਕਤ ਹੋਟਿਆ ਹੈ ।' ਅ'ਚਾਰਯ ਸੋਕਰ ਦਾ 
ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਜਿਸ ਦਾ ਸਰਪ ਸਦਾ ਹੀ ਅਖੰਡ ਰਰਪ ਵਿਚ ਇਕ ਰਸ ਹੀ ਬਣਿਆ ਰਹਿੰਦਾ 
ਹੈ ਉਹੀ ਪਰਮਾਰਬਿਕ ਸੱਤ: (੫0੬ ੩13੮॥੮੦) ਹੈ । ਇਹ ਸੱਤਾ ਅਨੰਤ, ਨਿਰਗੁਣ, 
ਨਿਰਪੇਖ, ਨਿਰਵਿਬੇਸ਼, ਸ਼ਸ਼ਵਤ ਅਤੇ ਅਨਿਰਵਚਨੀਯ ਹੈ ।$ ਸੋਤ ਕਬੀਰ ਦਾ ਮਤ ਹੈ ਕਿ ਸਤ 
ਉਹ ਹੈ ਜੋ ਸਦਾ ਸੋਥਿਰ ਗੰਹੈਦ' ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਸ ਵਿਚ ਕਦੇ ਵੀ ਵਿਕਾਰ ਨਹੀ" ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ । 
ਜਿਹੜੀ ਚੀਜ਼ ਉਤਪੰਨ ਅਤੇ ਵਿਨਾਸ਼ ਹੁੰਦੀ। ਹੈ, ਉਹ ਅਸਤ ਹ੍ਰੰਦੀ ਹੈ” । ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ 
ਵੀ ਪਰਮ'ਤਮਾ ਨੂੰ ਜਦਾ ਹੀ ਸਥਿਰ ਰਹਿਣ ਵਾਲੀ ਹਸਤੀ ਮੰਨਦੇ ਹੋਤ ਉਸ ਨੂੰ ਸਤ ਸਰੂਪ 
ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਮੂਲ ਮੌਤਰ ਵਿਚ ਹੀ ਉਸ ਇਕ ਅਤੇ ਅਦੁੱਤੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਕਰਤਾ ਪੁਰਖ, 
ਨਿਰਭਓ, ਨਿਰਵੈਰ, ਅਕਾਲ ਮੂਰਤ, ਅਜ੍ਰਨੀ, ਸੌਭ, ਗੁਰ ਅਤੇ ਪ੍ਰਸਾਦਿ, ਆਦਿ ਕਈ ਗੁਣਾ 
ਨਾਲ ਵਿਭ੍ਰਸ਼ਿਤ ਕਰਦੇ ਹੋਏ 'ਸਤਿ' ਨਾਂ ਨਾਲ ਵਿਅੰਜਿਤ ਕੀਤ! ਜਿਆ ਹੈ 1 ਅਜਹੇ ਹੀ ਵਿਚਾਰ 
੫ਸਤੁਤ ਕਰਦੇ ਹੋਵੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਮਾਰ੍ਹ ਰਾਗ ਵਿਚ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਭ'ਵੇ“ ਈਸ਼ਵਰ ਨੂੰ ਬੇਅੰਤ 
ਕਿਰਤਮ ਨਾਮ ਦਿਤੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ ਪਰ 'ਸਤਿ' ਨਾਮ ਉਜ ਦਾ ਵਾਸਤਵਿਕ ਤੇ ਮੁੱਢਲਾ ਨਾਂ ਹੈ,” 
ਕਿਉਕਿ ਦਿਹ ਨਾਂ ਹੀ ਉਸ ਦੀ ਵਿਜ਼ੁਧ ਰੱਦ ਦਾ ਵਾਚਕ ਹੈ। 

ਗ੍ਰ੍ਹ ਗ੍ਰੌਥ ਬਾਣ ਵਿਚ ਬ੍ਹਮ ਨੂੰ ਚੋਤੈਨ ਅਤੇ ਗਿਮਾਨ ਸੁਰੂਪ ਵੀ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ। 
ਉਸ ਦੀ ਢੋਡੋਨ ਸਰੂਪ ਜੋਤਿ ਹਰ ਜੀਵੇ ਦੀ ਸੋਭਾਲ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ । ਉਹ ਆਪ ਹੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਪੈਦਾ 
ਕਰਕੋ ਉਸ ਵਿਚ ਵਰਤ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਉਹ ਆਪ ਹੀ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਆਪ ਹੀ ਹੁਕਮ 
ਚਲਾਉ'ਦਾ ਹੈ, ਆਂਪ ਹੀ ਭਗੜ ਦਾ ਭੌਡਾਰ ਹੈ ਅਤੇ ਆਪ ਹੀ ਇਸ ਨੂੰ ਵੰਡਣ ਵਾਲਾ ਵੀ ਹੈ 
ਉਹ ਆਪ ਹੀ ਫਸੀਆ ਹੈ, ਆਪ ਹੀ ਰਸ ਹੈ ਤੋਂ ਆਪ ਹੀ ਰਾਂਵਣਹ'ਰ ਹੈ ।'! ਆਪਣੀ ਕੁ ਦਰਤ 
ਆਂਪ ਬਾਜ ਕੇ ਖੋਟ ਤੋ ਖਰਿਆਂ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਕਰਦਾ ਅਤੇ ਪਰਖ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕਰਮਾਂ ਅਨੁਸਾਰ 
ਦੰਡ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ।' ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਧਿਆਨ ਵੀ ਉਹ ਆਪ ਹੀ ਹੈ ।2 ਈਸਵਰ ਦੇ ਇਹ ਸਭ 
ਕਾਰਜ ਉਸ ਦੇ ਚੰਤਨਯ ਸੁਰੂਪਤਾ ਦੇ ਹੀ ਲਖਾਇਕ ਹਨ । ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਚੌਤਨਯ ਸਰਪ 
ਕਹਿਣ ਦੀ ਦਿਹ ਪਰਪਾਟ ਵੀ ਭਾਰਤੀ ਪਰੰਪਰਾ ਦੇ ਅਲੁਕ੍ਰਲ ਹੀ! ਹੈ । ਬ੍ਹਮ ਦਾ ਚੈਤਨੌਯ 
ਸੁਰੂਪ ਗਿਆਨਮਈ ਵ) ਹੈ ਇਸ ਲਈ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚ ਚੌਤਨਯ ਬ੍ਹਮ ਦੀ ਗਿਆਨ 
3. ਤੋਤਿਰੋਯ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ; 2.6.1 
4, ਰਹੀੜਾ : 7.13 
5. ਪਾਤੋਜਲ ਯੰਗ ? 1.25 
6. ਡਾ. ਰਾਮਜੀ ਲਾਲ 'ਸਹਾਯੋਕ' ਕਬੀਰ : ਦਰਸ਼ਨ, ਪੰਨ! 123 
7, ਕਬੀਰ ਜ਼ਰੰਥਾਵਲ) : ਪੰਨਾ 233 
8. ਕਿਰਤਮ ਨਾਮ ਕਥੇ ਤੋਰੇ ਜਿਹਬਾ । ਸਤਿ ਨਾਮੁ ਡੋਰਾ ਪਰਾ ਪ੍ਰਬਲ ॥ ਮਾਰੂ, 5, (083 
9. ਸੋਰਠਿ, 4, 606 
10.(ਜਰ1, 1,23 
11.ਵਾਰ ਮਾਝ ਕੀ ਮ: 1, 143 


12.ਮਝ 5, 108 
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ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਸ਼ਬਦ ਭੈ? 


ਅਨੰਤ, ਸਤਯ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਸਰੂਪ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ।# ਕਬੀਰ ਨੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ _ਔਤਰ 


ਰ੍ਰਪਤਾ ਦ' ਵ) ਕਈ ਸਥਲਾਂ ਤੇ ਉਲੋਖ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਤੌਤਿਰੀਯ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ 
ਸੇ 


ਗਿਆਨ ਕਿਹ' ਹੈ । ਉਹ ਉਸ ਨੂੰ 'ਮੋਰਂ ਰਾਮ ਬ੍ਰਹਮ ਗਿਆਨ ਕਹਿੰਦੇ ਹੋਏ ਅਬਥਿਗਤ, 
ਅਪਰੰਪਰ, ਸਰਬ ਵਿਆਪਕ ਤੇ ਗਿਆਨ ਸੁਰੂਪ ਦਸਦੇ ਹਨ ।? ਬ੍ਹਮ ਗਿਆਨ ਸੁਰੂਪ ਹੋਣ 
ਕਰਕੌ, ਈਸ਼ਵਰ ਖ਼ੁਦ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਕ ਦੀ ਹੈ, ਅਰਥਾਤ ਉਸ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਿਤ ਕਰਨ 
ਦਾ ਸੁਭਾਵਿਕ ਗੁਣ ਵਿਦਵਾਨ ਹੈ । ਲਕੜੀਆਂ ਦੀ ਪਰਸਪਰ ਰਗੜ ਨਾਲ ਜਿਵੇ” ਅਗਨੀ 
ਆਪਣੇਂ ਆਪ ਨੂੰ ਅਭਿਵਿਅਕਤ ਭਰਦੀ ਹੈ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬ੍ਹਮ ਖੁਦ ਆਪਣੇ ਅਪ ਨੂੰ ਪ੍ਕਾਸ਼ਿਤ 
ਕਰਨ ਦੀ ਸਮਰਥਾ ਰਖਦ' ਹੈ ।'# ਪਰ ਜਿਵੇ ਲਕੜੀਆਂ ਦੀ ਪਰਸਪਰ ਰਗਤ ਦੀ ਪ।ਕਿਆ 
ਨੂੰ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਵ91 ਕੋਈ ਸਾਧਨ ਮੌਜੂਦ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬ੍ਹਮ ਭਾਵੋ' ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ 
ਸੈਸਾਰ ਵਿਚ ਪ੍ਭਾਜ਼ਿਤ ਕਰਨ ਲਈ ਪੂਰਨ ਭਾਂਤ ਸਮਰਬ ਹੈ, ਪਰ ਉਹ ਦਿਹ ਅਭਿਵਿਅਕੜੀ 
ਕਰਦਾ ਗੁਰੂ ਢੇ ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ ਰਾਂਹੀ" ਹੀ ਹੈ । 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਆਨੰਦ ਸ੍ਰਰੂਪ ਵੀ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਤੰਤਿਰੀਯ ਉਪਨਿਸ਼ਦ 
ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਆਨੰਦ ਸ਼ੁਰ੍ਪ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਬ੍ਹਮਾਨੰਦ ਰਸ ਨੂੰ ਪਾ ਕੇ ਜੀਵ- 
ਆਤਮਾ ਆਨੰਦੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ।” ਸੋਤ ਕਬੀਰ ਨੰ ਅਵਿਅਕਤ ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ ਰਸਾਨੰਦ 
ਰਰ੫ ਕਹਿੰਦੇ ਹੋਏ ਉਸ ਦੀ ਰਸਰੂਪਤਾ ਜਾਂ ਆਨੰਦ ਵਿਸ਼ਸ਼ਟਤਾ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕੀੜਾ 
ਹੈ 1? ਉਹ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਸ ਫਸ ਦੋ ਪੀਣ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਤਿੰਨਾਂ ਲੋਕਾਂ ਦੀ 
ਸੌਝੀ ਹੋ ਗਈ ਹੈ : 

ਅਵਗੂ ਮੋਰਾ ਮਨ ਮਤਵਾਰਾਂ । 
ਉਨਮਨਿ ਚੜ੍ਹਾ ਗਗਨ ਰਜ ਪੀਵੇ ਤਿਿਭਵਨ ਗਿਆ ਉਜਿਆਹਾ ।।?? 

ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਵਿਚ ਵੀ ਪਰਮਾਂਤਮ' ਦੀ ਅਨੰਦ `ਸ੍ਰੂਪਤਾ ਦੇ ਕਈ ਉਲੇਖ ਉਪਲਬਧ 
ਹੰਦੇ ਹਨ । ਗੂਹੂ ਅਰਜਨ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਅਮ੍ਰਿਤ ਰਸ ਜਿਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ ਟਿਸ ਦੋ ਅਲੋਕਿਕ ਅਨੰਦ ਨੂੰ ਉਹੀ ਜਾਣ _ਸੋਕਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਸੋਵਨ ਕਰਨ ਨਾਲ 
ਸੋਸਾਰੀ ਸੁਆਦ ਫਿਕੋ ਲਗਣ ਲਗ ਪੈ'ਦੋ ਹਨ ।$ ਪਰ ਦਿਸ ਐਮਿ੍‌ਤ ਰਸ ਦਾ ਸੋਮਾਂ ਅਨੰਦ 
ਸੁਰੁਪ ਪਰਮਾਤਮਾ ਆਪ ਹੈ ਜੋ ਹਤ ਥਾਂ ਵਿਆਪਕ ਹੈ : 


13, ਤੇਤਿਰੋਯ ਉਪਨਿਸ਼ਦ : 2.1.2 
14, ਕਬੀਰ ਕ੍ਰੰਥਾਵੰਲ, ਪੋਨਾ, 327 
15. 'ਅਵਿਗਤ ਅਪਰੋਪਾਰ, ਗਿਆਨ ਸਰੂਪ ਸਭ ਨ" ਕਬੀਰ ਗ੍ਰੰਬਾਵਲੀ ? ਪੈਨ 241 
16. ਬਿਨਾ ਜੁਗਤਿ ਕੈਜੇ ਮਥਿਆ ਜਾਈ ਕਾਸ਼ਟੌ ਪਾਵਕ ਰਹਿਆ ਸਮਾਈ । 

ਕਸ਼ਟੋ ਕਸ਼ਟ ਅਗਿਨ ਪਰ ਜਰਈ ਜਾਰੋ ਢਾਰ ਅਗਿਨ ਸਮ ਕਹਈ ॥ 

ਕਬੀਰ ਗ੍ਰੰਝਾਵਲ। : ਪਨ 236 

17. ਤੈਤਿਰੀਯ ਉਪਨਿਸ਼ਦ : 2,7 
18, ਕਬੀਰ ਗੁੰਥਾਵਲੀ : ਪੋਨ 10 
19, ਰੋਹ, ਹਨ। 110 
20. ਧਨਾਸਰੀ, 5, 672 
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88 ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣ) ਵਿਜ਼ ਗੁਰੂ ਦ। ਸੌਕਲਪ੫ 

ਅਨੰਦੁ ਰੂਪੁ ਰਵਿਓ ਸਭ ਮਧੇ ਜਤ ਕਤ ਪੈਖਊ ਜਾਈ ॥?' 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਉਪਰੌਕਤ ਸਤ-ਚਿਤ=ਅਨੰਦ ਸੁਰ੍ਹਪ ਦੇ ਵਿਵੇਚਨ ਤੋਂ" ਅਸੀ" ਇਸ 
ਜਿੱਟੇ ਤੇ ਪੁਜਢੇ ਹਾਂ ਕਿ ਉਹ ਸਦਾਂ ਹ। ਸਥਿਰ ਰਣ ਵਾਲ਼ੀ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਚੇਤਨ ਵਜੂਦ 
ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਸਰੂਪ ਹਸਤੀ ਹੈ ਜੋ ਆਪਣੇ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ਵ ਵਿਚ ਅਭਿਵਿਅਕਤ ਕਰਦੀ 
ਹੋਈ, ਇਸ ਦੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਤਾਂ ਨੂੰ ਅਨੰਦ-ਯੁਕਤ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਅਧਿਆਏ ਦਾ 
ਮਨੋਰਥ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਇਜ ਸ੍ਰਭਾ ਅਨੁਸਾਰ, ਗੁਰੂ ਹਥ ਬਾਣੀ ਦੋ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਰਾਹੀ 
ਉਸ ਦੇ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਅਬਵ' ਪ੍ਰਕਾਸਨ ਦਾ ਹੀ ਅਧਿਐਨ _ਕਹਨਾ ਹੈ। ਪਰਮਾਤਮਾ ਜਾਂ ਉਸ ਦੋਂ 
ਗਿਆਨ ਦੇ ਇਜ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਜਾਂ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਐਗ੍ਹੇ ਜ਼ੀ ਵਿਚ ਰੈਵੇਲੋਸ਼ਨ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । 

ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਿਸ਼ਵਵਿਆਪੀ ਮਹੱਤਤਾ : ਸਬਦ ਦ' ਇਹ ਸੰਕਲਪ, ਸੰਸਾਰ ਦੇ 
ਧਾਰਮਿਕ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਇਕ ਮਹੱਤਵ-ਪੂਰਨ ਸੋਕਲਪਨਾ ਹੈ । ਇਸ ਈਸ਼ਵਰਦਤ ਗਿਆਨ 
ਦੀਆਂ ਧਾਰਮਿਕ ਸੋਪਰਦਾਵਾ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਦਾਰਸ਼ਨਨਕਾਂ ਉਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵ, ਸੁਪਨੇ ਵਿਚ ਦੈਵੀ ਗਿਮਾਲ 
ਹੋਣ ਦੀ ਸਾਰਵਜਨਿਕ ਕਲਪਨ', ਵਿਸਿਜ਼ਟ ਪ੍ਰਾਕਿ੍‌ਤਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਰਾਹੀ“ ਈਸ਼ਵਰ ਇਛਾ 
ਦੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ, ਰਹੱਸਵ”ਦੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕਾਂ ਦਾ ਸਤਿ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ! ਸਹਿਜ ਗਿਆਨ 
ਦੇ ਸਾਧਨ ਨੂੰ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਦੇਣ ਸਰਕਾਰ ਕਰਨਾ, ਨੀਤ ਸ਼ਸ਼ਤ੍ ਦੁਮਾਰਾ ਈਜ਼ਵਰ ਨੂੰ ਨੰਤਿਕ 
ਅੰਚਿਤਯ ਦੇ ਗਿਆਨ ਦਾ ਸਰੋਤ ਮੋਨਣਾ, ਦਾਰਸ਼ਨਿਕਾਂ ਦਾ 'ਈਜ਼ਵਰਦਤ ਗਿਆਨ ਦੀ 
ਕਲਪਨ' ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਗਿਆਨ ਮੀਮਾਂਸਾ ਦਾ ਆਧਾਰ ਬਨਾਉਣਾ ਤੇ ਹਰ ਇਕ ਮਾਨਜਿਕ 
ਜਾਂ ਮਨ-ਸਤੀਰਿਕ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਨੂੰ ਟੀਸ਼ਵਰ ਦਾ ਹਸਤਕਸੋ' ਸ੍ਰੀਕਾਰ ਕਰਨਾ, ਆਧੁਨਿਕ ਯੁਗ 
ਵਿਚ ਪਾਰਲੌ ਕਿਕ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ (87੩ ॥5੧੦॥੦1੦£₹) ਦਾ ਦਿੱਕ-ਗਿਆਨ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ 
ਵਲ ਸੰਕੇਤ, ਇਸ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪ੍ਰਭਾਵ, ਇਸ ਦੇ ਉਪਾਸਕਾਂ ਦੀ ਅਖਲਾਕੀ ਅਤੇ ਬੋਧਿਕ 
ਬਜ਼੍ਰਗੀ, ਇਸ ਦੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਵਿਚ" ਉਪਜੇ ਕਾਮਲ ਵਿਜ਼ੋ, ਬਹੁ ਪੱਖੀ ਪ੍ਰਰਣਾਵਾਂ, ਰਚਨਾਵਾਂ, 
ਕਰਨੀਆਂ, ਅਸ਼ਚਜਜ=ਜਨਕ _ਘੋਸਨਾਵਾਂ, ਉਚਤਮ ਵਿਚਾਰ, ਉਤਕਿ੍‌਼ਟ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਅਤੇਂ 
ਇਸ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ ਅਸਮਰਥਾ ਤੌਂ' ਪੈਦਾ ਹੋ ਰਹੀ ਫਿਆਕ ਲਤਾ ਆਦਿ ਤੱਥ ਯੁਗ ਯੁਗ 
ਤੋਂ ਮਾਨਵ _ ਇਤਿਹਾਸ _ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ (3੬੪੬13050) _ਦੰ। ਸਰਬ-ਵਿਆਪਕ _ਮਹੱਤਾ 
ਦੇ ਹੀ ੂਚਕ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਇਜ ਲਈ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚੋ ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਸੋਬਦ ਸੇਬੈਧ। ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ 
ਅਧਿਐਨ ਕਰਨ ਤੱ" ਪਹਿਲਾਂ, ਇਸ ਸੋਕਲਪ ਦੀ ਵਿਆਪਕਤਾ' ਨੂੰ ਮੁੱਖ ਰਖਦੇ ਹੋਏ, ਵਿਸ਼ਵ 
ਦੇ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਧਰਮਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਦੇ ਸਰੂਪ ਦਾ ਸੰਖੌਪ ਅਧਿਐਨ ਇਥੇ ਪੋਸ਼ ਕਰਨ' ਅਪ੍ਰਾਸੈਗਿਕ 
ਪ੍ਤੀਤ ਨਹੀ` ਹੁੰਦ ਕਿਉਕਿ ਵਿਸ ਅਧਿਐਨ ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਸ਼ਬਦ 
(7੬੪10) ਸੰਕਲਪ ਦੇ ਨਿਰੀਖਣ ਨੂੰ ਹੌਰ ਵੀ ਵਧੇਰੇ ਸਪੱਸ਼ਟਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਣ ਦੀ 
ਸੰਭਵਨਾ ਪੀੜ ਹ੍ਰੰਦੀ ਹੈ । 

(ਚ) ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਸੋਕਲਪ 
ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਵਿਚ ਵੌਦਿਕ ਰੰਵੇਲਸ਼ਨ ਅਥਵਾ ਸ਼ਬਦ ਦ' ਸੰਕਲ੫ ਬਹੁਤ ਪਾਚੀਨ 


21. ਧਨਾਸਰੀ 5, 673 


22. 8% 7₹੯੬1311੦॥ 75 1੬੬ 7੩9੧ 307 321੯॥% 61 ੨੦0 8? %$3ਟ॥ 500 81015216 27 32$ 
ਇਸ(॥ ।5 0132155₹6 1੦ 1੧0੩7 ॥੬750118. 
(1.. ੩੩779 26 ₹61 ; & 700੦।੦8$ ੦1 0 14੧18& 7068, 7. 62) 
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ਹੈ। ਇਸ ਸੈਬੈਧ ਵਿਚ ਅਦਵੌਤ ਵੌਦਾਂਤ ਅਤੇ ਭਾਰਤ ਦੇ ਛੇ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਦੇ ਜਿੱਧਾਂਤ 
ਉਲੋਖਨੀਯ ਹਨ । 
ਅਦਵੌਤ ਵੇਦਾਤ ਅਨੁਸਾਰ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਸੈਕਲ੫ ਦੋ ਚਾਰ ਰੂਪ ਮੰਨੇ ਜਾ ਸਕਦੇਂ 
ਹਨ--ਪਹਿਲ' ਸਾਧਾਰਨ ਸ਼ਬਦ (8ਸ੯741 78੪€181150); ਦੂਜ/ ਵੈਦਿਕ ਸ਼ਬਦ (੪੬63੦- 
7੬੧੬181308); ਤੀਜਾ _ਅਵਤਰਣ ਰਾਹੀ” ਸਬਦ _(੬੪੬13010% (੫੦080 _70547- 
81167); ਅੰਤੇ ਚੌਥਾ _ਬਹੱਸ-ਅਨ੍ਹਭਤੀ ਮ੍ਰਲਕ ਸ਼ਬਦ _(0੬੪ਵ18060 06080 
01$5432 €82118॥62) 
ਸਧਾਰਣ ਸ਼ਬਦ - ਸਧਾਰਨ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਵਿਚ ਸ਼ਕਰ ਦਾ ਮਤ ਹੈ 
ਕਿ ਪਰਮ ਸੱਤਾ ਨੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ਵ ਦੇ ਕਈ ਰ੍ਰ੍ਪਾਂ ਵਿਚ ਵਿਅਕਤ ਕੀੜਾ 
ਹੋਇਆ ਹੈ । ਉਪਨਿਸ਼ਦਾ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਬੇਜਨਨ ਚੀਜ਼ਾਂ ਤੋ ਜਾਨਦਾਰ 
ਤੇ ਫਿਰ ਮਨੁੱਖ ਤਕ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੋਈ ਹੈ ।23 ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬਹ ਕੁਦਰਤ ਦੇ 
ਨਿਯਮਿਤ ਕਮ ਵਿਚੋਂ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਕੋਈ ਪੱਧਰਾਂ ਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਿਤ ਕਰਦ ਹੈ । ਸੋਕਰ 
ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਬ੍ਹਮ ਸਾਡਾ ਆਪਣਾ ਆਪਾ ਹੀ ਹੈ ਜੌ ਜਗਤ ਦੇ ਕਈ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ 
ਸੁਵਿਅਕਤ ਹੋਂ ਰਿਹਾ ਦੈ, ਅਤੇ ਜਿਸ ਦੀ ਮੁਲ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਬਾਰੇ ਅਸੀਂ ਅਗਿਆਨ ਵਸ਼ ਹਾਂ । 
ਇਹ ਪ੍ਰਕ'ਸ਼ਿਤ ਸੱਤਾ ਹਰ ਚੇਤਨ ਪਾਣੀ ਮਾਤਰ ਵਿਚੋ ਮਹਿਜ੍ਰਸ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । 
ਪਰ ਕੇ. ਸਤਜਿਤਾਨੰਦ ਮੂਰਤੀ ਅਨੁਸਾਰ ਉਸੇ ਦੀ ਇਜ ਕਿਆ ਨੂੰ ਸਹੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ 
ਨਗੀ' ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਕਿਉਕਿ ਭਾਵੇ ਉਹ ਪਰਮ ਸੱਤਾ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਹਰ 
ਥਾਂ ਮੌਜੂਦ ਹੈ ਪਰ ਫਿਰ ਵੀ ਸਾਨੂੰ ਇਹ ਕਦੋਂ ਮਹਿਸੂਸ ਨਹ)” ਹਰੰਦਾ ਕਿ ਅਸੀ' ਨਿਰਤਰ 
ਉਸ ਦੇ ਸੰਪਰਕ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦੇ ਹਾਂ ਤੋ ਉਸੇ ਵਿਚ ਹੀ ਘੁਮਦੇ ਫਿਰਦੋ ਹਾਂ £“ 
ਅਵਤਰਣ ਰਾਹੀ” ਸ਼ਬਦ : ਗੀਤਾ ਭਾਂਸਯ ਦੇ ਸ਼੍ਰੂ ਵਿਚ ਸੰਕਰ ਨਿਰਗੁਣ 
ਈਸ਼ਵਰ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਅਵਤਾਰ ਧਾਰਨ ਦੋ ਸਿੱਧਾਂਤ ਦਾ ਉਲਖ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਲਿਖਦੇ 
ਹਨ ਕਿ ਜਦੋ" ਨਿਰਵਿਰਤੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਮਾਤਗ ਦੋ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਭੁਲ ਕੌ ਮੁਕਤੀ 
ਦੇ ਰਾਹ ਤੇ ਪਬ-ਭਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਉੱਸ ਵੋਲੋ ਪਠਮਾਤਮਾਂ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਵਤ੍ਰਿਤ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦਾ ਮੁਖ ਉਢੋਸ਼ ਹੀ ਵੇਦਾਂ ਵਿਚ ਦਿੱਤੀਆਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪਰਮ ਅਤੇ ਅਮਰ ਸੱਚਾਈਆਂ 
ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਕਰਨਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਲੋਕ ਭੁਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਵੇਂਦਾ ਦੇ ਸਾਰ ਤੱਤ 
ਦਾ ਪ੍ਚਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ ।2£ 
ਕੈਕਰ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਈਸ਼ਵਰ ਸਰਬ ਸ਼ਕਤੀਮਾਨ, ਅਸੀਮ ਅਤੇ ਸਭੇ ਦੇਸ਼ਾਂ ਤੋ” 
ਮੁਕਤ ਹੈ । ਉਹ ਆਪਣੀ ਇਸ ਸ਼ਕਤ) ਢੁਆਰਾ ਹੀ ਮਨੁੱਖੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਿਤ ਹ੍ਰੰਦਾ ਹੈ 1 
ਇਸ ਲਟ ਸ਼ੰਕਰ, ਕਿ੍‌ਸ਼ਨ ਨੂੰ ਦਜ਼ਿਤਰ ਮੰਨਦੇ ਹਨ । ਬਲਕਿ ਉਹ ਤਾਂ ਇਥ“ ਤਕ 
ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਜਿਹੜੇ ਲੋਕ ਕਿਸ਼ਨ ਨੂੰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਅਤੇ ਸਰਬ ਸ਼ਕਤੀਮਾਨ ਨਹੀ' ਮੰਨਦੋ 


(੩੨ ੨੨੨-2.੬.= 
22. ਬ੍ਰਿਹਦਾਰਣਯਕ ਉਪਨਿਸ਼ਦ : 2.5,19 
24, 1, $੩੧੦੬੧੦3੧੧੨॥੦੩ 6੦੯00) ₹ ੧੧੬੪ਟ121%0॥ 376 ੧੬੩੦੪ 1 40₹8163 ੪ਵਹ2॥12 6. 


25. ਗੀਤਾ ਭਾਸ਼ਯ ਭ੍ਰਮਿਕਾ ; 
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ਉਹ ਮ੍ਰਰਖ ਹਨ । ਕਿਿਸਨ ਨ ਕਵਲ ਆਪ ਹੀ ਜੀਵਨ ਮੁਠਤ ਹੈ ਸਗੋਂ ਉਸ ਦਾ ਗਿਆਨ 
ਵ ਦੋਸ਼ ਰਹਿਤ ਅਤੇ ਸਪੱਜ਼ਟਤਾ ਸੰਪੰਨ ਹੈ] ਭ'ਵੋ"ਹਰ ਮਨੁੱਖ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਹ ਅੰਸ਼ 
ਹੌਣ ਕਰਕੇ ਉਸ ਨਾਲ” ਵਖਰਾ ਨਹੀ', ਪਰ ਕਿ੍‌ਸਨ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ 
ਇਸ ਫਾਸਤਫਿਕਤਾ ਦਾ ਪਹਨ ਅਹਿਸਾਸ ਹੈ ਜਦ ਕਿ ਹੋਰ ਲੱ ਮਾਇਆ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹਠ 
ਰਹਿਣ ਕਰਕੇ ਇਸ ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ ਨਹੀ” ਪਹਿਚ'ਣ ਸਕਦੇ। ਕਿਸ਼ਨ ਅਜ੍ਨ) ਅਤੇ ਸਾਰੋ 
ਜੀਵਾਂ ਦਾ ਸੁਆਮੀ ਹੈ ਇਸ ਲਈ ਉਸ ਦਾ ਇਹ ਅਵਤਿ੍‌ਨ ਹਰ ਲਕਾਂ ਨਾਲੋ" ਵਖਰਾ ਹੈ! 
ਅਨੁਭੂਤੀ ਮੂਲਕ ਸ਼ਬਦ . ਅੰਦਵੈਤ ਵੇਦਾਂਤ ਵਿਚ ਸਬਦ ਦਾ ਤੀਜਾ ਰੂਪ ਰਹੱਸ- 
ਅਨ੍ਕ੍ਰਤੀ ਹੈ । ਇਸ ਅਨੁਸਾਰ ਬ੍ਹਮ ਮਨੁੱਖੀ ਆਤਮਾ ਵਿਢ ਰਹੱਸ-ਅਨ੍ਭੂਤੀ ਦੇ ਛਿਨਾਂ ਵਿਚ 
ਸ਼ਾਖਿਅਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਟਿਹ ਅਨ੍ਭੂਤੀ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਦੇ ਨਿਧਿਆਸਨ, ਮਨਨ, ਅਥਵਾ ਧਿਆਨ 
ਮਗਨਤਾ ਰਾਹੀ' ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦ] ਹੈ। ` 
ਵੇਦਿਕ ਸਬਦ : ਅਦਵੈਤ ਅਨੁਸਾਰ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਦਾ ਚੌਥਾ ਰੂਪ ਵੇਦ ਹਨ । ਵੇਦ ਈਸ਼ਵਰ 
ਦੀ ਤਿਰਤ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਰਾਹੀਂ ਹਰ ਯੁਗ ਵਿਚ ਬਹਮ ਅਤੇ ਧਰਮ ਸਬੰਧੀ ਸੱਚਾਈਆਂ ਦਾ 
ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜਿਹੜਾ ਗਿਆਨ ਪ੍ਤੱਖ ਅਤੇ ਅਨ੍ਮਾਨ ਪ੍ਰਮਾਣ ਨਾਲ ਉਪਲਬਧ ਨਹੀ” 
ਹੋ ਸਕਦਾ ਉਜ ਗਿਆਨ ਦਾ ਪ੍ਕਾਸਨ ਇਹ ਵੋਦ ਹੀ ਹਨ । ਅਦੌਤ ਫੇਦਾਂਤ ਵਿਚ ਸ਼ੈਕਰ 
ਦਰ ਆਰਾ ਪ੍ਰਵਾਣਿਤ ਇਹ ਜਪ ਸ਼ਬਦ ਅਥਵ' ਰੈਵੇਲੋਸ਼ਨ ਦਾ ਪ੍ਮੁੱਖ ਰੂਪ ਮੰਨਿਆਂ ਜਾਦਾ ਹੈ । 
ਵੈਦਿਕ ਸ਼ਬਦ ਸੈਕੋਧੀ ਵਿਚਾਰ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟੀਕਰਣ, ਅਦੁਂਤ ਵੇਦਾਂਤ ਤੋ' ਛੁਟ, ਵੈਦਿਕ 
ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਵੀ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਦਿਜ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚੋਂ ਕਈ ਅਜਿਹੇ ਮੌਤਰਾ ਦੀ ਉਪਲਬਧ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਜਿਹੜੇ ਵੇਦਾਂ ਦੀ ਸਦੀਵਤਾਂ ਵਲ ਸੈਕੇਤ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਕੁਝ ਅਜਿਹੇ ਵੀ ਉਲੇਖ 
ਮਿਲਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਡੋ` ਵੇਦਾਂ ਦੀ ਉਤਪੱਤੀ ਦ” ਕਾਰਨ ਯੱਗਾਂ ਦਾ ਅਨੁਜ਼ਠਾਨ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਕਾਰਨ ਉਹ ਕਰਤਾ ਰਹਿਤ ਅਤੇ ਸਦੀਵੀ ਨਹੀ” ਕਹੇ ਜਾ ਸਕਦੇ । 
ਨਿਰੁਕਤ ਦੇ ਕਰਤੇ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਵੇਦਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਰਿਜ਼ੀਆਂ ਦੇ ਮਨਾਂ 
ਵਿਚ ਖੁਦ ਹੀ ਵਿਅਕਤ ਕੀਤਾ ਸੀ ਅਤੇ ਵਿਸੇ ਲਈ ਉਹ ਰਿਸ਼ੀ ਮੌਤ੍-ਦਸ਼ਟਾ ਅਖਵ'ਏ ।2 
ਇਿ੍‌ਹਦਾਰਣਯੜ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਵਿਚ ਵੌਦਾਂ ਨੂੰ ਮਹਾਨ ਪਰਮਜਤ ਦਾ ਸੁਆਸ (ਹਾਂ ਗਿਆ ਹੈ 12 
ਸ਼ ਵੇਤਾਸਵਤਫ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਅਨਸਰ ਇਹ ਸਭੁ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਏੰਸ਼ਵਰ ਵਲੋ ਬ਼੍ਹਮਾ ਨੂੰ 
ਪਰਗਟ ਕੀਤੇ ਗਏ ਸਨ,”$ ਪਰ ਸ਼ਤ੫੧ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਅਨੁਸਾਰ ਬ੍ਹਮਾ ਨੇ ਵੇਦਾਂ ਨੂੰ ਅਗਨੀ, 
ਵਾਯੂ ਅਤੇ ਸੂਰਜ ਕੌਲੇ' ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤਾ ਸ 37 


ਸੋ ਸੋਹਿਤਾਵਾਂ ਅਤੇ ਉਪ ਨਿਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚੋ“ ਇਸ ਸੱਥੋਧ (ਵਚ ਦੇ ਵਿਚਰ ਧਾਰਾਵਾਂ ਉਪਲਬਧ 
ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ--ਪਹਿਲੀ ਇਹ ਕਿ ਵੋਦ ਰਿਜ਼ੀਆਂ ਦਾ ਅੰਤਰ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹਨ ਅਤੇ ਦੂਜੀ 


ਇਹ ਕਿ ਵੇਦ ਸਤਵ-ਪ੍ਰਥਮ ਦੀਸ਼ਵਰ ਦੁਆਰਾ ਬ੍ਹਮਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਏ । 
26. ਉਹ 

27. ਨਿਰੁਕਤ : 2,11 ੍ 

28. ਬਿ੍‌ਹਦਾਰਣੇਯਕ ਉਪਨਿਸ਼ਦ : 2.4. (0 


29. ਸ਼ਵੇਤਾਸ਼ਵਤਰ ਉਪਨਿਸ਼ਦ : 6.8 
30, ਸ਼ਤਪੜ਼ ਬਾਹਮਣ : 11,4.2,3 
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ਅਜਿਹੇ ਹੀ ਵਿਚ ਰ ਭਾਰਤ ਦੇ ਛੰ ਤਰਸਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਵੀ) ਵੇਖੋ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਵੇਦਾਂ 
ਨੂੰ ਉਹ ਭਾਵੇ ਸਾਰੇ ਹੀ ਉਤਕਿਸਟ ਧਰਮ ਗ੍ਰੰਥ ਮੰਨਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਜਿਥੋਂ" ਤਕ ਵੌ ਦਿਕ 
ਪ੍ਰਕਾਜਨ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਹੈ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋ ਵਿਚਾਰਾਂ ਵਿਚ ਇਕਰੂਪਤ' ਨਹੀਂ” ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੀ । 

ਮੀਮਾਂਸਾ ਦਰਸ਼ਨ : ਮੀਮਾਸਾ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਵੈਦਿਕ ਸ਼ਬਦ ਸੋਸਾਰ ਦੀ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਦੀਵੀ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਆਦਿ ਅਤੇ ਅੰਤ ਰਹਿਤ ਹੈ । ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ 
ਇਹ ਜੂਵਿਅਕਤ ਵੀ ਹੈ । ਇਹ ਕਿਸੋ ਵੀ ਵਿਅਕਤੀ ਦੁਆਰਾ ਸੋਕਲਿਤ ਨਹੀ” ਕੀਤਾ 
ਗਿਆਂ, ਵਿਸ ਲਈ ਇਸ ਦੀ ਅਧਿਕਾਰ ਸੱਤਾ ਉਤੇ ਸ਼ਕ ਨਹੀ' ਕੀਤਾ ਜਾਂ ਸਕਦਾ । 
ਕਿਉਕਿ ਵੇਦਾਂ ਵਿਝ ਤਥਾਤਮਿਕ ਅੰਤੇ ਇਤਿਹਾਸਿਕ ਗਿਆਨ ਦਾ ਨਿਤਾਂਤ ਅਭਾਵ 
ਹੈ ਅਤੇ ਝ੍ਰਠ ਦੀ ਗ੍ਰੰਜਾਦਿਸ਼ ਲਈ ਕੌਂਈ ਥਾ ਨਹ, ਇਸ ਲਈ ਮੀਮਾਂਸਾ ਅਨੁਸਾਰ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਆਦੇਸ਼ ਸਾਡੇ ਲਈ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਅਤੇ ਜ਼ਤੂਰੀ ਹਨ ।% 

ਨਿਆਇ ਸ਼ਾਸ਼ਤੁ : ਨਿਆਇ ਸ਼ਾਜ਼ਤ੍‌ ਅਨੁਸਾਰ ਕੋਈ ਵੀ ਪੁਸਤਕ ਸਦੀਵ 
ਨਹੀ` ਰੋ ਸਕਦੀ ॥ ਸਿ੍‌ਸਟੀ ਰਚਨਾ ਦੇ ਆਰੰਭ ਵਿਚ ਈਸ਼ਵਰ ਨੋ ਖੁਦ ਹ ਵੇਦਾਂ ਦਾ 
ਸੰਕਲਨ ਕਰਕੇ ਰਿਸ਼ੀਆਂ ਅਤੇ ਦੋਵਤਿਆਂ ਨੂੰ ਸਮਰ/ਪਤ ਕਰ ਦਿਤਾ! ਸੀ ਤੋ ਜੇ ਇਹ 
ਤਰਕ _ਉਠ'ਇਆ ਜਾਏ ਕਿ ਚਕ ਚਿਹਨ ਤੌ ਰਹਿਤ ਪਰਮਾਤਮਾ ਧਿਵੇ“ ਵੌਦਾਂ ਦਾ 
ਸੈਕਲਨ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਇਜ ਦੇ ਉੱਤਰ ਵਿਚ ਨਿਆਇ 
ਸ਼ਾਸਤਰ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਈਸ਼ਵਰ ਜਦ ਚਾਹੇ ਲੋੜ ਪੈਣ ਤੇ ਕੌਈ ਵੀ ਸਰੀਰ ਧਾਰਨ 
ਕਰਨ ਦੀ ਸਮਰਥਾ ਰਖਦਾ ਹੈ । ਵੌਦਾਂ ਦੀ ਸਦੀਵਤਾ ਸੰਬੰਧੀ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਗੁਰੂ ਪਰੰਪਰਾ 
ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਨਿਆਇ ਸ਼ਾਸਤ ਦਾ ਇਹ ਮਤ ਹੈ ਕਿ ਜੇ ਕਰ ਵੇਦਾਂ ਦਾ 
ਸੈਕਲਨ _ਗੁਰ੍ਹ-ਸ਼ਿਸ਼ ਪਰੋਪਰਾ ਦਾ ਹੀ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਮੰਨ ਲਿਆ ਜਾਏ ਤਦੇ ਵੀ ਇਜ 
ਪਰੋਪਰਾ ਦੋ ਪਿਛੋ ਅਵਜ਼ ਹੀ ਕੌਈ ਸਰਵੱਤਮ ਗੂਰੂ ਹੋਏਗਾ ਨਹੀਂ' ਤਾਂ ਗੁਰੂ-ਸ਼ਿਸ਼ ਪਰੌਪਰਾ 
ਦੇ ਆਦਿ ਸਮੋ" ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਬੇ-ਬ੍ਰਨਿਆਦ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਵੇਦਾਂ ਢੀਂ ਸੱਚਾਈ ਦੇ 
ਸੈਥੈਧ ਵਿਚ ਨਿਆਏ ਦਰਜਨ ਦਾ ਜਿੱਹਾਂਤ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਵੌਦਾਂ ਦੀ ਸੱਚਾਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਸਵੋ-ਸੁਵਿਅਕਤ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਨਹ" ਬਲਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਰਚਨਹਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੰ ਨਿਰੋਕੁਸ਼ 
ਨਿਰਪੋਖਤਾ ਅਤੋ ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ ਯੋਗਤਾ ਕਰਕੇ ਹੈ। ਇਸ ਤੋ“ ਇਲਾਵਾ ਨਿਆਇ ਅਨੁਸਾਰ ਵੇਦਾਂ 
ਵਿਚ ਝਰਠ ਅਤੇ ਬੇਮੋਲਤਾ ਦੀ ਅਨਹਦ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕਤਾ ਦਾ ਕਾਰਨ ਹੈ।$5 

ਵੇਦਾਂਤ ਸ਼ਾਂਸਤ੍ਰ : ਵੇਢਾਂਤ ਅਨੁਜਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਹੀ ਵੇਦਾਂ ਦਾ ਸ੍ਰ੍‌ਤ ਅਤੋਂ 
ਕਾਰਨ ਹੈ । ਪਰ ਉਹ 'ਜ਼ਕ੍ਰੰਤਲਾ' ਦੋ ਲੇਖਕ ਕਾਲ)ਦਾਜ ਵਾਂਗ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕਰਤਾ ਨਹੀਂ 
ਹੋ ਸਕਦਾ । ਅਜਿਹਾ ਕੌਈ ਵੀ ਸਮਾਂ ਨਹੀ ਕਲ(੫ਅ ਜਾ ਸਕਦਾ ਜਦ ਕਿ ਈਸ਼ਵਰ 
ਨੇ ਇਕ ਸੁਤੌਤਰ ਲਿਖਾਰੀ ਦੇ ਤੌਰ ਤੇ ਲਿਖ ਕੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸੰਕਲਨ ਕੀਤਾ ਹੋਵੇ । ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਅਰਬਾਂ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ ਸਦੀਵ) ਹੈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵੌਦ ਸਦੀਵੀ ਨਹੀ ਹੋ ਸਕਦੇ । 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਨੇ ਵੀ ਸੈਕਲਿਤ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਇਹ _ਕਰਤਿ੍‌ਤ੍ਰ _(੩੦੧੧੦॥- 


5400) ਦੀਆਂ_ਸਭ ਸੀਮਾਵਾਂ ਤੱ ਮੁਕਤ ਹਨ, ਇਸ ਲਈ) ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ _ਅਧਿਕਾਰ ਸੱਤਾ 
ਉਤੇ ਜ਼ਕ ਨਹੀਂ” ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਵੇਦਾਂ ਦੀ ਇਸ ਅਧਿਕਾਰ ਸੱਤਾਂ ਦਾ ਕਾਰਨ 


31. %, &3151ਹਡ030ਹ੩ ਅ੦੪॥% `: &੬੧੬1੩8੦॥ ੪ਨ& ੧੬੪੪5੦॥ 10 &6੧182 ੧੬8੩॥੧੭, 
- 236-39, 
32, 454 
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ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ ਕਰਤਿ੍‌ਤ੍ਰ ਅਤੇ ਵਿਸਵਾਬ ਯੋਗਤਾ ਨਹੀ ਬਲਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ 
ਅੰਤਰੀਵ। ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਹੈ । ਵੇਦਾਂ ਦੀ ਯਥਾਰਥਕਤਾ ਵਿਸ਼ਵ ਦੀ ਯੋਥਠਥਤਤਾ ਵਾਂਗ ਹੀ ਹੈ, 
ਨਿਰਪੋਂਖ ਸੱਚ 'ਢੀ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੋ" ਇਹ ਦੋਵੇ” ਹੀ ਅਯਥਾਰਥਕ ਹਨ 129 

ਸਾਂਖ ਸ਼ਾਸਤ੍੍‌ : ਸਾਂਖ ਸਾਸਤ ਦੇ ਕਰਤਾ ਕਪਿਲ ਅਨੁਸਾਰ ਚੁੰਕਿ ਵੇਦਾਂ 
ਦਾ ਕਦੀ ਲਿਖਾਰ। ਨਹੀ, ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਸਦੀਵੀ ਨਹੀ` ਹੋ ਸਕਦੇ । ਉਹ ਕਹਿੰਦਾ 
ਹੈ ਕਿ ਜਿਵੇ" ਜੋਗਲ ਦੇ ਦਰੱਖਤ ਅਤੇ ਘਾਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਉਗਦੇ ਹਨ, ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਹੀ ਵੇਦਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੋਈ ਹੈ । ਜਿਵੇਂ“ ਸੁਆਸ ਆਪਣੇ ਆਪ ਕਿਸੇ ਅਦਿ੍‌ਸਟ ਪ੍ਰਭਾਵ 
ਅਧੀਨ ਚਲਦੇ ਹਨ, ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੇਦ ਵੀ ਬ੍ਰਹਮਾ ਤ' ਪੈਂਦਾ ਹੋਏ ਹਨ । ਕਪਿਲ ਅਨੁਸਾਰ 
ਵੇਦਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾ(ੰਣਕਤਾ, ਅੰਤਰੀਵੀ ਅਤੇ ਸਵੈ-ਸਿੱਧ ਹੈ । ਉਹ ਲਿਖਫਾ ਹੈ ਕਿ ਕਿਸੋਂ 
ਭਰੋਸੇ ਯੋਗ ਬੰਦੇ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਹੀ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਭਾਵੇ' ਕਰੱਝ ਗੱਲਾਂ ਵੇਦਾਂ ਵਿਚ ਪਰਾ- 
ਭੌਤਿਕ (5੪੩7੩ 50501) ਵੀ ਹਨ ਪਰ ਫਿਰ ਦੀ ਇਹ ਸਾਨੂੰ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਗਿਆਨ ਦੋ 
ਸਕਦੇ ਹਨ ਕਿਉ'ਕਿ ਨਿਰੁਕਤੀ ਅਥਵਾ ਸ਼ਬਦ-ਿਗਿਆਨ ਰਾਹੀ” ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋ ਅਰਥ ਕੱਢੋ 
ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ ।% 

ਵੇਸ਼ੇਸ਼ਿਕ ਸ਼ਾਸਤ੍੍‌ : ਵੈਸੇਜ਼ਿਕ ਦਰਸ਼ਨ ਅਨ੍ਸਾਰ ਵੇਦ ਸਦੀਵੀ ਨਹੀ" ਹੋ ਸਕਦੇ 
ਕਿਉਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਦ ਨਿਸਚਿਤ ਅਤੇ ਸੁਚਿਤ ਫੰਗ ਨਾਲ ਕੀਤ] ਵਾਕ ਬਣਤਰ ਇਨਠ੍ਹਾਂ ਢੋ 
ਮਨੁੱਖੀ ਰਿਰਤ ਹੋਣ ਦਾ ਪ੍ਰਤੱਖ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ । ਵੌਦਾਂ ਦੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਭਾਂਗ ਵਿਚ ਦਾਨ ਆਦਿ ਨਾਲ 
ਸੋਥਧਿਤ ਜੋ ਨਾਂ ਦਿੱਤੋ ਗਏ ਹਨ, ਉਹ ਮਨ੍ਰੱਖ ਤੋਂ ਛੁੱਟ ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਦੋ ਵੀ ਕਥਨ ਨਹੀ' ਹ 
ਸਤਦੇ । ਸੋ ਕਣਾਦ ਅਨ੍ਸਾਰ ਵੇਦ ਅਵੱਸ਼ ਹੀ ਮਨੁੱਖ ਦ) ਹੀ ਕਿਰਤ ਹਨ ।$$ ਪਰ ਕਿਉਕਿ 
ਇਹ ਧਰਮ ਸੰਬੰਧੀ ਗੱਲ ਕਰਦੇ ਹਨ ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਅਧਿਕਾਰਿਕ ਅਤੇ ਆਦੇਜ਼ਾਤਮਕ 
ਹਨ । ਸੋ ਟਿਸ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਵੇਦਾਂ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਭਰੋਸੇ ਯੌਗ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ ਕਿਰਤ ਮੰਨਿਆ 
ਗਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਅਧਿਕਾਰ ਸਤਾ ਇਸ ਭਰੋਸੇ ਯੋਗਤਾ ਕਰਕੋ ਹੀ ਹੈ । 

ਯੋਗ ਸ਼ਾਸਤੁ : ਯੋਗ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਪ੍ਵਕਤਾ ਵਾਢਸਪਤੀ ਦ। ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ 
ਦੀਸ਼ਵਰ ਨੌ ਜੀਵਾਂ ਨੂੰ ਲੋਕ ਅਤੇ ਪਰਲੋਕ ਦੌਹਾ ਪ੍ਰਕਾਰਾਂ ਦੇ ਸੁਖਾਂ ਦੀ ੫ਪਤੀ ਦਾ ਰਾਹ 
ਦਸਣ ਲਈ ਵੇਦਾਂ ਦਾ ਸੰਕਲਣ ਕੀਤਾ । ਉਹ ਇਹ ਵੀ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਵੇਦ ਈਸ਼ਵਰ ਦੋ 
ਸੰਪੂਰਨ ਵਿਚਾਰ ਉਤੇ ਆਧਾਰਤ ਹਨ ਕਿਉਕਿ ਉਸ ਅਨੁਜਾਰ ਧਰਮ ਗ੍ਰੰਥ 'ਈਸ਼ਵਰ ਦੋ 
ਸੈਪ੍ਰਰਨ ਵਿਚਾਰ' ਦੀ ਅਭਿਵਿਅੰਜਨਾ ਹਰੰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਉਸ ਦਾ ਇਹ ਵੀ ਮੜ 
ਹੈ ਕਿ ਪਰਮਾਤਮਾ ਜੋ, ਸਤੋਂ, ਤਮੋਂ ਆਦਿ ਗੁਣਾਂ ਵਾਲਂ ਪ੍ਰਕ੍੍‌ਤੀ ਤੋ ਉੱਚਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਪਰ 
ਜੀਵਾਂ ਨੂੰ ਧਾਰਮਿਕ ਅਤੇ ਸੱਚਾ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨ ਲਈ ਉਹ ਸਤੋਂ ਗੁਣ ਨੂੰ ਧਾਰਨ ਕਰਦਾ 
ਹੈ । ਚ੍ਰ!ਕ ਸੋਸਾਰ ਰਚਨ' ਲਈ ਜੂਗਾਂ ਦਾ ਢੁੱਕਰ ਸਦੀਵੀ ਹੈ ਇਸ ਲਈ ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ ਜੀਵਾਂ 
ਨੂੰ ਗਿਆਨ ਦੇਣ ਦੀ ਇੱਛਾ ਅਤੇਂ ਉਸ ਦਾ ਸਤੋਂ ਗੁਣ ਨੂੰ ਧਾਰਨ ਕਰਨਾਂ ਵੀ ਸਦੀਵੀ ਹ) 


33. 1. $8%81ਹ820ਹਤ ੧80010% : ਸਿ੬੪੬2॥6ਨ ੩੦ 8੧੬38 1੩ &6੪27%੩ ੧੬63੩ ; 
£. 238-39, 


34- ਕਪਿਲ : ਸਾਂਖ ਸੂਤ, 5.37.51 
35. _ਕਣਾਂਦ : ਵੰਸ਼ੋਸਿਕ ਸੂਤ 6.1,1.4 
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ਹੈ।£ ਵਿਆਸ ਦਾ ਵੀ ਇਹੋ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਈਸ਼ਵਰ ਸੱਚਾ ਧਾਰਮਿਕ ਗਿਆਨ ਵੇਣ ਲਈ 
ਜੀਵਾਂ ਨੂੰ ਉਪਦੇਸ਼ ਕਰਦ' ਹੈ । ਉਸ ਦੇ ਮਤ ਅਨੁਜਾਰ ਧਰਮ ਗ੍ਰੰਥ ਅਤੇ ਪ੍ਰਟਨਤਾ' 
ਪਰਮਾਤਮ” ਦੇ ਸਤੋਂ ਗੁਣ ਤੌਂ ਪੈਦਾਂ ਹੁੰਦ ਹਨ ਅਤੇ ਧਫਮ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦੀ ਸੱਚਈ ਅਤ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਇਸ ਸੜੋ ਗੁਣ ਕਰਕੇ ਹੀ ਹੈ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਅਧਿਐਨ ਤੋਂ ੫ਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਪਰੋਪਰਾ ਵਿਚ ਈਸ਼ਵਰ 
ਦੇ ਸਬਦ (7੬੪੬1306॥ 66 366) ਦੇ ਚਾਰ ਸੂਰੂਪ--ਸਾਧਾਰਨ, ਅਵਤਰਣ ਰਾਹੀ”, 
ਅਨਭੂਤੀ ਮੁਲਕ ਅਤੇ ਵੈਦਿਕ, ਪ੍ਰਤਿਪਾਦ੍ਰਿਤ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ” ਵੈਦਿਕ ਜ਼ਬਦ 
ਦ ਸਿੱਧਾਂਤ ਨੂੰ ਵਧੇਰੇ ਪ੍ਰਸਿੱਧਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ ਹੈ । ਵੈਦਿਕ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਇਸ ਸੰਬੋਧੀ ਦੇ 
ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਵਿਚਾਰਧਾਰ/ਵਾਂ ਦਾ ਉਦੈ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਕ ਉਹ ਜੋ ਵੇਦਾਂ ਨੂੰ ਸਦੀਵ) ਅਤੇ ਈਸ਼ਵਰ 
ਕਿਰਤ ਮੰਨਦੀ ਹੈ ਅਤੇਂ ਦੂਜੀ ਉਹ ਜਿਹੜੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਅਜਦੀਵ) ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਕਿਰਤ ਸਰੋਕਾਰ 
ਕਰਦੀ ਹੈ । ਇਹੋਂ ਮਤ-ਭੇਢ ਭਾਰਤ ਦੇ ਫ਼ੇ ਦਟਸ਼ਨਾਂ ਵਿਚੇ' ਵੀ ਵਿਦਮਾਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਮੀਮਾਂਸਾ 
ਅਨੁਸਾਰ ਵੇਦਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਸੰਕਲਨ ਕਰਤਾ ਨਹੀ ; ਨਿਆਇ ਅਨ੍ਸਾਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦ ਸੰਕਲਨ 
ਕਰਤਾ ਈਸ਼ਵਰ ਆਪ ਹੈ ; ਸਾਂਖ ਮਤ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਬਨਸਪਤੀ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ ਇਕ ਪਾਕ੍ਿਤਕ 
ਉਪਜ ਮੰਨਦਾ ਹੈ : ਵੌਸੌਸ਼ਿਕ ਸਪਸ਼ਟ ਤੌਰ ਤੋਂ ਵੇਦਾਂ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਕਿਰਤ ਸ੍ਰੀਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ; 
ਯੋਗ ਸ਼ਾਸਤ੍‌ ਅਨੁਸਾਰ ਵੇਦ ਈਸ਼ਵਰ ਦੇ ਸੰਪ੍ਰਰਨ ਵਿਚਾਰ ਤੇਂ ਹੈ ਆਧਾਰਿਤ ਹਨ । ਵੇਦਾਂਤ 
ਵਿਚ ਈਸ਼ਵਰ ਨੂੰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਤ ਤਾਂ ਕਹਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ਪਰ ਇਕ ਸੂਤੌਤਰ ਲਿਖਾਰੀ ਨਹੀ" । 
ਪਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਜਭ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਅਤੇ ਸਤ੍ੂਲਾ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਪਰਸਪਰ ਸੰਗਿਕ _ਅਤੇ ਵਿਰੋਧੀ 
ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੇ ਤਰੜਯੁਕਤ _ਅਤੋ ਵਿਗਿਆਨਕ ਵਿਵੇਚਨ ਤੋ“ ਇਹੀ ਸਿੱਟਾ ਕਢਿਆ ਜਾ 
ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਵੌਦ ਇਕੋ ਵਾਰੀ ਪੂਰਨ ਰੂਪ ਨਾਲ ਪ੍ਰਕਾਜ਼ਿਤ ਨਹੀ" ਸਨ ਕੀਤੇ ਗਏ । ਈਸ਼ਵਰ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਕੁੱਝ ਕੁ ਵਿਸ਼ੋਸ ਵਿਅਕਤ ਨੂੰ ਹੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸੋਬੰਧੀ ਐਤਰ-ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰਦਾ ਸੀ, 
ਜਿਨ੍ਹਾ ਕੋਲ ਪਰਾਤਪਰ ਸੱਚਾਈਆਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਐਤਰ _ਦ੍ਿਸ਼ਟੀ ਹੁੰਦੀ ਸੀ ਅਤੇ ਜੋ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹੋਰਾਂ ਤਕ ਪਹੁੰਚਾਣ ਦੀ ਯੋਗਤਾ ਵੀ ਦਖਦੇ ਸਨ। ਸੌ ਭਾਵੇ” ਵੇਦਾਂ ਸਥੇਧੀ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਰਿਸ਼ੀਆਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਰਣਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਈਸ਼ਵਰ ਹੀ ਸੀ, ਪਰ ਫਿਰ ਵ) ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕਰਤ' 
ਰਿਸ਼ੀਆਂ ਨੂੰ ਹੀ ਮੈਨਣਾ ਵਧੇਰੇ ਉਚਿਤ ਅਤੇ ਤਰਕ-ਯੂਕਤ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਬੁੱਧ ਮਤ ਵਿਚ ਸ਼ਕਦ ਦਾ ਸੈਕਲਪ : ਬੁੱਧ ਮਤ ਆਪਣ ਮੁੱਢਲੇ ਰ੍ਰਪ ਵਿਚ 
ਈਸ਼ਵਰ ਦੇ ਅਸਤਿੜ੍ਰ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਨਹੀਂ ਰਖਦਾ । ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਮਤ ਵਿਚ ਈਸ਼ਵਰ ਦੋ 
ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਸੁਆਲ ਹੀ ਨਹੀ” ਪੈਣਾ ਹੁੱਦਾ । ਜਿਥੇ ਤਕ ਇਸ ਮਤ ਤੇ ਧਾਰਮਿਕ ਗ੍ੰਥਾਂ ਦਾ 
ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਹੈ, ਭਾਵੇ“ ਉਹ ਕਿਸੇ ਵੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਿਉ” ਨ ਹੋਣ, ਉਹ ਮੂਲ ਨਹੀ” ਕਹੇਂ ਜਾ ਸਕਦੇ 
ਕਿਉਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਅੰਕਿਤ ਵਿਸ਼ੋ, ਵਾਦ-ਵਿਵਾਦ ਅਤੇ ਪ੍ਰਵਚਨ ਆਦਿ ਸਭ ਬਾਅਦ 
ਵਿਚ ਹੀ ਸੰਕਲਿਤ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ । ਇਸੇ ਲਈ ਚਾਰਲਸ ਈਲ)ਅਟ ਲਿਖਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਵਰਤਮਾਨ ਵਿਚ ਉਪਲਬਧ ਹੁੰਦ ਸਾਡੇ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਅਤੇ _ਬੌਹੀ ਗ੍ਰੰਥ, ਆਪਣੇ 


ਹ ੨-੮੨੦-ਦਯਸ-------ਦ-੦--੦ 
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ਮੁੱਢਲੋ ਅਲਿਖਣ ਅਤੇ ਮੌਖਿਕ ਪ੍ਰਵਚਨਾਂ ਅਥਵਾ ਉਪਦੇਸ਼ਾਂ ਦਾ ਹੀ ਵਿਸਤਾਰ, ਸੰਜਕਰਨ ਅਤੇ 
ਕੋਜ਼ੀਕਰਨ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਕੁਰਾਨ ਅਤੇ ਸੋਤ ਪਾਲ ਦੀਆਂ ਧਾਰਮਿਕ ਚਿੱਠੀਆਂ ਵਾਂਗ 
ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਪ੍ਰਲਖ ਨਹੀ” ਕਿਹ ਜਾ ਸਕਦਾ! ।£ 
(ਅ) ਈਸਾਈ ਮੱਤ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਸੈਕਲਪ 

ਈਜਾਈ ਮਤ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ ਅਥਵ' ਰੇਵੇਲੋਂਸਨ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਦੀ ਪ੍ਰਥਾ ਦੇ ਔਤਰਗਤ 
ਸਾਧਾਰਨ ਅਤੇ ਵਿਸੋਸ਼ ਦੋ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਸਬਦਾਂ ਦਾ ਵਿਧਾਨ ਵਿਕਜਿਤ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਸਾਧਾਰਨ 
ਸ਼ਬਦ (੬੧੬੨1 1੬੯੬131198) ਵਿਚ ਸੱਚ ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ ਪ੍ਰਗਟਾ ਅਰਥਾਤ ਈਸ਼ਵਰ, ਉਜ 
ਦੀ ਮਨੁੱਖਾਂ ਪ੍ਰਤਿ ਦਿੱਛਾ, ਕਾਰਣ-ਕਾਰਜ ਦੇ ਪ੍ਰਾਕਿਤਕ ਕਾਨੂੰਨ ਅਤੇ ਪ੍ਰਕ੍੍‌ਤੀ ਦੇ ਨਿਯਮਿਤ 
ਕ੍ਰਮ ਆਦਿ ਸਭ ਕੁਝ ਹੀ ਆ ਜਾਦਾ ਹੈ ।” ਪਰ ਦੂਜੇ ਪਾਜੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸ਼ਬਦ (50੬੦301 
70੪6181160) ਵਿਚ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਦੇ ਨਿਯਮਿਕ ਕਮ ਦੇ ਅੰਦਰ ਈਸ਼ਵਰ ਪ੍ਰਤੱਖ ਤੌਰ ਤੇ 
ਹਸਤਕਸ਼ੇਪ ਕਰਦ ਹੈ । ਦੂਜੇ ਸਬਦਾਂ ਵਿਚ ਵਿਸੇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਅੰਤਰਗਤ ੫ਰਮਾਤਮਾਂ ਦਾ ਸਿੱਧਾ 
ਹੀ ਜ੍ਰੋ-ਪ੍ਰਗਟਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਦ ਕਿ ਸਾਧਾਰਨ ਸ਼ਬਦ [ਵਿਚ ਪਰੌਖ ਅਥਵਾ ਗੁਪਤ ਰੂਪ ਨਾਲ ।? 

ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਤੇ ਵਿਚਾਰ ਕਰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਈਸਾਈ ਮਤ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ 
ਨੇ ਕਈ ਸਿੱਧਾਂਤ ਪੇਸ਼ ਬੀਤੇ ਹਨ । ਇਸ ਦੋ ਕੋਂਦਰ) ਬਿੰਦਰ (1545) ਨੂੰ ਮਨੁੱਖ ਦੀ 
ਵਿਕਾਸਸ਼ੀਲ ਰਹੱਸ-ਅਨਭੂਤੀ ਵਿਚ ਨਿਹਿਤ ਮੌਨਣ ਵਾਲੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਵਿਚੋ” ਮਾਰਟਿਨਯੁ ਦਾ 
ਵਿਚਰ ਹੈ ਕਿ ਸ਼ਬਦ ਉਸ ਸਦ' ਸਲਾਮਤ ਜਾਗਦੀ ਜੋਤਿ ਦਾ ਮਨੁੱਖੀ ਆਤਮਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤੱਖ 
ਪ੍ਰਗਟਾ ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਹਰ ਥਾਂ ਪ੍ਕਾਸ਼ਮਾਨ ਜੱਦੀ ਹੋਈ ਵ ਅਦਿਖ ਅਤੇ ਅਕਥ ਹੈ ।£ ਟਿਲਿਚ 
ਵਾਂਗ ਉਹ ਸਬਦ ਨੂੰ ਇਕ ਕਿਸਮ ਦੀ ਮਸਤੀ ਅਤੇ ਵਿਸਮਾਦ ਭਰੀ ਅਵਸਥਾ ਸਮਝਦਾ ਹੈ 
ਜਿੱਜ ਦਾ ਹੂ ਬਹੂ ਬੰਧ ਹੋੜਾਂ ਤਕ ਨਹੀਂ' ਪਹੁੰਚਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾਂ । ਕਿ 

ਕ੍ਰੰਚ ਵਿਦਵਾਨ ਅਜਿਹੇ ਵੀ ਹਨ ਜੋ ਸ਼ਬਦ ਦੋ ਕੇਦਗੀ ਬਿੰਦੂ ਨੂੰ ਇਤਿਹਸ ਦੇ 
ਦੌਵ! ਬਿਰਤਾਂਤ' ਵਿਚ ਮੰਨਦੇ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਅਨੁਸਾਂਰ ਈਸ਼ਵਰ ਖੁਦ ਮਨੁੱਖੀ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ 
ਕਿਸੇ ਨ ਕਿਸੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਧਾਰਮਿਕ ਗ੍ਰੰਥ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਇਸ ਦਿਤਿਹਂਸ 
ਵਿੱਚ ਕੀਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨਜੀਲ (7੬੯ਫ10੧095) ਕੰਮਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਨੂੰ ਸ੍ਰਖਿਮਤ ਰਖਣ ਵਾਲੇ 
ਪਾਤ ਹੁੰਵੇ ਹਨ । ਮੈਕਡਾਨਲਡ ਅਨ੍ਸਾਰ ਸ਼ਬਦ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਦੇਵੀ ਕਾਰਜਾਂ ਦੀ ਉਹ ਲੜੀ 
ਹੈ ਜਿਸ ਰਾਹੀਂ ਮਨੁੱਖਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਮੁਕਤੀ ਪ੍ਦਾਨ ਕਰਨ ਲਦੀ ਈਸ਼ਵਰ 
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ਆਪ ਊਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸੰਪਰਕ ਵਿਚ ਆਉਦਾ ਹੈ । ਬਾਈਬਲ ਇਨ੍ਹਾਂ ਮਿਲਣੀਆਂ ਦਾ ਹੀ ਲਿ ੩ 
ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ ! ਬਰੂਸ ਸਬਦ ਦੀ ਵਿਅਕਤਿਕ ਪ੍ਕ੍੍‌ਤ) ਉਤੇ ਜੋਰ ਦਿੰਦਾ ਹੋਇਆ ਕਹਿੰਦ੩ ੩ $ੈ 
ਕਿ ਸ਼ਬਦ ਵਿਸ਼ਵ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ [ਵਿਚ ਈਸਫਰ ਦਾ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਉਦੇਸ਼ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਣ੍ਦੀ 
ਦਿਕ ਅਲੰਫਿਕ ਢੰਗ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਹੈ।੭ ਵਿਲੀਅਮ ਟੰੱਪਲ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਅਨ੍ਸਾਰ ਕਿਊ <|ਕ 
ਪਰਮ ਯਥਾਰਥ ਦਾ ਸੁਤਾ ਵਿਮਕਤਿਤ੍ਰ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਦੈਵੀ ਸੂੰ-ਪ੍ਗਟਾ ਦੇ ਤੋਡ ੩ 
ਹੀ ਸਮਝਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ 14“ 

ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਕੁਝ ਵਿਦਵਾਨ ਇਸ ਸਿੱਧਾਂਤ ਦੇ ਧਾਦਭ ਨ) 
ਹਨ ਕਿ ਸ਼ਬਦ ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਸ੍ਰੰ-ਪ੍ਗਟਾ ਨਹੀ, ਬਲਕਿ ਇਹ ਮਨੁੱਘ ਦ 
ਦਿਮਾਗ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸੱਚਾਈਆਂ ਦਾ ਪ੍ਗਟੀਕਰਨ ਹੈ ਜੋ ਮਨ੍ਹੱਖੀ ਅਕਲ ਤੋ" ਪਰੇ ਹਨ । €੩ਹ 
ਤਾਂ ਇਿਥੋ' ਤਕ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਧਰਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨ ਕੋਵਲ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸੱਚਾਈਆਂ ਬਾਰੇ ਕਥਨ ਹੀ 
ਕਰਦੋ ਹਨ, ਸਗੋ ਉਹ ਆ੫ ਵ) ਸ਼ਬਦ ਹੀ ਹਨ ।੭ ਹਾਰਟਨ ਦੋ ਵਿਚਾਰ ਵਿਚ ਇਜ਼ =ਵਰ 
ਢੇ ਸ੍ਰੰ-ਪਰਗਟਾ ਦੀ ਬਜਾਏ, ਉਸ ਵਲੋਂ` ਮਨੁੱਖੀ ਦਿਮਾਗ ਵਿਚ ਪਕਮੰਸ਼ਤ ਕੀਤੀਆਂ ਸੱਚਾਂਡੋ ਆਂ 
ਹੀ ਬ਼ੁਬਦ ਹਨ । ਪਰ ਇਹ ਪ੍ਰਕਾਸਨ ਮਨੁੱਖ ਦੋ ਆਪਣੇ ਸਧਾਰਣ ਨਿਰੀਖਣ ਪਰਖ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਲ ੨1" 
ਬਲਕਿ ਉਸੇ ਹੀ ਪਰਮ ਪਵੱਤਰ ਜੋਤਿ ਦੇ ਪ੍ਰਤੱਖ ਦਖਲ ਦਾ ਪਰਣਾਮ ਹੈ ।£ 

ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ ਈ. ਬਰ੍ਹਨਰ,“ ਕੇ. ਬਾਰਥ,“$ ਏ. ਈ. ਰਾਈਟ,? ੭ਭਤੋ 
ਸੀ, ਔਚ. ਡਾਡ, ਆਦਿ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਮਤ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਬਾਈਬਲ ਨੂੰ ਸਵਤਦ 
(7%੪੬1310॥) ਨਹੀ” ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਉਂਹ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਸਬਦ ਜਾਂ ਰੋਵੇਲੋਡ੨ਨ 
ਸੱਚਾਈਆਂ ਦ' ਕੋਈ ਸਿੱਧਾਂਤਗਤ ਗੰਥ ਨਹ ਹੋ ਸਕਦਾ । ਅਜਿਹੀ ਵਿਚਾਰ ਪ੍ਣਾਲੀ _-=ਾ 
ਆਰੰਭ ਤਾਂ ਕੋਵਲ ਬਾਈਬਲ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਤ' ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਹੋ ਕੇ ਚਰਚ ਨੇ ਕੀਤਾ ਸੱਭੋ । 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਇਹ ਵ ਤਰਕ ਹੈ ਕਿ ਜੋ ਬਾਈਬਲ ਸ਼ਬਦ ਹੁੰਦਾ ਤਾ ਇਸ ਵਿਚ ਉਪਮਾਵਾਂ, ਬਿੱਛਤਾਂ, 
ਕਹਾਣੀਆਂ ਅਤੇ ਅਲੰਕਾਰਿਕ ਭਸਾ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਨ ਹੋਂ ਇਆ ਹੁੰਦਾ । 

ਕਝ ਵਿਦਵਾਨ ਇਹ ਵੀ ਮਤ ਰਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਬਾਈਬਲ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ਼ ਪ੍ਕਾਫ਼ਡਨ 
ਨਹੀ ਬਲਕਿ ਇਜ ਨੂੰ ਉਸ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ।' ਈ. ਬਰੂਨਰ -ਵ=ਾ 


42.  “ਸ੬੯੬13੧੦ਗ £60535੧5 ੦6 56963 61 01₹10੬ 3੦੧੧ ॥ ਚ0ਟ॥ €76 ੬0੧੬2 3012 ਗ0ਟ 
7€08੬।017£ €9111325 ੧॥॥ 10201 11੯੬5, 601 0੧੬5੩ ੬॥੦0001੬15, (02 8161੬ 35 ੨੩6 
ਭੁਟ;ਰਧ.'' (ਮਿ.) 12੦06 : 7101੧ ੦1 ੧ਿ੬੯ਟ।੨੧੦0; ॥. 165) 

43. &,੧. ੧0੦੦ : 11 61121 ੧੪ ੦? ੧੬੪੦3000 (1881) 9. 57-58, (੧੦੦੧੬ 6੧ ॥< 72, 
1੦:40; & ॥. 163 1੧ 116੦075 91 ੨6੧614007) 

4੧, _ ੧੬੧01 1 ਠਗ] : 143(03, 13੧ ੧੦6 €੦0, £, 322 

45, 1੦1੯ ₹ਟ7॥੭੧0੦ 0121€00₹੬ 0065 20੧ 613? 50630 ੦1 7੬੪੬13100, 3( 35, 1੧6੬1 ੩੬ 
ਹਦ੯੬1301010. 

(1 7੫0੧7 : ੧੬੯13੪੦॥ 3੭੦ ੧੬089; 7. 21) 

46. ਸ.੮. ਸ੦7੧੦॥ : %੬੯੯1੦0੦॥ 8੦੦ (0 816।, 1892, 7. 204 (੨੫੦੧੦ 99 1੧੧੦0੦01੮ਢ 7੧ 
<7੧202125 0 ੧੦੯੬13109 0 7. 167 7) 

47, ੧੬੮ਟ1710॥ 300 ੬੨5੦7 ; 853 

48. 002੮੧ 126੬10311ਟ5 : 0. 16 

4$, 79੬ 560 ੧੧੦ &ਟ6 : $. 35 

50. _ 1੬ ॥1616 7੦-63$ (1946) ; 9. 15 


1. ਕੀਬਗੋਹੂ00 ਹਨ ਗਲਉਕ/5 "(ਅੀਮ0ਲਗਗਿਲੋ$$008।੦੦। 


96 ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿ ਗੂਰੂ ਦਾ _ਸੈਫਲ੫ 


ਵੀ ਇਹੋਂ ਹੀ ਵਿਚ'ਰ ਹੈ ਕਿ ਧਰਮ ਗ੍ਰੰਥ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਮਨੱਖੀ ਗਵਾਹ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਭਾਵੇ" 
ਬਾਈਬਲ ਦਾ ਹਰ ਇਕ ਭਾਗ ਗਵਾਹੀ ਦਾ ਮਿਆਰ ਨਹੀ” ਰਖ ਸਕਦਾ ।££ 

ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਚਾਰ ਤੋ` ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਵਿਦਵਾਨਾ ਦੀਆਂ ਸ਼ਬਦ ਸੋਥਧੀ ਕਈ 
ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਹਨ । ਕੁੱਝ ਵਿਦਵਾਨ ਤਾ ਬਾਈਬਲ ਨੂੰ ਹੀ ਸਬਦ ਮੋਨਦੇ ਹਨ, ਕ੍ਰੱਝ ਕੁ ਦਾ 
ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਸ਼ਬਦ ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸਿਕ ਬਿਰਤਾਤ' (ਵਿਚ ਸ੍ਹੰ-ਪ੍ਰਗਟਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, 
! ਕਰੱਝ ਵਿਦਵਾਨ ਮਨੁੱਖੀ ਦਿਮਗ ਵਿਚ ਪੁਰਕਾਸਿਤ ਅਮਰ ਸੱਚਾਈਆ ਨੂੰ ਸ਼ਬਦ ਮੌਨਦੇ ਹਨ ਅਤੇ 
| ਬਾਈਬਲ ਜ' ਧਰਮ ਗ੩ ਨੂੰ ਉਸ ਦਾ ਲਿਖਤੀ ਰਿਕਾਰਡ । ਪਰ ਏ. ਜੀ. ਹਰਬਰਟ, 

ਮੋਕਡਾਨਲਡ, ਲ'ਸਟਿਨ ਫਰਰ, ਅਤੇ ਜੋ, ਆਈ, ਪੌਕਰ, ਆਦਿ ਵਿਦਵ'ਨ ਸ਼ਬਦ ਅਤੇ ਉਸ 
ਦੇ ਲਿਖਤੀ ਪ੍ਰਮਾਣ ਨੂੰ ਤਦਰੂਪ ਮੈਨਦੇ ਹੌਵੇ ਚੌਹਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਸਬਢ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । 
[| ਇਸ ਸਬੰਧ ਵਿਚ ਐਚ. ਡੀ. ਮੌਕਡਾਨਲਡ ਦੀ ਦਲੀਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਕਿਉਕਿ 
1 ਮਨੁੱਖ ਇਕ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਅਤੇ ਬੋਧਿਕ ਪਾਣੀ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਸਬਦ ਉਸ ਨੂੰ ਇਸ ਢੋ ਪੱਖੀ 
[ ਤ੍ਰਿਪਤੀ ਲਈ ਜੋਤਿ ਅਤੇ ਤੱਥ ਦੌਹਾ ਹੀ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਮਿਲਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ £੧ ਕਾਰਲ 
ਹੈਨਰੀ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਪ੍ਸਤਾਵਨਾਮਦੀ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਸਿੱਧਾਂਤ ਨੂੰ ਰਦ ਕਰ ਦੇਣ ਨਾਲ 
ਅਸਤਿਤ੍ਰਵਾਦੀ ਨੀਤੀ ਵਿਗਿਆਨ (03162031 _€੧156580131 _₹10065) ਅਨੁਸਾਰ 
ਧਰਮ ਸ਼ਾਸਤ੍‌ ਅਤੇ ਨੀਤੀ ਵਿਗਿਆਨ ਲਈ ਕੋਈ ਤਰਕਸ਼ੀਲ ਆਧਾਰ ਹੀ ਨਹੀ“ ਰਹਿ 
ਜਾਂਦਾ । ਪਰ ਇਸ ਢੇ ਨਾਲ ਹੀ ਉਹ ਇਹ ਵੀ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਬਾਈਬਲ ਦਾ ਸੋਦੇਸ਼ 
ਤਾਂ ਘੁੰਮਦਾ ਹੀ ਉਸ ਪਰਾਤਪਰ ਅਲੌਕਿਕ ਯਥਾਰਥ (11385੮੦॥੧2ਸ1੩1 $07੬73(0781 
੧੦311) ਦੇ ਸ੍ਰ-ਪ੍ਰਗਟਾ ਦੁਆਲੇ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਦੋਹਾਂ ਨੂੰ ਨਿਖੋੜਿਆ ਨਹੀ” ਜਾ 
ਸਕਦਾ /% ਐਲ. ਈ. ਬਾਰਟਨ ਦੇ ਮਤ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ ਸ੍ਹੰ-ਪ੍ਕਾਸ਼ਨ ਤਤਕਾਲੀਨ 
ਜੀਵਨ ਦੇ ਸੂਖਮ ਵੌਰਵੇ ਨਾਲ ਬਝਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ਇਜ ਲਈ ਯਥਾਰਥ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਤੱ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਮੁਲ ਪੁਕਿਤ ਨੂੰ ਸਾਹਿਤ ਨਾਲ ਜਿਸ ਵਿਚ ਕਿ ਇਹ ਅੰਕਿਤ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ, ਨਿਖੌੜਿਆਂ ਨਹੀ“ ਦਾ ਸਕਦਾ $ ਇਸ ਲਈ ਉੱਸ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਅਨੁਸਾਰ ਰੈਵੇਲੋਸ਼ਨ ਤੇ 
ਇਸ ਦੇ ਪਾੜ ਬਾਈਬਲ ਵਿਚ ਪੂਰਨ ਤਦਰ੍ਹਪਤਾ ਹੈ 1 

ਕੋਈ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਵਿਚਾਂਰ ਹੈ ਕਿ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਕੇਂਦਰੀ ਬਿੰਦੂ ਈਸਾ ਦੇ 
ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ ਵਿਚ ਨਿਹਿਤ ਹੁੰਦਾਂ ਹੈ ਅਤੇ ਇਮੇ ਲਈ ਹੀ ਉਸ ਨੂੰ ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ ਸ਼ਬਦ 
(੧੦7੦ ੮ 9੦8) ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ੍‌ 

“ਸੁਰੂ ਵਿਚ "ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ ਸ਼ਬਦ'' ਸਾਧਾਰਨ ਰੂਪ ਨਾਲ ਸਾਰੇ ਹੀ ਨਬੀਆਂ ਅਤੇ 
ਵਿਸ਼ੇਜ਼ ਤੱਰ ਤੋ ਬਾਈਬਲ ਵਿਚ ਉਲਿਖਤ ਮਹਾਂ ਪੂਰਸਾਂ ਦੇ ਧਰਮਿਕ ਅਨੁਭਵ ਲਈ ਵਰਤਿਆਂ 
ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਪਰ ਜਿਉ” ਜਿਉ” ਈਸਾ ਵਿਚ ਸਬਦ ਦਾ ਕੇ“ਦਰੀ ਬਿੰਦੂ ਹੋਣ ਦੀ ਮਾਨਿਅਤਾ 
ਸ੍ਰੀਕ੍ਰਿਤੀ ਪਾਪਤ ਕਰਨ ਲਗ ਪਈ, ਤਾਂ ਇਹ ਪਦ ਸੰਗਿਆ ਨਿਰੋਲ ਈਸਾ ਲਈ ਹੀ ਨਿਯੁਕਤ 


52. _ ਸ੬£61੩0੦॥1 ੩੧੦ 1੧850; ॥ 15 
53 _ 106੩5 ੦1 ੧੬੯੬130੦ਸ; 9, 274 ਗੋ 


54. €0985030 ੬5031 ਇ(੧੦5 (1957) 9, 130 (30੦੦ ੧੮੪ ਸੰ.. ੧ਟ26210 ੧ “1161125 
੦1 ॥੬੪1310091'" 3੧ ॥. 1781.) 


55, _ ਸ੬੪੬13002 ੩70 (36 ਹ0666£0 9੦18 (1950) ; ॥.. 15 
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ਹੋਂ ਗਈ'' ।£. ਡਬਲਯੂ ਲਾ ਅਨੁਸਾਰ ਮਨੁੱਖੀ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਮੁਕਤੀ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨ ਵਾਲਾ 
ਇਹ “ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ ਸ਼ਬਦ' ਕਾਗਜ ਉਤੇ ਛਪਾਇਆ ਜਾਣ ਵਾਲਾ ਕੌਈ ਲਫ਼ਜ਼ (੪੦36) 
ਨਹੀ ਬਲਕਿ _ਇਹ ਤਾਂ ਸਦਾ ਸਲਾਮਤ ਉਹ ਸ਼ਬਦ (੧੦76) ਹੈ ਜਿਹੜਾ 
ਰਬ ਦਾ ਪੁਤਰ ਹੈ ” ਕਾਰਲ ਬਾਰਥ ਅਨੁਸਾਰ ਸਬਦ ਇਕ ਰਸ ਰਹਿਣ ਵਾਲ਼ਾ ਇਕੇਂ 
ਇਕ 'ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ ਸ਼ਬਦ” ਹੀ ਹੈ । ਉਸ ਦਾ ਨਿਸ਼ਚਾ ਹੈ ਕਿ 'ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਈਸ਼ਵਰ [ 
ਦਾ ਪੁਤਰ ਹੈ' ਅਤੇ 'ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ ਪੁਤਰ ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ ਸ਼ਬਦ' ਹੈ ।੬ 
ਕਈ ਵਿਦਵਾਨ ''ਈਸ਼ਵਰ ਦੋ ਸ਼ਬਦ'' ਅਤੋਂ ਬਈਬਲ ਨੂੰ ਤਦਰੂਪਤਾ ਦੇਣ | 
ਦੋ ਵਿਰੋਧੀ ਹਨ । ਪਾਲ ਟਿਸਿਚ, ਐਲਬਰਟ ਪੀਲ ਅਤੇ ਬਰੂਨਰ ਆਦਿ ਵਿਦਮਾਨ ਅਜਿਹੇ | 
ਹੀ ਵਿਚਾਰ ਰਖਦੋ ਹਨ । ਉਹ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਈਸਾ ਅਤੇ ਬਾਈਬਲ ਦੋਹਾਂ ਵਿਚ ਨਿਹਿਤ ਨਹੀ' [ 
ਮੋਨਦੇ । ਉਨ੍ਹ'ਂ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਅਜਿਹਾ ਮੰਨਣ ਨਾਲ ਇਕ ਤਾਂ ਗ੍ਰੰਥ ਪ੍ਰਜਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤਸਾਹਨ 1 
ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਦੂਜਾ ਹੋਰ ਵੀ ਕਈ ਬਾਈਬਲ ਅਤੇ ਸ਼ਬਦ ਸੰਬੋਧੀ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਦੇ ਪੌਦਾ 
ਹੋ ਜਾਣ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਹੈ । ਜੋ. ਕੇ. ਐਸ. ਰੇਡ ਅਨੁਸਾਰ ਧਰਮ ਗ੍ਰੈਥ ਨੂੰ "ਈਸ਼ਵਰ 
ਦਾ ਸ਼ਬਦ'' ਮੰਨਣਾ ਮਾਨੋ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍-ਸੱਤਾਂ ਨਾਲ ਸਮਝੌਤਾ ਕਰਨ' ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ | 
ਤਰਾਂ ਕਰਨ ਨਾਲ 'ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ ਸ਼ਬਦ' ਨਿਰਜਿਦ ਲਿਖਤੀ ਪ੍ਰਮਾਣ ਵਿਚ ਸਿਲ ਪੱਥਰ ਬਣ ਹ 
ਕੋ ਰਹਿ ਜਾਏਗਾ ।55 | 
ਪਰ ਉਪਰੌਕਤ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਕਈ ਵਿਦਵਾਨ 'ਦੀਸਵਰ ਦੋ ਸ਼ਬਦ' ਨੂੰ ਬਾਈਬਲ 1 
ਨਾਲ ਤਦਰ੍ਹਪਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਰਥਾਤ ਉਹ ਦਹਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਸਬਦ ਦੇ ਕੇਂਦਰੀ ਬਿੰਦੂ ਹ 
ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ! ਕੰੌਲਵਿਨ, ਲ੍ਰਥਰ, ਰੋਬਰਟ ਪਰਿਉਸ, ਅੰਸ. ਲੀਬਸ, ਜੋਹਨਸਨ 1 
ਕੌਨਸਰ ਆਦਿ ਵਿਦਵਾਨ ਇਸ ਮਤ ਦੇ ਸਮਰਥਕ ਹਨ । ! 
ਐੱਚ. ਕਨਲਿਫ ਜਨਸ %ਆ੫ਣੀ ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਇਕ ਕਾਂਡ ''ਦੀ ਬਾਈਬਲ ਐੱਡ 
ਦੀ ਵਰਡ ਆਫ਼ ਗਾਡ'' ਵਿਚ ਲਿਖਦਾ ਹੈ ਕਿ ਬਾਈਬਲ 'ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ ਸਬਦ' ਇਸ ਲਈ | 
ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਬਾਈਬਲ ਤੱ ਹੀ ਈਸਾ ਸੰਬਧੀ ਗਿਆਨ ਦੀ ਪ੍ਰਾਂਪਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਤੋ" 
ਇਲਾਵਾ ਨਬੀਆਂ ਅਤੇ ਖ਼ਲੀ[ਫ਼ਆਂ ਦੇ ਰੈਵੇਲੋਸ਼ਨ ਤੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਸਿਖਿਆਵਾਂ ਸੰਬੰਧੀ ਵ ੍ 
ਇਸੇ ਵਿਚੋ“ ਹੀ ਗਿਆਨ ਪਾਪਤ ਹੁੰਦ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਇਸ ਲਈ ਵੀ 'ਈਜ਼ਵਰ ਦਾ ਸ਼ਬਦ' ਹ 
ਕਹਿਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਗਿਉ'ਕਿ ਇਹ ਪਰਮਾਤਮ ਦੋ ਗਾਸਪਲ ਦੀ ਸਰਵਉੱਚ ਸ਼ਹਾਦਤ ਹੈ । 
ਉਹ ਤਾਂ ਇਥੋ" ਤਕ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਬਾਈਬਲ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਚਰਮ ਸੀਮਾਂ ਤੇ 'ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ 
ਸ਼ਬਦ' ਹੀ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਹ 
ਕੁਝ ਇਕ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਇਹ ਵੀ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਕੋ'ਦੜੀ ਬਿੰਦ੍ਰ 
ਬੁਨਿਆਦ] ਤੌਰ ਤੋ ਅਨਭੂਤੀਸੀਲ ਅੰਤਹਿਕਰਣ (5੬051(1੬ _ £੦5੦%॥੦) ਵਿਚ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਦਿਹ ਔਤਹਿਕਰਣ ਮਨੱਖ ਦੋ ਐਦਰ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਆਪਣੀ ਵਿਆਪਕ ਸੱਤਾ 


26. _8.17. 2126819 : 1691੦ ੦1 ੧੪੯੬18808 ॥, 17 


27, 192 %%5$ 5$ 01੯17 %ਸ੦੦1ਟਰ8ਟ; £- 137 
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ਹੈ ਜੋ ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵਨ ਦ ਰਹਿਨ ਮਾਈ ਕਰਦੀ ਹੈ ।5' ਅਸ. ਐਮ. ਜੋਨਜ਼ ਦਾ ਵਿਢਾਰ ਹੈ ਕਿ 
ਭਾਵੇ' ਬਾਈਬਲ ਦੇ ਲਿਖਤੀ ਪ੍ਮਾਣ ਅਨੁਸਾਰ ਈਸਾ ਨੇ ਇਹ ਅੰਤਹਿਕਰਣ _(੮੦॥੬੦੧੮7੦੬) 
ਦਾ ਪਦ ਕਦੋ ਵੀ ਪ੍ਰਯੋਗ ਨਹੀ” ਸੀ ਕੀਤਾ ਧਰ ਉਹ ਸਦ' ਹੀ ਝਿਸ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਅਨੁਸਾਰ 
ਅਪਣੇ ਫੈਸਲੇ ਕਰਦੇ ਸਨ । ਉਹ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਈਸਾ ਸੰਦਾ ਹੀ ਇਸ ਗਲ ਦੀ ਘਸ਼ਣਾਂ 
ਕਰਦੇ ਸਨ ਕਿ 'ਦੀਸ਼ਵਰ ਦੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹਿਤ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਔਤਰੀਵ ਜੋਤਿ ਹੀ ਹੈ ਕਈ 
ਬਾਂਹਰੀ ਸੱਤਾ ਨਹੀ” ।55 

ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਔਤਹਿਕਰਣ ਜੌ ਮਨੁੱਖੀ ਆਤਮਾ ਵਿਚ ਠੋਬ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ 
ਹੈ ਅਤੇ ਜੋ ਉਹ ਪ੍ਰਕਾਸ ਹੈ ਜਿਸ ਨਾਲ ਹਰ ਇਕ ਪ੍ਰਾਣੀ ਪਕਾਸਮਾਨ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਹੀ ਮਹਲ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਕੇਦਰੀ ਬਿੰਦੂ ਹੈ । 

ਕਈ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਸਿੱਧਾਂਤ ਇਹ ਵੀ ਹੈ ਕਿ ਪਤਿਭਾਸ਼ਾਲੀ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੀ 
ਅਤਰ-ਦਿਸ਼ਟੀ ਹੀ ਰੇਵੇਲੇਸ਼ਨ ਹੰਦੀ ਹੈ। ਧਰਮ ਦੋ ਮਹਾਨ ਨਬੀ ਲੱਕ ਨਿਰਾ ਕੌਮਲ ਅੰਤਹਿ- 


ਕਰਣ ਦੇ ਹੀ ਸੁਆਮੀ ਨਹੀ` ਸਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਢਿੱਕ-ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਵੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਸੀ। ਇਸੇ 
ਲਈ ਜਿਨ੍ਹ'ਂ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਕੌਲ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੀ ਖੁਸ਼ਬੂ ਹੈ, ਰੈਵੇਲੋਸ਼ਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਡੂੰਘੀ 
ਆਤਮਿਕ ਅੰਤਰ-ਦਿ੍‌ਸ਼ਟ। ਵਿਚ ਹੀ ਨਿਹਿਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਇਸ ਅੰਤਰ-ਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਉਹ 
ਮਾਨਵ ਦਿਤਿਹਾਸ ਦੇ ਨਾਟਕ ਵਿਚ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਲੀਲਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤੱਖ ਦੇਖਦੇ ਹਨ ਤੇ ਹੋਰਾ ਅਗੇਂ 
ਇਸ ਦਰਸ਼ਨ ਦਾ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਦੇ ਹਨ !। ਐਚ. ਡੀ, ਮੈਕਡੋਨਲੜ ਅਨਸਾਰ ਇਹੋ ਉਸ 
ਪਰਮ ਸੱਤਾ ਦੇ ਐਦਰਲੋ ਦਰਸ਼ਨ ਹੀ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾ ਨਾਲ ਈਸ਼ਵਰ ਮਨੁੱਖ ਨਾਲ, ਪ੍ਰਕਿ੍‌ਤੀ 
ਰਾਹੀ, ਐਤਹਿਕਰਣ ਰਾਹੀ, ਇਤਿਹਾਸ ਰਹੀ, ਅਤੇ ਈਸਾ ਰਾਹੀ" ਆਪਣੇ ਆਪ 
ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਿਤ ਕਰਦਾਂ ਹੈ ।$3 

ਉਪਰੋਕਤ ਅਧਿਐਨ ਉਪਰੰਤ ਇਹ ਕਿਹ' ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਈਸਾਈ ਮਤ ਵਿਚ 
ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਕੇੱਦਰੀ ਬਿੰਦੂ ਸਦਾ ਹੀ ਬਦਲਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਕਦੋ ਇਹ ਐਤਹਿਕਰਣ ਵਿਚ 
ਨਿਹਿਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਕਦੇ ਦਿੱਬ-ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਵਿਚ, ਕਦੇ ਰਬ ਦੀਆ ਦਿਤਿਹਾਜਿਕ ਲੀਲਾਵਾਂ [ਵਚ, 
ਕਦੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਲਿਖਤੀ ਪ੍ਰਮਾਣ ਵਿਚ, ਕਦੌ ਅਭਿਵਿਅਕਤ ਸੱਚ/ਈਆਂ ਵਿਚ, ਕਦੇ ਰਹੱਸ- 
ਅਨ੍ਭੂਤੀ ਵਿਚ ਅਤੇ ਕਦੇ ਈਸਾ ਦੇ ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ ਵਿਚ । 

(ਏ) ਇਸਲਾਮ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਸੌ ਕਲਪ 

ਮੁਸਲਿਮ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਕੇੱਦਰੀ ਬਿੰਦ ਈਸਾਈ ਮੋਤ ਵਾਂਗ 
ਵਿਅਕਤੀ ਨਹੀ” ਗ੍ਰੰਥ ਹੈ 4 ਇਸਲਾਮ _!ਵਚ ਜਿਥੇ ਮੁਹੰਮਦ ਨੂੰ, _ਈਸਾਈਆਂ ਅਤੇ 
ਯਹ੍ਰਦੀਆਂ ਦੁਆਰ! ਆਪਣੇ ਨਬੀਆਂ ਨੂੰ ਦਿਤੇ ਗਏ ਸਨਮਾਨ ਨਾਲ' ਵੀ ਵਧ ਸ਼ਰਧਾ 
ਅਤੇ ਸਤਿਕਾਰ ਦਾ: ਪਾਤਰ ਬਣਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਕਰਾਨ ਨੂੰ ਬਾਈਬਲ ਵਾਂਗ ਹੀ ਸ਼ਬਦ 
ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਉਥੇ ਮੁਹੋਮਦ ਕੇਵਲ ਇਕ ਜਸ੍ਹੂਲ ਹਨ, ਈਸਾ ਵਾਂਗ ਰਬ ਦੇ ਪੁੱਤਰ 
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ਨਹ)” । ਸ਼ਬਦ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਹੈ ਆਪਣਾ ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ ਨਹੀ । ਇਸ ਲਈ ਇਸਲਾਮ 
ਵਿਚ ਨਬੀ ਦੁਆਰਾ ਬਣਾਏ ਗਏ ਕਾਨੂੰਨ ਜਾਂ ਵਿਧਾਨ ਦੀ ਤਾਬੇਦਾਰੀ ਉਤੇ ਹੀ ਜ਼ੋਰ 
ਦਿਤਾ ਗਿਮਾ ਹੈ ਨਾ ਕਿ ਕਿਸੇ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ ਉਲਫ਼ਤ ਅਤੇ ਉਸ ਪ੍ਰਤਿ ਕਿਤੱਗਤਾ ਉਤੇ । 
ਇਸ ਸੰਬੰਧ ਵਿਚ ਕ੍ਰਾਨ ਨੂੰ ਇੰਨੀ ਮਹਾਨਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ ਕਿ ਕੁੱਝ 
ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖ ਲਈ ਪਰਰਨ ਅਤੇ ਆਖ਼ਰੀ ਰੈਵੇਲੋਸਨ ਹੀ ਕਹਿ ਦਿਤਾ ਹੈ । 
ਕਰਾਨ ਵਿਚ ਇਸ ਦੇ ਇਲਹਾਮੀ ਪੁਸਤਕ ਹੋਣ ਦਾ ਵੀ) ਵਾਰ ਵਾਰ ਜ਼ਿਕਰ ਆਉਦਾ ਹੈ।” 
ਪਰ ਦੇ. ਜੇ. ਆਰਬੋਰੀ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਇਲਹ/ਮੀ ਗ੍ਰੰਥ ਨੂੰ ਪੂਰਨ ਅਤੇ ਆਖਰੀ 
ਪ੍ਸਤਕ ਕਹਿਣ ਵਿਚ ਕਈ) ਰ੍ਰਕਾਵਟਾਂ ਪੇਸ਼ ਆਉ'ਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਕ ਤਾਂ ਇਹਹੈਕਿ 
ਕਰਾਨ ਸਮੇ ਦੇ ਗੋੜ ਨ'ਲ਼ ਪੌਂਦ' ਹੋਈਆਂ ਜਮੱਜਿਆਵ'ਂ ਦਾ ਸਮਾਧਾਨ ਕਰਨ ਵਿਚ 
ਪੂਰਨ ਭਾਂਤ ਸਮਰਥ ਨਹੀ ਹੋ ਸਕਿਆ ਅਤੋਨਾ ਹੀ ਇਸ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਹ 
ਸਪੱਸ਼ਟਤਾ ਰਹੀ ਹੈ $ ਇਸ ਤੱ ਇਲਾਵਾ ਹਜ਼ਰਤ ਮੁਹੰਮਦ ਦੇ ਤਤਕਾਲੀਨ ਅਤੇ ਨਜਦੀਕੀ 
ਮ੍ਰੀਦਾਂ ਦੁਆਰਾ ਇਕੱਠੀਆਂ ਕੀਤੀਆਂ ਫਾਈਆ' ਹਦੀਸਾਂ ਵੀ ਕੁਰਾਨ ਨਾਲ“ ਘਟ ਜਰ੍ਰੀ 
ਨਹੀ' ਹਨ । ਦਸ ਲਈ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਕਿ ਇਸਲਾਮ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਵਾਣਿਤ ਕੇਵਲ ਕ੍ਰਾਨ 
ਹੀ ਇਕੇਂ ਇਕ ਇਲਹਾਮੀ ਪ੍ਰਸਤਕ ਹੈ ਬਹੁਤ ਨੀਕ ਨਹੀ" ਜਾਪਦਾ ।? 

ਇਸਲਾਮ ਵਿਚ ਪ੍ਰਮੁਖ ਤੌਰ ਤੋ ਸ਼ਬਦ ਦੋ ਦੋ ਰੂਪਾਂ ਦ' ਪ੍ਤਿਪਾਦਨ ਰੋਇਆ ਹੈ-- 
ਇਕ ਹੈ ਵਹੀ ਅਤੋ ਦੂਜ' ਹੈ ਇਲਹਾਮ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਸੁਪਨਿਆਂ ਅਤੇ ਦ੍੍‌ਸ਼ਾਂ 
(ਕਸ਼ਫ਼) ਦੇਆਰਾ ਵੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਾ ਹੋ। ਫੁਰਾਨ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ 
ਹੈ ਕਿ ਪਰਮਾਤਮਾ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਢੁਆਰ' ਹੈ ਮਨੁੱਖ ਨਾਲ ਗਲ ਬਾਤ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤਰੀਕਾ 
ਭਾਵੇ" ਕੋਈ ਵਰਤ ਲਏ, ਜ਼ਾਹੇ ਵਹੀ ਵਾਲਾ ਤੋ ਚਾਂਹੇ ਕੋਈ ਹੋਰ ।? 

ਵਹੀ ਦਾ ਅਰਥ : ਵਹੀ ਦੇ ਕੌਸ਼ਗਤ ਅਰਥ ਹਨ ਇਸਾਂਰਾਂ ਕਰਨਾ, ਲਿਖਣਾ, 
ਪ੍ਰੋਗਰਾਮ ਦੇਣਾ ਜਾਂ ਦਿਲ ਵਿਚ ਕੋਈ ਖਿਆਲ ਪਾਉਣਾ ਆਦਿ । ਪਰ ਇਸਲਾਮੀ ਸਰੀਅੱਤ 
ਅਨਸਾਰ ਵਹੀ ਉੱਸ ਰਹੱਸਮਈ ਦਿੱਥ ਸਾਂਧਨ ਢਾ ਨਾਂ ਹੈ ਜਿਸ ਦੁਆਰਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ 
ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਕਿਸੇ ਨਬੀ ਨੂੰ ਕੋਈ ਇਲਮ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ।%ਫਵਹੀ ਦੇ ਦੋ 
ਰੂਪ ਹੁੰਦੇ ਹਨ--ਵਹ ਖਫ਼ੀ ਅਤੇ ਵਹੀ ਮੱਤਲੂ । 

ਵਹੀ ਖ਼ਫ਼ੀ: ਵਹ ਖ਼ਫ਼ੀ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਉਹ ਰ੍ਪ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਅੰਤਰਗਤ ਦਿਲ ਵਿਚ 
ਕਿਸੇ ਵਿਚਾਰ ਜਾਂ ਖਿਆਲ ਦੀ ਪ੍ਰੰਰਨਾ ਕੀਤੀ ਜਾਂਵੀ ਹੈ । ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਮੂਲ ਭਾਵਾਰਥ ਹੀ 
ਤ੍ਰਤ ਪ੍ਰੋਰਣਾ ਢੇਣਾ ਹੈ । ਭਾਂਵੇ" ਇਸ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਵਿਚ ਪਰਮ'ਤਮਾ ਦਾ ਠੂਰ ਪ੍ਰਤੱਖ ਜਲਵਾਗਰ 
ਨਹੀ” ਹੂੰਦਾ, ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਦਿਲ ਵਿਚ ਕੇਵਲ ਕਿਸੈ ਖਿਆਲ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਹੀ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ 
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100 ਗੇਕੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ /ਵਢ ਗੁਰੂ ਦ ਸੋਕਲ੫ 
ਹੈ, ਪਰ ਫਿਰ ਵੀ ਇਸ ਨੂੰ ਈਸ਼ਵਰ-ਮਨੂੱਖ ਵਾਰਤਾਲਾਪ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਰੂਪ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਨਬੀਆਂ ਨੂੰ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਪਵਿੱਤਰ ਫਰਿਜ਼ਤੇ (619 57170) ਦੋ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹਠ ੫੫੩ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਹਜ਼ਰਤ ਮੁਹੰਮਦ ਨੇ ਆਪ ਖ਼ੁਦ ਇਸ ਤੱਥ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕੀਤੀ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਪ੍ਰੋਤਣਾ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ੫ਵਿੱਤਰ ਫਰਿਸਤੇ ਤ' ਹੈਂਈ ਸੀ 7” ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਅੰਤਰਗਤ ਕੇਵਲ ਕੌਈ) 
ਖਿਆਲ ਹੀ ਦਿਮਾਗ ਵਿਚ ਪਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਖਿਆਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਸਮੱਸਿਆ 
ਨੂੰ ਬਿਜਲੀ ਦੀ ਜ਼ਮਕ ਵਾਂਗ ਪ੍ਕਾਜ਼ਮਾਨ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਨਬੀਆਂ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਂ ਲੰਕਾ ਨੂੰ ਜੋ 
ਨਬੀ ਨਹੀ" ਹਨ ਦੋਹਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । 

ਵਹੀ ਮੱਤਲ੍ਹ - ਵਹੀ ਦ' ਦਰਜਾ ਉਪ-ਰੂਪ ਵਹੀ ਮੱਤਲੂ ਹੈ ਜਿਸ ਜੇ ਐਤਰਗਤ 


ਜਿਬਰਾਈਲ ਫਰਿਸ਼ਤਾ ਇਲਾਹੀ ਪੈਗ਼ਾਮ ਨੂੰ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪਹੁੰਚਾਂਦਾ ਹੈ । ਸ਼ਬਦ ਦਾ 


ਇਹ ਸੁਰੂਪ ਅਤਿ ਸਪੱਸ਼ਟ ਅਤੇ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਸੌਨਿਆ ਗਿਆ' ਹੈ । ਹਜ਼ਰਤ ਮ੍ਹੌਮਦ ਨੂੰ ਕ੍ਰਾਨ 
ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪਾਪਤ ਹੋਏ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਇਹੋ ਹੀ ਰੂਪ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਦੈਵੀ ਸੁਭਾ, ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ 
ਅਤੇ ਸਚਾਈ, ਸਦੀਵਤਾ' ਅਤੇ ਅਪਰਿਵਰਤਨਸ਼ੀਲਤ' ਬਾਰੇ ਉਲੇਖ ਕੁਰਾਨ ਵਿਚੋਂ ਹੈ 
ਉਪਲਬਧ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ।”? 

ਇਸ ਜਿਬਰ'ਈਲ ਫ਼ਰਿਸ਼ਤੇ ਨੇ ਨਾ ਕੋਵਲ ਮ੍ਰਹੈਮਦ ਨੂੰ ਹੀ ਸਗੋ" ਉਸ ਤੋ ਪਹਿਲਾ 
ਹੋਦੋਂ ਈਜਾ, ਮੂਸਾ, ਨੋਹ ਅਤੇ ਅਬਰਾਹਮ ਆਦਿ ਨਬੀਆਂ ਨੂੰ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕੀਤਾ ਸੀ ।” 
ਈਸਾ ਖੁਦ ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਮੈਨਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਹ ਪਾਕ ਫ਼ਰਿਸ਼ਤਾ ਈਸਵਰ ਦੇ ਸੱਚੇ ਸੋਵਕਾਂ 
ਨੂੰ ਪੰਰਨ! ਪ੍ਦਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ ।“ ਯਹਹਦੀਆਂ ਦੇ ਧਰਮ ਸਾਸਤ ਵਿਚੋ' ਵੀ ਇਸ ਦੇ ਤੋਜ ਹਵਾ 
ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਵਾਂਗ ਨਬੀਆਂ ਕੋਲ ਪ੍ਰਜਣ ਦਾ ਉਲੋਖ ਮਿਲਦਾ ਹੈ 5 ਈਸਾ ਦੋ ਚੇਲਿਆਂ 
ਨੂੰ ਜਦੋ ਸਬਦ ਪਾਪਤ ਹੁੰਦਾਸੀ ਤਾਂ ਇਹ ਪਵਿੱਤਰ ਫ਼ਰਿਸ਼ਤਾ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਕੋਲ ਪ੍ਜਦਾ ਸੀ।$ ਇਸ ਤਰਾਂ ਇਹ ਪਾਕ ਫਰਿਸ਼ਤੇ ਦ' ਸੰਕਲਪ 
ਈਸਾ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਚੋਲੋਂ, ਪ੍ਰਾਣੀ ਅੰਜੀਲ ਦੇ ਨਸ਼ੀਆਂ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮ ਲਈ ਇਕੋ ਹ 
ਜਿਹਾ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਫ਼ਰਕ ਕੇਦਲ ਇੰਨਾ ਹੈ ਕਿ ਈਜਾਈ ਮੱਤ ਵਿਚ ਤਾਂ ਨਬੀ ਲੋਕ 
ਰੈਵੇਲੋਸ਼ਨ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਨਬੀਆਂ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਮੈਨਦੇ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪਾਕ ਫ਼ਰਿਸ਼ਤੇ ਦੇ 
ਪ੍ਰਭਾਵ, ਹੋਨ ਉਚਾਰਨ ਕੀਤੇ ਜਦ ਕਿ ਇਸਲ੫ ਦੀ ਮਾਨਿਅਤਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਸ਼ਬਦ 
ਨਬੀਆਂ ਦੋ ਆਪਣੇ ਨਹੀ“ ਬਲਕਿ ਪਵਿਤਰ ਫ਼ਰਿਸ਼ਤੇ ਰਾਂਹੀ ਕਿਸੇ ਦਿੱਥ ਸ੍ਰੋਤ ਤੋ 
ਆਉਦੇ ਹਨ । 

ਇਲਹਾਂਮ : ਇਸਲਾਮ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਦੂਜਾ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਰੂਪ ਇਲਹਾਮ ਹੈ । ਇਲਹਾਮ 
ਦੇ ਕੌਸਗ਼ਤ ਅਰਥ ਨਿਗਲਣਾ, ਹੜਪ ਕਰਨਾ ਅਤੇ 'ਅਲਕਾ' ਅਰਥਾਤ ਦਿਲ ਵਿਚ ਕਿਸੋ ਚੀਜ਼ 
ਦਾ ਪਾਉਣਾ ਹਨ । ਜਦੋਂ ਕੋਈ ਸਾਧਕ ਆਪਣੇ ਪਾਪਾਂ ਨੂੰ ਨਿਗਲ ਜਾਂਦਾ ਹੋ ਅਤੇ ਉਸ ਦ' ਮਨ, 
ਮੁਵਿੱਤਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਈਸ਼ਵਰ ਉਸ ਦੋ ਮਨ ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਦੀ ਦਾਤ ਬਖਸ਼ਦਾ ਹੈ । 


71,  ਲ੦9੩ਸਮ੬੦ਹ &1 : ੧੬॥॥1੦॥ 06 15270: . 205 

72. _ ਗੁਰਾਨ 2 6.$3; 18.26; 

73. _ ੧੩013॥8 26630 &1 : 10੬ ਸ੮॥8੧੦੧ ੮? 13੨੩੦; ਨ. 205 
74. 1੧: 22-43 

75. ੬2੬; 3.12 
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ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਸ਼ਬਦ 101 
ਇਸ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਨਾਲ ਹੋਈ ਗਿਆਨ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਇਲਹਾਮ ਅਖਵਾਉ'ਦੀ ਹੈ । ਸੌਤਾਂ ਨੂੰ 
ਆਮ ਤੋਰ ਤੇ ਇਲਹਾਮ ਹੱਦਾਂ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਦਿਲ ਪਵਿੱਤਰ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਹੱਕ ਰਖਦੇ ਹਨ । ਚ੍ਰੰਕਿ ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਧਿਆਨ ਅਤੇ ਤਰਕ ਦੋ ਮਾਧਿਅਮ 
ਰਾਹੀ' ਅਸੰਭਵ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਬੌਧਿਕ ਗਿਆਨ ਤੌ ਕੌਈ ਵਖਰੀ ਚੀਜ਼ ਹੈ । ਇਸ ਦ) 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਅਚਾਨਕ ਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਤਾ ਵੀ ਨਹੀ` ਦਸ ਸਕਦਾ 
ਕਿ ਇਹ ਉਸ ਨੂੰ ਕਿਵੇਂ, ਕਦੇ ਅਤੇ ਕਿਉ' ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਗਈ / ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤ) ਦਾ ਕਾਰਨ 
ਕੇਵਲ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਕਿਰਪਾ ਹ ਸਮਝਿਆਂ ਜਾਢਾ ਹੈ । ਕੁਰਾਨ ਵਿਚ ਇਲਹਾਮਅ ਸ਼ਬਦ 
ਕੇਵਲ ਇਕੋਂ ਹੀਸੂਰੇ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ! ” ਇਜ਼ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਅੱਲਾ ਨ 
ਨਫਸਿ ਇਨਸਾਨੀ ਨੂੰ ਬ੍ਰੀਆਂ ਅਤੇ ਚੰਗੀਆਂ ਦੋਹ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਦਾ ਹੀ ਇਲਹ੧ 
ਕਰਾ ਦਿੱਤ! ਹੈ । ਵਹੀ ਅਤੇ ਵਿਲਹਾਮ ਦੇ ਇਹ ਅਰਥ ਪਰਸਪਰ ਸਮਾਨਤਾ ਰਖਦੇ ਹਨ 1 ਪਰ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਵਿੱਚ ਫ਼ਰਗ ਵੀ ਹੈ । 

ਵਹੀ ਅਤੇ ਇਲਹਾਮ ਦਾ ਫ਼ਰਕ : _ਇਲਹ'ਮ ਸਮੋ“ ਸਮਾਧੀ ਦੀ ਅਵਜਬਾਂ ਵਿਚ 
ਗੌਥੀ ਪਾਸ਼ਾਜ਼ਾਂ ਤੋ” ਕੁੱਝ ਆਵ'ਜਾਂ ਸੁਣਾਈ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਵਾਲਾ 
ਵਿਅਕਤੀ ਨ' ਤਾਂ ਸੁੱਤਾ ਹੀ ਹੁੰਦ: ਹੈ ਅਤੇ ਨ ਹੀ ਜਾਗ੍ਰਿਤ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ । ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਇਹ 
ਰ੍ਰਪ ਵਹੀ ਨਾਲੇ` ਇਸ ਕਰਕੇ ਵਖਰ' ਹੈ ਕਿ ਵਹੀ [ਵਚ ਪੰਗਾਮ ਲਿਆਉਣ ਵਾਲ' ਫ਼ਰਿਸ਼ਤ' 
ਕਢ। ਕਦੀ ਨਬੀ ਨੂੰ ਦਿਖਾਈ ਵ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਇਲਹਾਮ ਵਿਚ ਅਜਿਹਾ ਨਹੀ' ਹੁੰਦਾ । 
ਇਸ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਵਹੀ ਵਿਚ ਫ਼ਰਿਸ਼ਤੇ ਦੁਆਰਾ ਲਿਆਂਦਾ ਹੋਇਆ ਇਹ ਪੌਗਾਮ ਸਾਰੀ 
ਮਠੱਖਤਾ ਲਈ ਹੀ ਹੰਢਾ ਹੈ। ਜਦ ਕਿ ਇਲਹਾਮ ਕੇਵਲ ਪਾਪਤ ਕਰਤੇ ਦੇ ਹੀ ਨਿੱਜੀ 
ਨਿਰਦੇਸ਼ਨ ਲਈ ਹੁੰਦਾ ਹੈ।$ ਮੋਲ਼ਾਣਾ ਸਈਅਦ ਅਹਿਮਦ ਦੌਹਾ ਸੋਕਲਪਾਂ ਦਾ ਫ਼ਰਕ 
ਦਸਦਾ ਹੋਇਆ ਲਿਖਦਾ ਹੋ ਕਿ ' ਇਲਹਾਮ ਐਜ' ਵਜਦਾਂਨ ਹੈ ਜੋ ਨਫ਼ਸ ਕੇ ਹਾਸਿਲ ਹੋਤਾ 
ਹੈ ਅੰਰ ਜਿਸ ਕੋ ਜ਼ਰੀਆ ਸੋ ਮਤਲਬ ਕਾਂ ਇਲਮ ਹਾਸਿਲ ਹੋਤਾ ਜਾਂਤ' ਹੈ। ਲੰਕਿਨ ਯੋ 
ਪਤਾ _ਨਹੀ` ਚਲਤਾ ਕਿ ਇਲਮ ਗਾ ਮਬਦਾਰ ਕਿਆ ਹੈ । ਗੋਇਆਂ ਯੇ ਵਜਦਾਨ, ਗੂਖ਼, 
ਪਿਆਜ, ਗਮ ਔਰ ਖੁਸ਼ੀ ਕੇ ਵਜਦਾਨ ਕੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ। ਬਖਿਲਾਫ਼ ਵਹੀ ਕੇ ਉਸ ਮੋ ਇਲਮ 
ਦਾ ਮਬਦਾ ਪੂਰੇ ਤੌਰ ਪਰ ਮਾਲ੍ਹਮ ਹੋਤਾ ਹੈ ਫਿਰ ਉਂਸ ਮੋ ਏਕ ਮਾਬਾ ਅਲਫਰਕ ਯੋ ਭੀ ਹੈ 
ਕਿ ਇਲਹਾਮ ਨਬੀ ਔਫ ਰੈਰ ਨਬੀ ਢੌਨੋ ਕੇ ਹੋਤਾ ਹੈ ਲੇਕਿਨ ਵਹੀ ਅੰਬੀਆਂ ਕੇ ਸ.੩ 
ਮਖ਼ਸ੍ਰਸ ਹੈ । ਕਿਸੀ ਗ਼ੌਰ ਨਬੀ ਕੇ ਇਲਮ ਕਾ ਯੋ ਜ਼ਰੀਆ ਜ਼ੋਬੀ ਮੁਯੱਜਰ ਨਹੀ ਰੁ 
ਸਕਤਾ ।'73 

ਇਸਲਾਮ ਵਿਚ ਇਲਹਾਮ ਦਾ ਇਹ ਸੋਕਲ੫ ਕਾਫੀ ਪ੍ਵਾਣਿਤ ਹੈ ਗਿਆ ਸਾਂ। ਪੁਰ 
ਸੂਫ਼ੀਆਂ ਨੇ ਇਸ ਤੇ“ ਉਪਜੇ ਗਿਆਨ ਦੀ ਨਿਸ਼ਚਿਤਤਾ ਉਤੇਂ ਸਕ ਕੀਤਾ । ਹਿਜਵੀਰੀ ਦਾ ਵਿਚਰੁ 
ਹੈ ਕਿ ਦਿਲਹਾਮ ਅੱਲ' ਦ। ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਗਿਅਨਨ ਨਹੀਂ ਪਦਾਨ ਗਰ ਸਤਾਫਾ ।$” ਪਰ ਗਜ਼ਾਲ! ਤੂ 
ਵਿਚਾਰ ਅਨੁਸਾਰ ਹਿਜਵੀਗੀ ਨੇ ਇਲਹਾਮ ਨੂੰ ਮਨ ਵਿਚ ਉਪਜਦੋ ਇਕ ਖਿਆਂਲ ਦੋ ਰੂਪ ਵਿਦ 
77. ਕੁਰਾਨ: 9.#ੋ`` ` 
78. £੧੦੯107੩੬6/੭ 61 1586: ₹01. 71, £. 467 


79. ਵਹੀ ਵਿਲਾਹੀ, ਪਨ 26 
80, ਅਨੁਵਾਦਿਕ ਨਿਕਲਸਨ _ਕਸ਼ਫ਼=ਅਛ-ਮਹਿਜ੍ਰਬ, ਪੰਨਾ 271 
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102 ਗਤ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣ ਵਵਚ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸੋਕੜ੫ 
ਹੀ ਲਿਆ ਹੈ! ਆਤਮਾ ਵਿਚ ਉਪਜਦੇ ਦਿੱਬ ਪ੍ਰਕ'ਸ ਦੇ ਫੂਪ ਵਿਚ ਨਹੀ । ਉਸਦਾ ਵਿਚਾਰ 
ਹੈ ਕਿ ਖਿਆਲ ਦੀ ਅਨਿਸਦਿਤਤ' ਤਾਂ ਮਨ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ ੫ਰ ਦਿਬ ਗਿਆਨ ਦੀ ਅਲ੍ਭੁਤੀ 
ਗਲਤ ਨਹੀ” ਹੋ ਸਕਦੀ । ਕੁਝ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਇਹ ਵੀ ਵਿਚਰ ਹੈ ਕਿ ਇਲਹਾਮ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ. 
ਕਰਨ ਵਾਲੇਂ ਲਈ ਤਾਂ ਇਲਹਾਮ ਕਾਫ਼ੀ ਹੋ ਸਕਦਾਂ ਹੈ ਪਰ ਆਮ” ਮਨੁੱਖਾਂ ਲਈ ਇਹ ਗਿਆਨ 
ਦਾ ਸੰਤ ਨਹੀ" ਬਣ ਸਕਦਾ ! 
ਵਹ) ਅਤੇ ਇਲਹਾਮ ਤੋ” ਦਲਾਵਾ ਇਸਲਾਮ ਅਨ੍ਜਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਸ੍ਪਨੋ ਅਤੇ 
ਦਿਸ਼ਾਂ ਦੇ ਰ੍ਰਪ ਵਿਚ ਵੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਅਭਿਵਿਅਕਤ ਠਰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ 
ਦੇ ਪਾਪਤ ਕਰਤੇ ਨੂੰ ਕੌਈ। ਦਿ੍‌ਸ਼ ਦਿਖਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਅਰਥ ਬੜੇ ਗੰਭੀਰ ਤੇ 
ਗੁਝੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਕੁਰਾਨ ਵਿਚੋ' ਇਨ੍ਹਾਂ ਸੁਪਨਿਆਂ ਦੇ ਕਈ ਉਦਾਹਰਣ ਉਪਲਬਧ ਰ੍ਰੰਢ ਹਨ । 
ਮੁਰੋਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਆਪਣੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਨੂੰ 'ਮੁਬਾਸ਼ਾਰਾਤ' ਕਿਹਾ ਜਾਂਢਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦੋ 
ਅਰਥ ਹਨ "'ਰੌਗੇ ਦ੍ਰਿਸ਼” । 
ਵਹੀ ਦੇ ਨਾਜਲ ਹੋਣ ਦੇ ਤਰੀਕੇ : ਇਸਲਾਮੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਵਹੀ ਦੇ ਨਾਜ਼ਲ 
ਹੋਣ ਦੇ ਕਈ ਤਰੀਕਿਆਂ ਦਾ ਉਲੇਖ ਹੋਇਆ ਹੈ ! ਇਸਦੇ ਨਜ਼ਲ ਹੋਣ ਦਾ ਸਭ ਤੌ" ਪਹਿਲਾ 
ਤਰੀਕਾ 'ਰਵ'ਏ ਸਾਦਕਾ' ਹੈ। 'ਰਵਾਏ ਸਾਦਕ' ' ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ ਸੱਚ' ਜ੍ਰਪਨਾ ਵੇਖਣਾ 
ਇਸ ਸੁਪਨੇ ਨੂੰ ਨਬੀ ਦਾ ਇਕ ਭਾਗ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਜਿਵੇ” ਨਬੀ ਦੀ ਸ੍ਰਚਨਾ ਬਿਲਕਰ ਲ 
ਸੱਚੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ਕ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਹ ਸਪਨਾ ਵੀ ਸੱਚ ਟ੍ਰੰਦਾ 
ਹੈ। ਨਬੀ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਗੈਂਬ। ਸੂਚਨਾਵਾਂ ਤੱ ਵਾਕਿਫ਼ ਹੋਣ ਵਲ' ਤੋਂ ਮਾਨੁੱਖਤਾਂ ਤਕ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਦਲਤਾਹ ਦੇਣ ਵਾਲ'। 'ਰਵਾਏ ਸਾਦਕਾ' ਵਿਚ ਵ) ਅਜਿਹਾ ਹੀ ਹ੍ੰਦਾ ਹੈ, ਇਸ 
ਲਈ) ਦਿਸਨੂੰ ਨਥੀਆਂ ਦਾ ਇਕ ਔਗ ਮੋਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਵਹੀ ਦ' ਦ੍ਜਾ ਤਰੀਕ: 'ਨਫ਼ਸਨੀ 
ਅਲਰ੍ਹ" ਜਾਂ 'ਅਲਕਾਨੀ-ਅਲਕਲਬ' ਹੈ । ਇਸ ਦ ਮਤਲਬ ਹੈ ਦਿਲ ਵਿਚ ਕੇਈ ਵਿਚਾਰ 
ਪਾ ਦਣਾ । ਦਿਸ ਵਿਚ ਫ਼ਰਿਸ਼ਤਾ ਬਿਨ' ਦਿਖਾਏ) ਦਿੱਤੇ ਕਿਸੇ ਗੱਲ ਦਾ ਅਲਕਾ ਕਰ ਦਿੰਦਾ 
ਹੈ । ਅਰਥਾਤ ਉਹ ਨਬੀ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਕੋਈ ਗੱਲ ੫।ਦੇਦਾ ਹੈ। ਵਹੀ ਦੇ ਉਤਰਨ ਦ ਤੀਜੇ 
ਤਰੀਕੇ ਨੂੰ "ਸਿਲਸਲਤਾ ਅਲਹਜਰਸ'' ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਤਰੀਕੇ ਅਨੁਸਾਰ ਵਹੀ ਦੇ ਸਮੋ" 
ਘਣੋ ਅਥਵਾ ਟੋਲੀਗ੍ਰਾਮ ਦੀ ਗਤਗੜਾਹਟ ਵਰਗੀ ਆਵਾਜ ਸੁਣਾਈ ਢਿਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ 
ਬੋਲਣ ਵਾਲਾਂ ਦਿਖਾਈ ਨਹੀ ਦਿੰਦਾ । ਇਸ ਵਹੀ ਦੇ ਸਮੇ' ॥ਹਮਦ ਸਹਿਬ ਉਤੇ ਬੜੀ 
ਕਰੜੀ ਘੜੀ ਬੀਤਦੀ ਸੀ । ਉਸ ਸਮੇਂ' ਉਹ ਆਪਣੇ ਉਤੋ ਇੰਨਾਂ ਭਾਤ ਮਹਿਸ੍ਰਸ ਕਰਦੇ ਸਨ 
ਕਿ ਸਤਦੀਆਂ ਵਿਚ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪਸੀਾ ਛੁੱਟ ਪੈਦਾ ਸੀ ਅਤੇ ਚਿਹਰੇ ਦਾ ਰੰਗ ਪੀਲ' ਪੈ 
ਜਾਂਦਾ ਸ। ਜੇਂ ਉਹ ਕਿਸੇ ਸਵਾਰੀ ਤੋ ਬੈਠੇ ਹੋਏ ਹੁੰਦੇ ਤਾਂ ਉਹ ਵੀ ਭਾਰ ਦੇ ਕਾਰਨ ਧਰਤੀ ਤੇ 
ਬੈਠ ਜਾਂਦੀ ਸੀ । ਇਸ ਅਵੇੜਥਾ ਵਿਚ ਮੁਹੋਮੇਦ ਸਾਹਿਬ ਮਾਦੀ ਦ੍ਰਨੀਆਂ ਤੌ ਬੋਲਾਗ ਹੋ ਕੇ ਖੁਦਾ 
ਦੇ ਨਜ਼ਦੀਕ ਪੁਜ ਜਾਂਦੇ ਸਨ । ਜੋ ਕੁਝ ਵੀ ਵਹੀ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸੁਣਾਈ ਦਿੰਦਾ ਸੰ) ਉਹ 
ਸਭ ਕੁਝ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਯਾਦ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਵਹੀ ਦਾ ਚੌਥ' ਰੂਪ ''ਤਮੱਸਲ'' ਹੈ। ਇਸ ਤਰੀਕੇ 
ਵਿਚ ਫ਼ਰਿਸ਼ਤਾ ਇਨਸਾਨੀ ਸ਼ਕਲ ਵਵਚ ਖੁਦ ਆ ਕੋ ਮੁਹੌਮਦ ਸ'ਹਿਬ-ਨਾਲ ਵਾਰਤਾਲਾਪ 
ਕਰਦਾ ਸੀ । ਪੈਜਵੇਂ` ਤਰੀਕੇ ਅਨੁਸਾਰ ਫ਼ਰਿਸ਼ਤਾ ਆਪਣੀ ਅਸਲ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਖੁਦਾ 
ਦਾ ਪੈਗਾਮ ਖ਼ੁਹੰਤਦ ਤਕ ਪਹੁਚਾਦਾ ਸੀ । ਹਜਰਤ ਆਂਇ=ਸ਼ਾਂ ਦੇ ਬਿਆਨ ਮੁਤਾਬਿਕ ਹਜ਼ਰਤ 
ਮੁਹੌਮਦ ਨੇ ਸਾਰ) ਉਮਰ ਵਵਚ ਜਿਬਰਾਈਲ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਅਜ਼ਲੀ` ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਦੋ ਵਾਰ ਵੇਖਿਆ 
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ਸੀ । ਇਕ ਵਾਰੀ ਮਿਅਰਾਜ ਦੀ ਘਟਨ' ਸਮੋ” ਅਤੇ ਦੂਜੀ ਵਾਰ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਥਾਂਤੇ। 
ਕੋਰਾਨ ਵਿਚ ਉਲਿਖਤ ਇਨ੍ਹਾ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦਾ ਬਿਆਨ ਕੇਰਦੇ ਹੋਏ ਜਿਬਰਏਲ ਦਾ ਵਿਰਾਟ 
ਸਰੂਪ ਚਿਤ੍ਰਿਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਵਹੀ ਦੋ ਉਤਰਨ ਦਾ ਛੌਵਾਂ ਤਰੀਕਾ ਉਹ ਹੈ ਜੋ ਮਿਅਰਾਜ 
ਵਿਚ ਮੁਟੌਮਦ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਧੋਸ ਆਦਿਆ ਸੀ। ਇਸ ਵਿਚ ਬਗ਼ੈਰ ਫਰਿਸਤੜੋ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਆਂਵਾਜ਼ 
ਦੇ ਖੁਦਾ ਆਪ ਹੀ ਵਹੀ ਨਾਜ਼ਲ ਕਰਦਾ ਹੈ । 

ਜਿਥੇ` ਤਕ “ਕੁਰਾਨ ਸ਼ਰੀਫ' ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਹੈ ਇਸਨੂੰ ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਅੱਲਾ 
ਦਾ ਕਲਾਮ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ਇਹ ਅੰਲ ਦੇ ਹਕਮ ਵਿਚ ਉਤਰਿਆ ਦਜਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ ਵਿਚ ਇਹ ਵ1 ਜ਼ਿਕਰ ਆਉਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕੁਰਾਨ ਮੁਹੰਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਆਪਣਾ 
ਕਲਾਮ ਨਹੀ" ਬਲਕਿ ਇਹ ਅੱਲਾ ਦੀ ਤਰੋਫੋ' ਨਾਜ਼ਲ ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਵਹੀ ਦਿਲਾਹੀ ਹੈ। ਜੌ 
ਕੁਝ ਮੁਹੰਮਦ ਨੂੰ ਇਸ ਵਹੀ ਵਿਰੋ' ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਸੀ ਉਹ ਹਿ੍‌ ਬਹੂ ਉਸ ਨੂੰ ਪੇਸ ਕਰਦੇ ਸਨ 
ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਚੇ ਕੌਈ ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ ਦਾ ਪਰਿਵਰਤਨ ਨਹ)' ਸਨ ਲਿਆ ਜਕਦੇ। ਇਹ ਵਹੀ 
ਦਿਲਾਹੀ ਕੁਰਾਨ ਦੋ ਰੂਪ ਵਿਚ ਆਉਣ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਲੋਹਿ ਮਹਿਫ਼੍ਜ਼ ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ ਦਸੀ ਗਏ! 
ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਅਰਬੀ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਨਾਜ਼ਲ ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਦੀ ਮਾਨਿਅਤਾ ਵੀ ਪ੍ਰਚਲਤ ਹੈ । 
ਇਸ ਦਾ ਇਕ ਨਬੀ ਦੀ ਜਬਾਨ ਤੱ ਉਚਾਰਣ ਰੋਣਾ, 'ਜ ਵਿਚ ਦਿੱਤੀਆਂ ਪੱਸ਼ੀਨ ਗ਼ੌਟੀਆਂ 
ਦਾ ਪੂਰਾ ਉਤਰਨਾ, ਇਸ ਦੀ ਇਕ ਰਸ ਸੈਂਲੀ, ਅਸਚਰਜ ਜਨਕ ਪ੍ਰਭਾਵ, ਮਨੁੱਖੀ ਦਿਲਾਂ 
ਦੇ ਛਪੇ ਰਦੇ ਭੇਦਾਂ ਨੂੰ ਪਰਗਟ ਕਰਨ ਦੀ ਸਮਹਥਾ ਅਤੇ ਇਸਦੇ ਵਿਚੋਂ“ ਹੀ ਇਸਦੇ ਇਲਾਹੀ 
ਹੋਣ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ, ਇਸ ਨੂੰ ਇਕ ਉਝਕ੍ਰਿਸ਼ਟ ਰਚਨਾ ਦਾ ਦਰਜਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ ਜਿਸ ਕਰਕੇ 
ਇਸ ਨੂੰ ਇਲਾਹੀ ਕਲਾਮ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । 

ਜ ਸਮੁੱਚੇ ਤੌਰ ਤੋ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾਂ ਹੈ ਕਿ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਵਿਸ਼ਵ ਢੋਂ 
ਤਕਰੀਬਨ ਸਾਰੇ ਹੀ ਹਿੰਦ, ਬੁੱਧ, ਦੀਸਾਈ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮ ਆਦਿ_ਧਰਮਾਂ ਵਿਚ ਵਿਦਮਾਨ 
ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਇਸ ਬੁਨਿਆਦੀ ਵਿਚਾਰ ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ ਹਨ ਕਿ ਈਸ਼ਵਰ ਮਾਨਵਤਾ ਦੋ ਉਧਾਰ 
ਲਈ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਅਭਿਵਿਅਕਤ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਦਾ ਸਾਧਾਰਨ ਰੂਪ ਤਾਂ ਸਾਰਿਆਂ 
'ਵਚ ਹੀ ਤਕਰੀਬਨ ਇਕ ਜਿਹਾ ਹੈ ਪਰ ਇਸ ਦੋ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਿਤੇ ਸਮਾਨਤਾ ਅਤੇ 
ਕਿਤੇ ਭੇਦ ਵੀ ਪ੍ਤਰਜਿਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਭਾਰਤੀ ਪਰੈਪਰ' ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਸਾਧਾਰਨ ਰੂਪ ਤੋ” 
ਇਲਾਵਾ ਇਸ ਦੀਆਂ ਰਹੱਸ-ਅਨਤ੍ਰਤੀ, ਧਰਮ ਗ੍ਰੰਥ, ਅਵਤਰਣ . ਆਦਿ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਈ 
ਵੈਨਗੀਆਂ ਉਪਲਬਧ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਈਸਾਈ ਮਤ ਵਿਚ ਈਸ਼ਵਰ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਦਾ ਕੈ'ਦਰੀ 
ਬਿੰਦੂ ਕਦੇ ਦੈਂਵ ਇਤਿਹਾਸਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਵਿਚ, ਕਦੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਰਿਕਾਰਡ ਚ, ਕਦੇ ਬਾਈਬਲ 
ਵਿਚ, ਕਦੇ ਰਹੱਜ-ਅਨੁਭ੍ਰਤੀ ਵਿਚ, ਕਦੇ ਜੋਤ ਵਿਚ ਕਦੇ ਐਤਹਿਕਰਣ ਵਿਚ, ਅਤੇ ਕਦੇ 
ਈਸਾ ਦੋ ਵਿਅਕਤਿਤੁਰ ਵਿਚ ਨਿਹਿਤ ਮੋਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾਂ ਹੈ । ਇਸਲਾਮ ਵਿਚ ਇਸ ਦੇ 
ਸਾਧਾਰਨ ਸ਼ਬਦ ਤੌ ਇਲਾਵਾ ਵਹੀ, ਇਲਹਾਮ ਅਤੇ ਕਸ਼ਫ ਆਦਿ ਕਈ ਰੂਪ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । 

ਇਸ ਸੈਖੋਪ ਅਧਿਐਨ ਦੇ ਉਲੋਖ ਉਪਰੰਤ ਸਾਡ' ਉਂਦੋਸ਼ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚੋ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੋ ਸ਼ਬਦ (7੬੪੬13(%੦ਗ) ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਸੰਬਧੀ ਵਿਵੇਚਨ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕਰਨਾ ਹੈ । 

(ਜ) ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੇਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਸੈਕਲਪ 

ਗੁਰੂ ਗ੍ੰਥ ਬਾਣ। ਵਿਚ ਵੀ ਸ਼ਬਦ (18੧੪141%0) ਦੇ ਦੋ ਸੁਰੂਪ ਵਿਦਮਾਨ ਹਨ : 

81. ਮੱਲਾਣਾ ਸਫ਼ੀਅਦ ਅਹਿਮਦ : ਵਹੀ ਇਥਾਹੀ, ਪੰਨਾ 43 
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ਸਾਧਾਰਨ ਸਬਦ ਅਤੇ ਵਿਸੇਸ਼ ਸਬਦ । ਸਾਧਾਰਨ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਈਸ਼ਵਰ ਆਪਣ ਆਪ ਨੂੰ 
ਸੋਸਾਰ ਦੇ ਬਹੁ ਪੱਖੀ ਵਿਸਤਾਰ, ਉਸ ਵਿਚ ਕੰਮ ਕਰ ਰਹੇ ਪ੍ਰਾਕ੍ਰਿਤਕ ਨਿਯਮ, ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨਿਯਮਾਂ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਦੈਵੀ ਵਿਧਾਨ ਵਿਚੋ' ਅਭਿਵਿਅਕਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਈਸ਼ਵਰ ਦੇ ਇਸ 
ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਦੀ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ, ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਨਾਮ ਆਦਿ ਸੋਬਦਾਂ ਰਾਹੀ 
ਵਿਆਇਿਆ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਇਹ ਪ੍ਕਾਸਨ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਵੀ ਹੋ, ਅਤੇ ਆਮ 
ਮਨੁੱਖਾ ਦੋ ਅਨੁਭਵ ਤੋ ਬਾਹਰ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਇਕ ਰਹੱਸ ਵੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਇਸ 
ਰਹੱਸ ਰੂਪ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਦੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਲਈ ਈਸ਼ਵਰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਸਬਦ 
(9੮131 7੯੬100੦॥) ਦੁਆਰ ਵ ਅਭਿਵਿਅਕਤ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਸ਼ਬਦ ਤੌ ਭ੨ 
ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ ਗੁਗੂ ਰਾਹੀ" ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਰਹੀ” ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਆਪਣੇ ਆਪ 
ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਉਸ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਰ੍ਰਪ ਵਿਚ ਅਤੇ ਇਸ ਬਣਦੇ ਅਨਹਦ ਸੁਰੂ 
ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਪਰਮਾੜਮਾ ਰੂਪ, ਗੁਰੂ ਉਪਦੇਸ਼ ਰੂਪ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਅਨਾਹ₹ 
ਰੂਪ ਦੀ ਚਰਚ' ਪਿਛਲੇ ਕਾਂਡ ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਜਾ ਚੁਕੀ ਹੈ, ਇਥੇ ਉਸਦੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਸ਼ਰੀਰ 
ਗੁਰ੍ਹ ਸੁਰੂਪ ਅਤੇ ਉਸ ਰਹੱਸ-ਅਨੁਭੂਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਤੀ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਜ ਏਗਾ ਜਿ? 
ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅਨਾਹਦ ਰੂਪ ਸਾਕਾਰ ਹੋਂ ਕੇ ਗੁਰੂ ਉਪਏਸ਼ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਅਕਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ 
ਇਸ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਾਰਨਾ ਅਤੇ ਪਰਿਸਥਿਤੀਆਂ ਦ' ਵੀ ਉਲੋਖ ਕੀਤਾ ਜਾਏਗ 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਇਹ ਸਬਦ ਪਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਗੁਰ੍‌ ਗ੍ਰੰ 
ਬਾਣੀ ਅਨ੍ਸਾਰ ਸਾਧਾਰਨ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਵ₹) ਪ੍ਰਸਤ੍ਤ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤ੩: 
ਕੀੜਾ ਜਾਏਗਾ 1 


ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਸ਼ਰੀਰੀ ਗੁਰੁ ਸੁਰੂਪ : ਗ੍ਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣ] ਵਿ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੋ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਦੇ ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ ਵਿਚ ਨਿਹਿਤ ਮੈਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚੋ ਅਜਿਹੇ ਉਦਾਹਰਣ ਮਿਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਵਿਹ ਕਿਹਾ ਗਿਮ 
ਹੈ ਕਿ ਪਰਮਾਤਮਾ ਆਪ ਹੀ ਗੁਰੂ ਬਣ ਕੇ ਸੰਸਾਰ ਵਿਚ ਆਇਆ ਹੈ । ਜਿਵੇ” : 
(1) ਆਪ ਨਰਾਇਣ ਕਲਾ ਧਾਰ ਜਗ ਮਹਿ ਪਠਵਰਿਯਉ ।। 
ਨਿਰੰਕਾਰ ਆਕਾਰੁ ਜੋਤਿ ਜਗ ਮੈਡਲਿ ਕਰਿਯਢੇ ॥ 
(ਸਵਈਏ ਮਹਲੇ ਤੀਜੌ ਠੋ, 139: 
(2) ਜੌਤਿ ਗੂਪਿ ਹਰਿ ਆਪਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕੁ ਕਹਾਯਉ ॥ 
(ਸਵਈਏ ਮਹਲੇ ਪੋਜਵੇ` ਕੇ 140. 
ਹਿੰਦ ਭਾਗਵਤ ਧਰਮ ਦੋ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕਣ ਤ" ਇਹ ਅਤਵਾਰਵਾਦ ਦਾ ਹੀ ਸਿੱਧਾ 
ਹੈ । ਪਰ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣ) ਦੇ ਮੂਲ ਸਿੱਧਾਂਤਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਨਹ 
ਬਲਕਿ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਗਿਆਨ ਜੌਤਿ ਹੀ ਗੁਰੂ ਹਿਰਦੇ 'ਵਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਲਾ! 
ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ ਸ਼ਬਦ (0੦9੬ਟ ॥੬੯੮1੩੦॥) ਤਾਂ ਗੁਰ੍ਹ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਰੂਹ 
ਸ਼ਬਦ, ਉਸ ਦਾ ਅਨਾਹਦ ਸੁਰ੍ਹਪ, ਅਤੇ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਗੁਰੂ ਵਿਚ ਸਬਿਤ ਆਪਣਾਂ ਜੋਤਿ ; 
ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਦਾ ਪੈਜ ਭੂਤਕ ਸਰੀਰ 'ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ ਸ਼ਬਦ' ਕੇਵਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਹੀ ਅਰਬਾਂ ਦਿ 
ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਅਰਬਾਂ ਵਿਚ ਸਾਰੇ ਸੰਸਾਰ ਨੂੰ ਹੀ 'ਈਜ਼ਵੇਰ ਦਾ ਸ਼ਬਦ' ਕਿ: 
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ਦਸ ਲਈ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਵਿਚ ਜਿਹੜ' ਅਵਤਰਣ ਰਾਹੀ” ਸ਼ਬਦ (0੬੪੬186100 
00੦080 10ਟ304150) ਦਾ ਸੈਕਲ' ਵਿਦਮਾਨ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਬਾਣੀ ਦੇ ਮੂਲ ਸਿੱਧਾਂਤ 
ਉਸ ਨੂੰ ਸ੍ਰਕਾਰ ਨਹੀ ਕਰਦੇ, ਭਾਵੇ ਭੱਟ ਦੇ ਸਵੱਦੀਆਂ ਅਤੇ ਸ਼ਰਧਾਵਾਨ ਸਿੱਖਾਂ ਦੁਆਰਾ 
- ਰਚਿਤ ਸਿਖ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਇਹੀ ਮੁਹਾਰਨ। ਦੁਹਰਾਈ ਗਈ ਹੈ । 
ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਦਾ ਇਹ ਰ੍ਰਪ ਈਸਾਈ ਧਰਮ ਵਿਚ ਵੀ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਜਿਥੇ ਸ਼ਬਦ 
ਦੋ ਕੇ'ਢਰੀ (ਬਦ ਨੂੰ ਈਸਾ ਦੇ ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ ਵਿਚ ਨਿਹਿਤ ਮੋਨਆ ਗਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸੇ 
ਲਈ ਈਸਾ ਨੂੰ ਰਬ ਦਾ ਸ਼ਬਦ' ਰਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਪਰ ਗੁਰਮਤਿ ਅਨੁਸਾਰ 'ਗੂਰੂ ਦਾ 
ਪੋਜ ਭੂਤਕ ਸਰੀਰ 'ਸਾਧਾਰਨ ਸ਼ਬਣ' ਅਤੇ ਉਸੇ ਦੇ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਜ੍ਰਲਿਤ ਗਿਆਨ ਦੀ ਜੋਤਿ 
ਵਿਸੇਸ਼ ਸਬਦ' ਹੈ । 
ਸੌ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਜਿਥੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਈਜ਼ਵਰ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ 
ਹੈ ਉਥੇ ਉੱਸ ਨੂੰ ਰਹੱਸ-ਅਨਭੂਤੀ ਦੇ ਛਿਣਾਂ ਵਿਚ ਵ) ਸ਼ਬਦ (0੬੪੬1੩0੦॥) ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਹਰੰਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਲਏ) ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਅਨ੍ਸਾਂਰ ਇਸ ਰਹੱਸ-ਅਨ੍ਭੂਤੀ ਦੋ ਸੁਰਪ ਦਾ ਇਥੇ 
ਵਿਵੇਚਨ ਪ੍ਰਸਤਤ ਕਰਨਾ ਵੀ ਆਵੱਸ਼ਕ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੰਢਾ ਹੈ । 
ਰਹੱਸ-ਅਨੁਭੂਤੀ ਦਾ ਸੁਰੂਪ - ਦਾਰਜ਼ਨਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੱ ਰਹੱਸਵ'ਦੀ ਅਨੁਭਵ 
ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਪ੍ਕਾਰ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਵਿਅਕਤੀ ਕਿਸੇ ਉਚੋਰੀ ਹਦ ਵਾਲੀ 
ਪਰਾਤਪਰ ਹਸਤੀ ਦੀ ਅਪਰਖ ਅਨ੍ਭੂਤੀ ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਕਰਦ' ਹੈ ! ਇਹ ਅਨ੍ਭਵ ਵਿਅਕਤੀ 
ਦੀ ਉਹ ਮਨੌਅਵਸਥਾ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਆਤਮ, ਅਨਾਤਮ ਮੈ' ਅੰਤੇ ਤੂੰ ਦਾ ਭੇਂਦ ਮੁਕ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ ੭ ਮਹੇ'ਦ ਨਾਥ ਸਰਕਾਰ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਰਹੱਸਿਂਆਤਮਕ ਅਨੁਭਵ ਲਈ 
ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦੀ ਆਵੰਸ਼ਕਤ' ਨਹੀ' ਹੁੰਦੀ ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਤਾਂ ਸ੍ਰ-ਸਿੱਧ ਅਤੇ ਅਪਣੇ ਆਪ 
ਵਿਚ ਹ ਪੂਰਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮਾਣਿਤ ਕਰਨ ਲਈ, ਇਹ ਆਪਣੈ ਆਪ ਤੋ" 
ਸਿਵਾ ਹੋਤ ਕਿਸੇਂ ਦੀ ਲੜ ਨਹੀਂ` ਰਖਦਾ ।$੯ 
ਪ੍ਰਿੰਗਲ ਪੋਟੀਜ਼ਨ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਅੰਤਮ ਸੱਤ ਨਾਲ ਸਬੋਧ ਹੋ ਜਾਣ ਦੀ ਇਸ 
ਰਹੱਸਮਦੀ ਅਨ੍ਭੂਤੀ ਵਿਚ“ ਆਨੰਦ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹ੍ਰੰਦੀ ਹੈ । ਵਿਸ ਆਨੰਦ ਦਾ ਇਹ ਆਜਵਾਦਨ 
ਰਹੱਸਵਾਦ ਦ! ਜੀਵਨ ਪੱਖ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਬੁੱਧੀ ਦੁਆਰ ਗਿਆਨ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪੱਖ । 
ਦੂਜੇ ਜ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ, ਜੇ ਉਸ ਦੇ ਵਿਸ ਗਿਆਨ ਦਾ ਆਨਦ ਉਪਭੋਗ ਉਸ ਦੇ ਕਥਨ /ਵਚ 
ਜੋਮਿਲੜ ਨਾ ਹੋਵੈ ਤਾ ਦਿਹ ਪਰਮਾਤਮਾਂ ਵਿਸ਼ਿਅਕ ਗਿਆਨ ਕੋਵਲ ਦਰਸ਼ਨ ਰਹਿ ਜਾਏਗਾ ।$5 
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106 ਗੁਟ੍ਹ ਗੰਢ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸੰਕਲਪ 
ਧਾਰਮਕ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕੌਨ ਤੋ" ਰਹੱਸ-ਅਨ੍ਭੂਤੀ ਉਹ ਅਵਸਥਾ ਹੈ ਜਿਥੇ ਵਿਅਕਤੀ 
ਆਪਣੀ ਸੱਤਾ ਨੂੰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਸੱਤਾ ਵਿਚ ਸਮਾਹਤ ਕਰ _ਦਿਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸਸਾਰ ਦੇ 
ਸਰੇ ਰਿਸ਼ਤੋਂ ਇਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਿਚ ਹੀ ਕੇ'ਦ੍ਰਿਤ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ 1੧5 
ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਿਕ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕੋਨ ਤੋ ਰਹੱਸ-ਅਨਭੂਤੀ ਚੌਤਨਾ ਦਾ ਉਹ ਬੋਧ ਹੈ 
ਜਿਸ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰ, ਭਾਵ ਅਤੇ ਇੱਛਾ ਦਾ ਐਤ ਹੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਅਚੌਤਨਤਾ ਤੱ ਹੀ ਚੋਤਨਾ 
ਜਾਗ੍੍‌ਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਅਜਿਹ੧ ਅਨਭੂਤੀ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਪ੍ਰਰਨ ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ _ਰਹੱਸਾ=ਮਕ 
ਚੇਤਨਾ ਨਾਲ ਢਕਿ ਮਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦੇ ਸਾਰੇ ਭਾਵਾਂ, ਵਿਚਾਰਾਂ ਅਤੇ ਇੱਛਾਵਾਂ _ਉੱਤੋਂ 
ਗਿਆਨ ਦੀ ਇੰਨੀ ਵਿਆਪਕਤਾ ਹੈ ਜਾਦੀ) ਹੈ ਕਿ ਕਿਸੋ ਗਿਆਨ, ਕਰਮ, ਭਾਵ, ਵਿਢਾਰ ਜਾਂ 
ਦਿੱਛ ਲਦੀ ਜਗ੍ਹਾ ਹੀ ਨਹੀ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ । ਇਸ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਸਤਿ ਦਾ ਸਹਜ ਪ੍ਰਕਾਸ 
ਰੂੰਦਾ ਹੈ । 
ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਚੇਤਨ ਦੀਆਂ ਵਿਭਿਨ ਅਵਸਥਾਵਾਂ ਦ ਭਾਵਵਾਰਕ 
(੩95195ਟ1) ਅਧਿਐਨ ਹੈ । ਵਾਸਤਵਿਕ ਸਤਿ ਦਾ ਸੁਰੂਪ. ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਅਸਤਿਤਵ ਢ' 
ਵਿਵੇਚਨ, ਆਤਮਾ ਦੀ ਪਹਿਚਣ, ਆਤਮਾਂ ਅਤੇ ਪਤਮਾਤਮਾ ਦੇ ਵਿਚ ਸੰਬੋਧਾਂ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ, 
ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਦ' ਵਿਜ਼! ਨਹੀ । ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਅੰਨ੍ੰਭਵ 
ਵਿਚ ਰਹੱਜਵ'ਦੀ ਨੂੰ ਸੱਤ ਦਾ ਪਰ'ਬੰਧਿਕ (5017੩-70੧01162(01) ਪ੍ਰਤੱਖ ਹ੍ਰੰਦਾ ਹੈ । 
ਰਹੱਜਵਾਦੀ ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਚਮਤਕਾਰੀ ਫ਼ਿਣ ਵਿਚ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਦਿੱਥ ਦਿ੍‌ਸਟ 
(61੯7੬ 105੬0) ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਸਦਕਾ ਉਸ ਨੂੰ ਇਸ ਗਿਆਨ ਸੈਬੰਧੀ 
ਲੋਸ਼ ਮਾਤਰ ਵੀ ਸ਼ਕ ਨਹੀ` ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ । 
ਰਹੱਸ ਅਨਭੂਤੀ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਗਿਆਂਨ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ : ਪਰ ਹੁਣ 
ਸੁਆਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਕੀ ਇਹ ਰਹੱਸਿਆਤਮਕ ਅਨੁਰੂਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਾਮਆਣਿਕ ਗਿਆਨ 
ਹੈ ? ਇਸ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਦਾ ਕੀ ਸਬੂਤ ਹੈ ? ਗਿਆਨ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਦ' ਪ੍ਰਮੁਖ ਆਧਾਰ 
ਉਜ ਦੀ ਵਸਤ੍ਰ-ਗਤਤਾਂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਅਰਥਾਤ ਯਥਾਰਥ ਦੀ ਰਹੱਸਿਆਂਤਮੋਕ ਅਨ੍ਭੂਤ। ਤੌ” ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਹੋਏ ਗਿਆਨ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਦਾ ਕੋਈ ਆਧਾਰ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਵਿਸ ਗਿਆਨ 
ਦਾ ਕੋਈ ਅਜਿਹਾ ਆਧਾਰ ਨਹੀ; ਇਸ ਲਈ ਭਾਵੇ" ਇਹ ਔਤਰਗਿਆਨ ਉਸ ਅਨੁਭਵ 
ਕਰਤਾ ਮਨੱਖ ਲਈ) (ਕੈਨਾ ਵੀ ਸੱਚਾ ਕਿਉ“ ਨ' ਹੋਵੇ, ਮਨੌਵਿਗਿਆਨਕ ਪ੍ਰਾਣੀ ਦਾ ਇਹ 
ਦਿਕ ਕਾਰਜ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਹੈ ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਸਰਵ ੫ਵਾਣਿਤ ਸਤਿ ਦੀ ਤਰਾਂ ਉਹ ਸਾਰਵਲੋਕਿਕ 
ਨਹੀ" ਹੋ ਸਕਦਾ । ਇਹ ਅਤਿ ਅਧਿਕ ਜ਼ਾਂਤ1 ਅਤੇ ਨਿਜੀ ਹੈ ।5' ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ 
ਵੀ ਇਸ ਨੂੰ ਰੱਦ ਨੋਹੀ' ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਇਸ _ਲਈੀ ਰਹੱਸਵਾਦ) ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ ਨਿਰੋਲ 
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ਵਸਤ੍ਰਰਤ ਜਾਂ !ਨਰੱਲ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਕਹਿਣ ਦੀ ਥਾਂ ਐਔਤਰ-ਵਿਅਕਤੀਗਤ (॥੨॥੧- 
5081₹211੮2) ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਜਿਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਦਹ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਅਨੁਭਵ ਦੀ 
ਸਾਰਥਕਤਾ ਦਾ ਸਮਰਥਨ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਰਹੀਗਵ'ਦ। ਦੁਆਰਾ ਸੋਭਵ ਹੋਂ ਸਕਦਾ ਹੋ । ਰਹੱਸਵਾਦੀ, 
ਯਥਾਰਥ ਦੇ ਗੁਣ' ਨੂੰ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨ ਵਿਚ ਸਮਰਥ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ।- ਇਹੀ ਉਸ ਅਨ੍ਭਵ ਦਾਂ 
ਵਸਤ੍ਰਗਤ ਸਬ੍ਹਤ ਹੈ । ਇਸ ਤ` ਇਲਾਵ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਗੁਣਾ ਸਦਕਾ ਉਹ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਅਤੇ ਸਮਾਜ 
ਦੀ ਕਾਇਆ ਪਲਟ ਕੋ ਰਖ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਤਾਰੀਖ ਬਦਲ ਵਿੰਦਾ । ਇਸ ਲਈ ਇਸ 
ਦੇ ਸਮਾਜ ਉਤੇ ਪਏ ਪ੍ਰਭਾਵ ਤੋ“ ਉਸ ਦੇ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਅਨ੍ਭਵ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਦੇ ਅਨੁਮਾਨ 
ਨੂੰ ਵੀ ਅੱਖ“ ਉਹਲੇ ਨਹੀਂ" ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਗੱਲਾ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਵ) ਰਹੱਸਵਾਦੀ 
ਦੇ ਦਾਂਅਵੇਂ ਦੀ ਪੂਰਨ ਰ੍ਹ੍ਪ ਨਾਲ ਪ੍ਰਸ਼ਟ) ਨਹੀਂ” ਹੁੰਦੀ । ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਵਸਤ੍ਰਗਤ ਅਤ 
ਤਾਰਕਿਕ ਨਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ।5੬ ਰ੍ ਰ੍ 

ਰਹੱਸਿਆਤਮਕ _ਅਨੁਕਵ ਦੀਆਂ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਅਤੇ ਐਤਰਮਖੀ ਦੇ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ 
ਮੰਨੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ ਬਾਹਰਮਖੀ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਅਤੇ ਜਗਤ ਦੀ ਅਨੌਕਤਾ' ਇਕ ਇਕਾਈ 
ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਨ੍ਭਵ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ।” ਇਸੇ ਲਈ 'ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਸਾਹਤ ਵਿਚ ਰਹ਼ੱਸਵ'ਦ' ਚੋ 
ਲੋਖਕ ਸਪਰਜੀਅਨ ਨੇ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਵਾਸਤਵਿਕ ਅਰਥ ਵਿਚ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਉਹ ਹੋ ਜਿਸ 
ਨੂੰ ਇਹ ਪਤਾ ਲਗ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਸਮਸਤ ਅਸਤਿਤ੍ਰ ਦੀ ਅਨੌਕਤਾ ਵਿਚ ਏਕਤਾ ਹੈ ।5੭ 
ਅੰਤਰਮੁਖੀ ਅਨ੍ਭੂਤੀ ਵਿਚ ਮਨੁਖ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਆਂਤਰਕ ਸਕਤੀਆਂ ਇਕ ਕਦਰ ਵਲ 
ਲਗਾਈਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਸੈਕਲਪ ਦੇ ਇਕ ਕੇਦਰ ਬਿੰਦੂ ਉਤੇ ਸਥਿਰ ਹੋਣੇ ਦੇ ਕਾਰਨ 
ਚੋਤਨਾ ਦ' ਖੋਤਹ ਸੋਕਚਿਤ ਹੋ ਜਾਢਾ ਹੈ । 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇਹ ਰਹੱਜਿਆਤਮਕ ਅਨੁਭੂਤੀਅ! ਦੀ ਸਾਂਝ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਦੋਹਾ ਵਿਫੋ 
ਇਕ ਵਿਸ੍ਰੇਜ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਅਭੇਦਤਾ ਤ ਏਕਤਾ ਦਾ ਅਹਿਜਾਸ ਹੁਦਾ ਹੈ। ਆਰ. ਐਮ. ਬਕ ਨੌ 
ਇਸ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਬ੍ਹਿਮੰਡੀ ਚੇਤਨਾ ਦੋ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਆਖਿਆ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਇਹ ਅਨ੍ਭਵ 
ਮਨੁੱਖ ਆਪਣੇ ਐਤਰ-ਸਮਧਾਨ (10੧੮ 8610$0॥੬) ਦੁਆਰਾ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਵਿਅਸ਼ਟੀ 
ਰੂਪ ਤ" ਵਖ ਵਖ ਭਾਗਾਂ ਵਿਚ ਨਹੀ` ਬਲਕਿ ਸਮਸ਼ਟੀ ਰੂਪ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਆਤਰਿਕ ਏਕਤਾ 
ਵਿਚ ਦੇਖਦਾ ਹੈ 5੭ ਦੋਹਾਂ ਵਿਚ ਤਰਕ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜਿਥ ਬਾਹਰਮਖੀ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਦੀ ਦਿਸ਼ਟ) 
ਜਗਤ ਦੇ ਨਾਨਤ੍ਰ ਨੂੰ ਏਕਤ੍ਰ ਵਿਚ ਵੇਖਣ ਦ' ਯਤਨ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਉਥੇ ਔਤਰਮ੍ਰਖੀ ਰਹੱਸਵਾਦੀ 
ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਾਨਤੁ ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਤੋਂ' ਹੀ ਇਨਕਾਰੀ ਹੈ। 'ਬਾਹਰਮੁਖੰ: ਰਹੱਸਵਾਦ ਸਮਾਜਿਕ 
ਜੀਵਨ ਦੀ ਨਿਖੋਧੀ ਨਹੀ' ਕਰਦਾ ਸਗੋ' ਉਸ ਵਿਚ ਸਾਮਿਲ ਹੋਂ ਕੇ ਆਪਣੇ ਮੌਤਵ ਦੀ ਸਿਧੀ 
ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦੋ ਉਲਟ ਔਤਰਮੁਥੀ ਰਹੱਸਫਾਦ ਨਿਵਿਰਤੀ ਮਾਰਗ ਨੂੰ ਉਤਸ਼ਾਂਹ `ਦਿੰਢਾ 


88. ਡਾ: ਜਗਥੀਜ ਸਿੰਘ : ਗੁਰੂ _ਨਾਠਕ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਨੌਤਿਕਤ/ ਦ। ਸੰਕਲਪ, 4ਨ% 176 (ਟਾਈਪਤ 
ਥੀ(ਸਸ1 
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ਹੈ, ਤਿਆਗਵਾਦੀ ਜੀਵਨ ਉਪਰ ਬਲ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸਮਾਜਿਕ ਸ਼ਮ਼੍ਰਲੀਅਤ ਤੋ“ ਉਦਾਸੀਨ 
ਕਰਦਾ ਹੈ ।' $3 
ਰਹੱਸ-ਅਨਭੂਤੀ ਦੇ ਇਸ ਸੰਖੋਪ ਸਰਵੇਖਣ ਉਪਰੰਤ ਹੁਣ ਅਸੀਂ ਇਹ ਵੇਖਣਾ ਹੈ 

ਕਿ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂਆਂ ਅਤੇ ਸੈਤਾਂ ਦੇ ਇਸ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਕੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ 
ਅਨਕੁਤੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਗਿਆਨ ਕਿਵੇਂ” ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ? 

ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਰਹੱਸ-ਅਨੁਭੂਤੀ ਦਾ ਸੁਰੂਪ : ਗੁਰੁ ਗੁੰਥ ਦੋ ਗੁਰ ਅਤੈ 
ਸੰਤ ਕਵੀਆਂ `ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਤੱ“ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਰਹੱਸ-ਅਨੁਭੂਤੀ 
ਵਿਚ ਪੰਜ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ ਪ੍ਰਰਨ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਕਸਿਤ ਦਿਖਾਈ ਦਿਦੀਆਂ ਹਨ :-- 

(1) ਸਾਧਕ ਵਿਚ ਸਾਧਯ ਪ੍ਰਤੀ ਤੀਬਰ ਭਾਵਾਤਮਕ ਜਜਿਗਿਆਸਾ 

(2) ਪਿਆਰ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ 

(3) ਅਧਿਆਤਮਿਕਤਾ 

(4) ਅਦੂਂਤ ਦੀ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਅਤੇ 

(5) ਸਾਹਨ' ਲਈ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸ਼ਰਨਾਗੜ 

ਗੂਰ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਸੈਤ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਇਹ ਰਹੱਸ-ਅਨੁਭੂਤੀ 
ਭਾਰਤੀ ਅਤੇ ਸੂਫ਼ੀ ਰਹੱਸ ਧਾਰਾਵਾਂ ਦਾ ਮਿਲਨ-ਬਿੰਦੂ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਉਪਨਿਸ਼ਦਿਕ ਚਹੱਸ- 
ਵਾਦ ਦੀ _ਅਧਿਆਤਮਿਭੜਾ, _ਅਦੈਤਵਾਦ ਦੀ ਪਵਿਤਰਤਾ, _ਯੋਗਿਕ ਰਹੱਸਵਦ ਦੇ) 
ਅੰਤਰਮੁਖਤ' ਅਤੇ ਸੂਫ਼ੀ ਰਹੱਸਵਾਦ ਦੀਆਂ ਪਰਮ, ਬਿਰਹਾ ਅਤੇ ਭਾਵ-ਬਹੁਲਤਾ ਆਦਿ 
ਵਿਜ਼ੇਸਤ'ਈਆਂ ਪ੍ਰਤੱਖ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬਿਤ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਅਨਭਵ ਦਾ ਪਾਣ ਸ਼ਰਧਾ ਹੈ। ਭਾਰਤੀ ਅਤੇ ਪੱਛਮੀ 

ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਸ਼ਰਧਾ ਨੂੰ ਸਤਿ ਦੀ ਖੋਜ ਦੀ ਮਹੱਤਵਪ੍ਰਰਨ ਭੂਮਿਕਾ ਮੰਨਿਆ ਹੈ । ਮੰਡਕੋ੫- 
ਨਿਸ਼ਦ,$% _ਕਲੋਂਪਨਿਸ਼ਦ,$5 ਮਹਾਂਭਾਰਤ” ਅਤ _ਬ੍ਹਮਸ੍ਤਨਾ ਵਿਚ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ 
ਅਧਿਆਂਤਮਿਕਤਾ ਦੇ ਖੋਤਰੇ ਵਿਚ ਤਰਕ ਦੇ ਆਸਰ ਨਹੀ ਵਧਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ 
ਵਿਚ ਵੀ ਇਸ ਸ਼ਰਧਾ ਦੀ ਭਾਵਨ' ਦੇ ਗਈ ਉਲੰਖ ਮਿਲਦੇ ਹਨ ।£ ਪਰ ਗੁਰ ਕਵੀਆਂ ਦੀ 
ਉਪਰੋਕਤ ਸ਼ਰਧਾ ਮਲਕ ਅਨੁਭੂਤੀ ਦੀ ਆਧ/ਰਭੂਮ) ਆਸਤਿਕਤ” ਹੈ । ਉਟੋਰੁਡਲਫ਼ ਅਨੁਸਾਰ 
ਇਹ ਆਸਤਿਕਤਾ ਹੀ ਰਹਸਵ'ਦ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦ ਹ੍ਰੰਦੀ ਹੈ ।” ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਦੇ ਸਾਰੇ ਕਵ) 
ਪ੍ਰਰਨ ਰੂਪ ਵਿਚ ਆਸਤਿਕ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਰਚਨ' ਨੂੰ ਬ੍ਹਮ ਰੂਪ ਮੋਨਣ ਦੀ ਪਰ[ਵਰਤੀ 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੀਆਂ ਹੋਠ ਲਿਖੀਆਂ ਤੁਕਾਂ ਵਿਚ ਵਿਅਕਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 


93, ਡਾ, ਜਗਬੀਰ ਸਿੰਘ : ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਨੈਤਿਗਤਾ ਦ ਸੰਗਲਪ, ਪੰਨਾ 177 


(ਟਾਈਪਡ ਬੀਸਿਸ) 
94, ਮੰਡਕੇਂਪਨਿਸ਼ਦ : 3,2.3. 


95, _ਕਠੇਪਨਿਸ਼ਦ : 2.$ 
96. ਮਹਾ ਭਾਰਤ ਤੀਸ਼ਮ ਪਰਫੇ : 5.12 
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ਆਦਿ ਪੂਰਨ ਮਧਿ ਪੂਰਨ ਐੱਤਿ ਪੂਰਨ ਪਰਮੋਸੁਰਹ ।। 
ਸਿਮਰੰਤਿ ਸੋਤ ਸਰਥੜ੍‌ ਰਮਣੰ ਨਾਨਕ ਅਘ ਨਸਨ ਜਗਦੀਸੁਰਹ ॥% 
ਸ਼ਰਧਾ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਤੋ" ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ ਲਈ ਜਿਗਿਆਸਾ ਜਾਂਗ੍ਰਿਤ ਹੁੰਦ) 
ਹੈ । ਆਤਮਾ ਉਸ ਪਰਮਾਤਮ' ਰੂਪੀ ਪ੍ਰੀਤਮ ਲਫੀ ਤੜਪ ਉਠਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਲਦ ਵਿਆਕੁਲ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਰਾਮ ਦਾਸ ਦੀਆਂ ਹੋਠ ਲਿਖੀਆਂ ਪੰਕਤੀਆਂ ਇਸ 
ਸੈਬੋਧ ਵਿਚ ਧਿਆਨ ਯੌਂਗ ਹਨ :-- 
ਹਉ ਪਥੁ ਦਜਾਈ ਨਿਤ ਖੜੀ ਕੌਈ ਪ੍ਰਭੁ ਦਸੇ ਤਿਨਿ ਜਾਉ । 
ਜਿਨ ਮੋਰ ਪਿਆਰਾ ਰਾਵਿਆ ਤਿਨ ਪੀਛੌ ਲਾਗਿ ਫਿਰਾਉ । 
ਕਰਿ ਮਿੰਨਤਿ ਕਰਿ ਜੋਦੜੀ ਮੈ` ਪ੍ਰਭ ਮਿਲਣ ਕਾ ਚਾਉ ॥ 1॥ 
ਮੇਰੇ ਕਾਈ ਜਨਾ ਕੋਈ ਮੇਂ ਕਉ ਹਰਿ ਪ੍ਰਭੁ ਮੋਲਿ ਮਿਲਾਇ ॥ 
ਹਉ ਸਤਿਗ੍ਰ ਵਿਟਹੁ ਵਾਰਿਆ ਜਿਨਿ ਹਰਿ ਪ੍ਰਭੁ ਦੀਆ ਦਿਖਾਇ ॥।%% 
ਪ੍ਰੀਤਮ ਦੀ ਅਨ੍ਭੁਤੀ ਲਈ ਵਿਵਿਧ ਸਾਧਨਾਵਾਂ ਵਿਚੋਂ ਪਿਖ਼ਾਰ ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਜਭੇ 
ਨਾਲੋ ਵਧ ਹੈ! ਪਿਆਂਰ ਹੀ ਵਿਕਾਰਾਂ ਦੋ ਭਿਅੰਕਰ ਸੱਪ ਨੂੰ ਮਾਰ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਉਹੀ ਉਸ 
ਗਿਆਨ ਦੇ ਦੁਆਰ ਤੇ ਸਾਧਕ ਨੂੰ ਲਿਆ ਖੜਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਕਿਸੇ ਵੀ 
ਪਾਠਸਲਾ ਵਿਚੋ ਨਹੀ" ਹੁੰਦੀ । ਪ੍ਰਫੋਸਰ ਆਰ. ਡੀ. ਰਾਨਾਡੇ ਅਨ੍ਜਾਰ ਸਾਧਕ ਨੂੰ ਬ੍ਹਮਾਨਭੂਤੀ 


ਲਈ ਆਤਮਾ ਦੇ ਸਾਮਾਨਯ 'ਅਹੌ' ਵਿਚ ਨਿਹਿਤ ਸਤ ਸੁਰੂਪ ਚਿੰਗਿਆੜੀ ਨੂੰ ਜਾਗ੍ਰਤਿ 
ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਚਿੰਗਿਆੜੀ ਪਿਆਰ ਹੀ ਹੈ ।'£ ਅਜਿਹੇ ਪਿਆਰ ਦੀ ਇਕ 
ਵੇਨਗੀ ਸ੍ਰੀ ਗਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਹਿਬ ਵਿਚੋ” ਪ੍ਸਤਤ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ : 

ਚਕਣੀ ਨੈਨ ਨੀਂਦ ਨਹਿ ਚਾਹੈ ਬਿਨ ਪਿਰ ਨੀਂਦ ਨ ਪਾਈ ।। 

ਸਰੁ ਚਰੈ ਪਿਉ ਦੇਖੈ ਨੈਨ, ਨਿਵਿ ਨਿਵਿ ਲਾਗੈ ਪਾਈ॥1॥ 

ਪਿਰ ਭਾਵੈ ਪੋਮੂ ਸਖਾਈ ॥। ਤਿਸੁ ਬਿਨੁ ਘੜੀ ਨਹੀ ਜਗਿ ਜੀਵਾ, 

ਐਸੀ ਪਿਆਸ ਤਿਸਾਈ ।॥2੨ 

ਪ੍ਰੌਮ ਵੈਰਾਂਗ ਤੋਂ ਪੌਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸੰਤ ਦਾਦ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਬਿਰਹੇ ਤੋ` ਵੇਦਨਾ 

ਪੈਦ' ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਵੇਦਨਾ ਜੀਵ ਨੂੰ ਮਾਇਆ ਦੀ ਨੀਂਦ ਵਿਚੋਂ ਜਗਾਉਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸੂਰਤ 
ਵਿਚ ਪ੍ਰਭੁ ਪਿਆਰ ਨੂੰ ਉਤਪੰਨ ਕਰਦੀ ਹੋਈ ਉਜ ਦਾ ਸੱਖਿਆਤ ਕਰਾਉ'ਦੀ ਹੈ ।“# ਗੁਰੂ 
ਗੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵੀ ਕਈ ਅਜਿਹੇ ਉਲੌਖ ਮਿਲਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਬਿਰਹਾ ਪਿਆਰ ਦੀ 
ਮੁਲ ਸ਼ਕਤੀ ਨਜਰ ਆਉਦੀ ਹੈ । ਫਰੀਦ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ :-- 

“ਬਿਰਹਾ ਬਿਰਹ' ਆਖੀਐ ਬਿਰਹਾ ਤ੍ਰ ਸੁਲਤਾਨ ॥ 

ਫਰੀਦ ਜਿਤ ਤਨਿ ਸ਼ਿਰਹੁ ਨ ਉਪਜੇ , ਸੋ ਤਨ ਜਾਣੂ ਮਸਾਨੁ ॥ 


100. ਵਾਰ ਜੈਤਸਰੀ, 5, 705 101. ਸਿਰ) ਰਾਗ,4,41 
102, ਸੇ. 1), ੧੨੩੦੬ : ੧ਿ$50ਟ15੧ ।੧ ਨ1800785003; (1:06੪0੦00) 
103. ਮਲਾਰ ,1,1273; 
ਹੋਰ ਵੇਖੋ :' ਗ?;4; 164 ਭੈਰਉ ਨਾਮਦੇਣ, 1164; ਵਾਰ ਜੈਤਸਰੀ, 5. 708; ਧਨਾਸਫੀ 
ਨਮਦੋਵ, 693; ਸੌਰਲਿ ਰਵਿਦਾਸ , 658-659; ਗਉੜੀ ਫਬੀਰ, 327 
104. ਦਾਦ ਬਾਨੀ : ਭਾਗ ਪਹਿਨਾਂ, ਪੰਨ' _43 
105.ਸਲਕ ਫ਼ਰੀਦ, 36,1379 
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੧10 ਗੁਰ੍ਹ ਗ੍ਰੰਥ ਥਾਣ) ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਢਾ ਸਕਲਪ 


ਲੇ 


ਇਹ ਪ੍ਰੋ ਅਨੰਦ ਰੂਪ ਹੈ, _ਅਲੰਕਿਕ ਹੈ, ਅਨਿਰਵਢਨੀਅ ਹੈ ਅਤੇ ਗੂੰਗੇ ਦੀ 
ਮਿਠਿਆਏ। ਹੈ । ਸੈਤ ਕਬੀਰ ਲਿਖਦੇ ਹਨ .-- 
“ਕਹੂ ਕਬੀਰ ਗੂ੍ਗੈ ਗੜ੍ਹ ਖਾਇਆ ਪ੍ਰਛੇ ਤੇ ਕਿਆ ਕਹਿਐ' '% 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਸੰਤ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਰਹੱਸ-ਅਨੁਭੁਤੀ ਦੀ ਇਹ ਚਰਮ ਸੀਮਾਂ 
ਹੈ । ਇਸ ਪ੍ਰੋਮ ਮੂਲਕ ਰਹੱਜਮੇਈ ਅਵਸਥਾ ਦੀਆਂ ਚਾਰ ਅਵਸਥਾਵ ਦਸੀਆ। ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ-- 
ਜਾਗਣ ਦੀ ਅਵਜਥਾ, ਪਰਿਸ਼ਕਰਣ ਦੀ ਅਵਸਥ', ਅੰਸਾਨਭੂਤੀ ਦੀ ਅਵਸਥ' ਅਤੇ ਵਿਘਨਾਂ 
ਦੀ ਅਵਸਥਾ । ਆਚ'ਰ1ਮਾ ਕਸ਼ਿਤਿ ਮੰਹਨ ਸੰਨ ਨੇ ਤਾਦਾਤਮ ਅਤੇ ਮਿਲਨ ਦੀ ਇਕ ਹਰ 
ਅਵਜਥਾਂ ਵੀ ਦਸੀ ਹੈ । 
`ਪਹਿਲੀ ਅਵਸਥਾ _ਵਿਚ ਸਾਧਕ ਪਰੋਮਾਤਮਾ ਦੇ ਦਿਬ ਸੋੱਦਢਰਯ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਲਈ ਗੁਰੂ ਦੀਖਿਆ ਲੈ ਕੌ ਐਤਰ ਮੁਖ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਪਰਿਸਕਰਣ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਉਹ 
ਜਪ ਆਦਿ ਸਾਧਨਾ ਵਿਚ ਲਗਦਾ ਹੈ । ਸਾਧਨਾ ਕਰਦੇ ਕਰਦੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਅੰਸ਼ਾਨ ਭੂਤੀ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਭਾਵਾਤਿਰੇਕ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਜਾਗ੍ਰਿਤ ਰਖਣ ਲਏ ਸਾਧਕ 
ਕੀਰਤਨ, ਨਾਮ, ਜਪ ਅਤੇ ਸਿਮਰਨ ਆਦਿ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੋਂ ਅਖੀਰ ਅਹੈ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਕੇ 
ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਦਿੱਥ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ੫:ਪਤ ਕਰਦੇ ਹਨ ਜਿਸ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹਰ ਪਾਸੋ ਬ੍ਰਹਮ ਦੋ 
ਹੀ ਵਰਸ਼ਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ : 
ਕਬੀਰ ਤੂੰ ਤ੍ਰਂ ਕਰਤਾ ਤੁ ਹਰ ਆ' ਮੁੱਝ ਮਹਿ ਰਹਾ ਨ ਹੂੰ ।1 
ਜਬ ਆਪਾ ਪਰ ਕਾ ਮਿਟਿ ਗਾਇਆ ਜਤ ਦੇਖਉ ਤਤ ਤ੍ਰ ॥” 
ਪਰ ਟਿਸ ਹਲੁਲਤਾ ਤੋਂ" ਪਹਿਲਾਂ ਲਗਨ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਕਈ ਵਾਰ ਮਾਇਆ ਵੀ ਆਂ 
ਘੋਰਦੀ ਹੈ ਜੋ ਪ੍ਭੂ ਨਾਲੋ ਵਿਛੋੜੇ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣਦੀ ਹੈ । ਇਸੇ ਲਈ ਸੈਤ ਕਵ) ਈਸ਼ਵਰ 
ਅੱਗੇ ਪਾਰਥਨਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ : 
ਇਨਿ ਮਾਇਆ ਜਗਦੀਸ ਗੁਸਾਈ ਤੁਮਰੇ ਚਰਨ ਬਿਸਾਰੇ 
ਕਿੰਚਤ ਪੀਤਿ ਨ ਉਪਜੈ ਜਨ ਕਉ ਜਨ ਭਹਾ ਕਰਹਿ ਬੋਚਾਰੇ ।% 
ਵਿੰਵਾਹ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮਿਲਨ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਜਿਕਰ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਵਿਚ ਕਈ ਥਾਈ” 
ਆਇਆ ਹੈ । ਕਬੀਰ ਸ'ਹਿਬ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ 
“ਕਹਿ ਕਬੀਰ ਮੋਹਿ ਬਿਆਹਿ ਚਲੇ ਹੈ ਪਰਖ ਏਕ ਭਗਵਾਨ! ।25 
ਮਿਲਨ ਤੋ" ਬਾਅਦ ਇਕਰੂਪਤਾ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਅਉ'ਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਆਤਮਾ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਇਕ ਰ੍ਰਪ ਹੋ ਜਾਦੀ ਹੈ, ਜਿਵੇ" : 
ਸੂਰਜ ਕਿਰਣਿ ਮਿਲੋ ਜਲ ਕਾ ਜਲੁ ਹਰਆ ਰਾਮ 
ਜੋਤ ਜੌਤਿ ਰਲੀ ਸੋਪਰਨ ਥੀਆਂ ਰਾਮ ॥“? 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਰਹੱਸ=-ਅਨ੍ਭੂਤੀ ਦਾ ਇਹ ਔਤਫਮੁਖੀ ਸੂਰ੫ ਹੈ । ਬਾਹਰਮੁਖੀ 
ਰਹੱਸ-ਅਨੁਭਵ ਬਾਰੋ ਉਹ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ? 


106. ਗਉੜੀ, ਕੇਬੀਰ, 334 
107. ਸਲੋਕ ਕਥੀਰ, 204, 1375 
108. ਬਿਲਾਵਲ, ਕਥੀਰ, 857 
109, ਆਸਾ, ਕਬੀਰ, 482 


0੨00 ਹਰੀ 0 ਹੈ €400) ॥1੨1॥11010210121101041016110॥121[86010॥ 


ਗੁਕੂ ਅਤੇ ਸ਼ਜ਼ਦ 111 


“ਸਭ ਮਹਿ ਜੋਤਿ, ਜੋਤਿ ਹੈ ਸੋਇ, 
ਤਿਸ ਕੋ ਚਾਨਣਿ ਸਭ ਮਹਿ ਚਾਨਣੁ ਹੋਇ''!: 
ਪਭ ਦੇ ਇਸ ਸਾਖਿਮਾਤ ਉਪਰੱਤ ਮਨੁੱਖੀ ਹਿਰਦੇ ਦੀ ਅਵਿਦਿਆ ਨਾਲ ਭਰੀ 
ਹੋਈ ਗ੍ਰੰਥੀ ਖੁਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸਭ ਭਰਮਾਂ ਦਾ ਵਿਨਾਸ਼ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ।”” ਪਾਪਾਂ ਤੋ” 
ਮੁਕਤ ਹੋ ਕੇ ਜੀਵ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਅਨੰਤ, ਮਹਾਨ ਅਤੇ ਸ੍ਰੋਜਨ ਅਵਸਥਾ [ਵਿਚ ਪੂਜਦਾ ਹੈ “ 
ਜਿਤ ਵਿਚ ਉਹ ਬ੍ਹਮ ਦਾ ਹੀ ਰੂਪ ਹੋ ਕੇ ”“ ਮੌਤ ਤੋਂ ਉੱਚਾ ਹੁੰਦਾ ਹੋਇਆ”! ਸਦਾ ਲਈ 
ਅਮਰ ਹੋਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ।$ ਉਸ ਨੂੰ ਸਦਾ ਸੋਥਿਰ ਰਹਿਣ ਵਾਲੀ ਪਰਮ ਸ਼ਾਂਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੀ 
ਹੈ “'” ਜਿਸ ਨਾਲ ਉਹ ਸਦਾ ਹੀ ਅਨੌਦਿਤ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ।'੯ ਕਬੀਰ ਨੰ ਇਸ ਅਵਸਥਾ 
ਨੂੰ ਸਹਜ ਅਵਸਥਾ ਆਖਿਆ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਅਔਗਿਤ ਸੰਤਾਂ ਅਤੇ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਵਵਚ ਉਪਰੋਕਤ ਰਹੱਸ-ਅਨੁਭੂਤੀ ਦੀਆਂ ਕਦੀ ਮਿਸਾਲਾਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 
ਦਸ ਸਰਵੇੱਤਮ ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ : 
ਸੂਖ ਮਹਲ ਜਾ ਕੇ ਉਚ ਦੁ ਆਰੇ ।। ਤਾਂ ਮਹਿ ਵਾਸਹਿ ਭਗਤ ਪਿਆਰੇ । 
ਸਹਜ ਕਥਾ ਪਭ ਕੀ ਅਤਿ ਮੀਨੀ ॥ ਵਿਰਲੈ ਕਾਹੂ ਨੇਤ੍ਹੁ ਡੀਨੀ । ੧ ॥ ਰਹਾਉ ॥ 
ਤਹ ਗੀਤ ਨਾਦ ਅਖਾਰੇਂ ਸੈਗਾ ॥ ਊਹਾ ਸੌਤ ਕਰਹਿ ਹਰਿ ਰੇਰਮ ।। 
ਤਹ ਮਰਣ ਨ ਜੀਵਣ, ਸੌਗੁ ਨਾ ਹਰਖਾ ॥ ਸਾਚ ਨਾਮ ਕੀ ਐਮ੍ਰਿਤ ਵਰਖਾ । 
ਗੁਹਜ ਕਥਾ ਇਹ ਗੁਰ ਤੋਂ ਜਾਣੀ ॥ ਨਾਨਕ ਬੋਲੈ ਹਰਿ ਹਰਿ ਬਾਣੀ ॥”$ 
ਇਹ ਵਿਸਮਾਦ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਅਠੇ ਪਹਿਰ ਅਨਹਦ ਧੁਨ ਵਜਦੀ 
ਹੈ। ਹਉ ਮਰ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਤਿਸ੍ਨਾ ਖ਼ਤਮ ਹੋਂ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਨਾਮ ਵਿਚ ਮਨ ਲੀਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ, ਨੇਤਰ ਸੁੰਦਰ ਨੌਤਰਾਂ ਵਾਲੋਂ ਹਰੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਰੰਗੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਜੀਭ ਹਰੀ ਦਾਂ 
ਰਸ ਚੁੱਘਦੀ ਹੈ । ਸਾਰਾ ਆਪਾ ਨਾਮ ਰਸ ਨਾਲ ਮਹਿਕ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਇਸ 
ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਇਕ ਅਨੁਪਮ ਦਿ੍‌ਸ਼ ਉਲੀਕਦੇ ਹੋਏ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ: 
ਹਉ ਮੁਆ ਸੈ ਮਾਰਿਆ, ਪਉਂਣ ਵਹੌ ਦਰੀਆਉ ।। 
ਤਿਨਾ ਬਕੀ ਨਾਨਕਾ ਜ' ਮਨ ਰਤਾ ਨਾਇ॥ 
ਲੌਇਣ ਜ਼ਤੇ ਲੋਇਣੀ, ਕੌਨ ਸੂਰਤਿ ਸਮਾਇ ।। 
ਜੀਭ ਰਸਾਇਣਿ ਚੂਨੜੀ, ਰਤ ਲਾਲ ਲਵਾਇ ॥ 
ਐਦਰੁ ਮਤ/ਕ ਝਕੌਲਿਆ, ਕੀਮਤਿ ਕਹੀ ਨ ਜਾਇਿ ॥'% 
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114. ਮ੍ਰੋਡਕ ਉਪਨਿਸ਼ਦ :3,2.] 

115. ਸਵੇਤਾਸਣਤਰ ਉਪਨਿਸ਼ਦ : 4.15 -116. ਬਿਰਿਦਰਣਯਕ ਉਪਨਿਸ਼ਦ : 4.4,14 

117. ਕਠੇਪਨਿਬਦ : 2,2,13 118. ਤੈਤਿਰੀਯ ਊਪਨਿਜ਼ਢ 2 7.1 

02. ਸੂਰੀ, 5, 739 
ਹੋਰ ਵੇਖ : ਸਾਰਗ, 5, _1226-27 ; ਗਉ : 5, 186 ; ਬਿਲਾਵਲ, 5, 82। ; ਸਾਰੰਗ 
5, 1205 ; ਆਸਾਂ, 5, 385; ਬਿਲਾਵਲ, 4, 822 ;: ਗਉੜ) ਰਵਿਦਾਸ, 245 ; ਸੋਰਠਿ 
5, 612 _ਗਉ; ਕਬੀਰ, 331- 32 , ਆਸਾ 4, 442-43 ; ਸ੍ਹੀ, 5, 742 

120. ਵਾਰ ਮਾਰੂ- 1, 1091 
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1੧2 ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸੇਕਲ੫ 


ਇਹ ਅਵਸਥਾ ਅਨਿਰਵਚਨਯ ਹੈ । ਇਸ ਦ। ਕੌਈ ਮੁਲ ਨਹੀ' । ਕੰਵਲ ਅਨੁਭਵ 

ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਹ ਜਾਣਦਾ ਹੈ, ਕਹਿਣ ਸ੍ਨਾਉਣ ਤ'ਪਰੇ ਹੈ। ਔਮਿ੍‌ਤ ਰਸ ਨਾਲ ਜ਼ਰਪ੍ਰਰ 
ਇਹ ਅਵਸਥਾ ਪੂਰਨ ਤ੍ਰਿਪਤੀ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੀ ਹੈ ! ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 

ਤੌ ਗੁਣ ਰਹਤ ਰਹੈ #ਨਰਾਰ ਸਾਧਿਕ ਸਿਧ ਨ ਜਾਨੈ ॥ 

ਰਤਨ ਕੋਠੜੀ ਐਮਿ੍‌੍‌ਤ ਸੰਪੂਰਨ ਸਤਿਗੁਰ ਕੈ ਖਜਾਨੇ ॥ 

ਅਚਰਜੂ ਕਿਛੁ ਕਹਣ ਨ ਜਾਈ ॥ ਬਸਤ ਅਗੇਚਰ ਭਾਈ ॥ ੧।। ਰਹਾਉ ॥ 

ਮੋਲੁ ਨਾਹੀ ਕਫ਼ ਭਰਣੈ ਜੋਗਾ ਕਿਆ ਕੇਂ ਕਹੈ ਸੁਣਾਵੈ ।! 

ਕਥਨ ਕਹਣ ਕਉ ਸੋਝੀ ਨਾਹੀ ਜੋ ਪੋਖੋ ਤਿਜ ਬਣਿ ਆਵੰ ॥ “3 

ਰਹੱਸ-ਅਨੁਭੂਤੀ ਵਿਚ ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ : ਇਸ ਰਹੱਸ-ਅਠੁਭੂਤੰ! ਦੀ 

ਅਵਸਥ! ਵਿੱਚ ਪਰੇਮਾਤਮਾਂ ਗੁਰ੍ਹ ਪ੍ਰਤਿ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਅਭਿਵਿਅਕਤ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਈਸ਼ਵਰ 
ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਦਾ ਇਹ ਵਿਧਾਨ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ, ਈਸਾਈ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮ ਵਿਚ ਵੀ ਮੌਜ਼ੂਦ 
ਹੈ । ਅਦੂੰ ਤ ਵੇਦਾਂਤ ਅਨੁਸਾਰ ਸੋਬਦ (7੯੬1811671 ) ਦੀ ਇਹ ਅਨਭੂਤੀ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਦੇ 
ਨਿਧਿਆਸਨ, ਮਨਨ ਅਤ ਧਿਆਨ ਮਗਨਤ' ਰਾਹੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਈਸਾਈ ਮਤ ਅਨੁਸਾਰ 
ਇਹ ਇਕ ਅਤਿ ਵਿਸਮਾਦ ਭਰ। ਅਵਸਥਾ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਸਦਾ ਸਲਾਮਤ ਨਿਰੋਕਾਰ) ਜੋਤਿ 
ਮਨੁੱਖੀ ਆਤਮਾ ਵਿਚ ਸਾਖਿਅਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਅਲੌਕਿਕ ਅਨੰਦ ਨੂੰ ਮਾਣਿਆ ਤਾਂ ਜਾਂ 
ਸਕਦਾ ਪਰ ਹੂਬਹੂ ਚਿਤਰਿਆ ਨਹੀਂ" ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਸਲਮ ਵਿਚ ਅਨਭੂਤੀ ਦੇ ਇਜ ਸਰੂਪ 
ਨੂੰ ਮਿਆਰਾਜ ਵਾਲੀ ਘਟਨਾ ਵਿਚੋ" ਵੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਕ੍ਰਾਨ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਇਸਲਾਮ 
ਦੀਆਂ ਕਈ ਪੁਸਤਕ ਵਿਚੋ ਹਜ਼ਰੇਤ ਮ੍ਰਹੰਮਦ ਨੂੰ ਹੋਏ ਖ਼ੁਦ ਦੇ ਦੀਦਾਰ ਸਬੰਧੀ ਸੋਕੇਤ 
ਉਪਲਬਧ ਹੁੰਦੋ ਹਨ । ਇਸ ਅਨੁਭੂਤੀ ਵਿਚ ਖ਼ੁਦਾ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾ ਨੂੰ ਨੂਰ ਦਸਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ।ਹਦੀਸ 
ਬ੍ਖਾਰੀ ਅਨੁਸਾਰ ਇਕ ਦਫ਼ਾ ਹਜ਼ਰਤ ਮੁਹੰਮਦ ਖੁਦਾ ਦੇ ਇੰਨੇ ਨੇੜੇ ਪੁਜ ਗਏ ਸਨ । ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਅਤੇ ਖ਼ੁਦਾ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਕੇਵਲ ਦੇ ਕਮਾਨਾਂ ਦੀ ਹੀ ਵਿਬ ਬਾਕੀ ਰਹਿ ਗਈ ਸੀ। ਹਦੀਜ 
ਮੁਸਲਿਮ ਅਤੇ ਤਰਮਿਜੀ ਵਿਚੋਂ ਵੀ ਮੁਹੇਮਦ ਨੂੰ ਹੋਏ ਇਲਾਹੀ ਦੀਦਾਰ ਦੇ ਉਲੇਖ ਮਿਲਦੇ ਹਨ ।: 


ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਅਭੇਦ ਦਸੋ ਗਏ ਹਨ । ਉੱਨਾਂ 
ਵਿਚ ਸ੍ਰਰਜ-ਕਿਰਨ, ਅਤੇ ਜਲ-ਤਰੋਗ ਦੇ ਮਿਲਾਪ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਰਨ ਹਲ੍ਲਤਾ ਵਿਦਮਾਨ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਸੂਫ਼ੀਆਂ ਦੀ ਹਕੀਕਤ ਅਤੇ ਫ਼ਨਾਹ--ਫਿੱਲਾ ਦੀ ਮਨਤਿਲ ਨਾਲ ਇਸ ਦੀ 
ਸਮਾਨਤਾ ਦਰਸਾਈ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਤੋ _ਇਲਾਵਾ ਖ਼ੁਦਾ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਦੋ ਵਾਰੀ 
ਹੀ ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦੇ ਬਲਕਿ ਰਹੱਸ-ਅਨ੍ਭਤੀ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਦੀ _ਸਥਿਰਤਾ ਦੋ ਨਾਲ ਨਾਲ ਇਲਾਹੀ 
ਦੀਦਾਰ ਵੀ ਅੱਠੇ ਪਹਿਰ ਨਿਰੰਤਰ ਕਾਇਮ _ਰਹਿੰਦੋ ਹਨ । ਇਸ _ਰਹੱਸ-ਅਨਭੂਤੀ ਵਿਚ 
ਈਸ਼ਵਰ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਦਾ ਜਿੰਨਾ ਜ਼ਿਆਦਾ ਬਿਆਨ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨ ਬਾਈਬਲ ਵਿਚ, ਨ ਕੁਰਾਨ ਵਿੱਚ, ਨ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਵਿੱਚ, ਨ ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਤੇ ਨ ਹੀ ਵੇਦਾਂ 
ਵਿਚੋਂ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਉਸਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਵੇਦਾਂ ਵਿੱਚ ਵਖ ਵਖ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ 
ਉਪਾਸਨਾ, ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਚਰਚਾ, ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਗਿਆਂਨ, ਭਗਤੀ ਅਤੇ ਕਰਮ 


121, ਰਅਕਲੀ, 5,885 
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ਯੋਗ ਆਦਿ ਦਾ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਵੇਚਨ, ਕਰਾਨ ਵਿੱਚ ਉਪਦੋਂਜ਼ਾਂ, ਘਟਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਬਾਈਬਲ 
ਵਿੱਚ ਕਹਾਣੀਆਂ ਆਦਿ ਦਾ ਉਲੇਖ ਵਧੇਰੇ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਇਨ੍ਹਾਂ ਗੌਥਾਂ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਬਾਣੀ 
ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭਗਤੀ ਯੁਕਤ ਮਨੁੱਖੀ ਆਤਮਾ ਦੀ ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਦੇ ਮਿਲਾਪ ਲਈ ਤੜਪ, ਵਿੜਕਣੀ 
ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਉਪਰੈਤ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੇਟੀ ਅਨੰਦ ਯੁਕਤ ਆਤਮ ਅਵਸਥਾ ਦੇ ਚਿਤਰਣ 
ਦਾ ਅਭਾਵ ਹੈ । ਇਸ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ ਗੁਰਬਾਣੀ ਰੂਪ 
ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ (ਹਿਰਦੇ ਵਿੱਚ ਸਭ ਤੋ ਵਧ ਇਸੇ ਰਹੱਸ-ਅਨੂਭੂਤੀ ਵਿੱਚ ਹੀ 
ਹੋਇਆ ਹੈ । 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਆਵੇਂਸ਼ ਦੋ ਹੋਰ ਵੀ ਕਈ ਕਾਰਨ ਹ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 

ਜ਼ਿਕਰ ਅੱਗੇ ਕੀਤਾ ਜਾਏਗਾ, ਪਰ ਧਰ ਕਾਰਨ ਸਮੇ ਇਸ ਰਹੱਸ-ਅਨ੍ਭੂਤੀ ਦਾ ਕਾਇਮ 
ਰਹਿਣਾ ਅਨਿਵਾਰਯ ਹੈ । ਭਾਵੇਂ ਇਹ ਵੀ ਕਿਹ ਜਾਂਦਾਂ ਹੈ ਕਿ ਰਹੱਸ-ਅਨ੍ਭੂਤੀ ਦੇ ਸਮੇ” 
ਉਸ ਦੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਅਸੰਭਵ ਹੈ ਪਰ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਰਹੱਸ-ਅਨਭੂਤੀ 
ਅਤੇ ਉੱਸ ਦੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਕੌ ਸਮੇ ਹੀ ਸੋਭਵ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਗਤ ਬਾਣੀ 
ਵਿਚ ਹੇਠ ਲਿਖੀਆਂ ਤੁਕਾਂ ਇਸ ਕਥਨ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਵਜੌ” ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ :-- 

(ਓ) ਬੇਦ ਕਤੇਬ ਸੈਸਾਰ ਹਭਾਗੂੰ ਬਾਹਰਾ ॥ 

ਨਾਨਕ ਕਾ ਪਾਤਿਸਾਹੁ ਦਿਸੈ ਜਾਹਰਾ । “22 

(ਅ) _ਦੂਦਿ ਦੁਇ ਲੱਚਨ ਪੇਖ਼ਾ । ਹਉਂ ਹਰਿ ਬਿਨ ਅਉਰੁ ਨ ਦੇਖਾ ॥ 

(ਏ) _ਦਰਸਨੂ ਦੇਖਤ ਦੌਖ ਨਸੇ ।। ਕਬਹੁ ਨ ਹੰਵਹੁ ਦਿਸਟਿ 

ਅਗੋਚਰ ਜੀਅ ਕੈ ਸੋਗਿ ਬਸੇ ॥ ”“ 

ਮਨਿ ਤਨਿ ਰਵਿ ਰਹਿਆ ਜਗਦੀਸੁਰ ਪੇਖਤ ਸਦਾਂ ਹਜੂਰੇ ॥ 

ਨਾਨਕ ਗਵਿ ਰਹਿਓਂ ਸਭ ਅੰਤਰਿ ਸਰਬ ਰਹਿਆ ਭਰਪੂਰੇ ॥: 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੁਕਾਂ ਵਿਚੋ” ਪ੍ਰਤੱਖ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਸੋਤ ਕਵੀ ਇਕੋਂ ਸਮੇਂ ਰਹੱਸ- 

ਅਨੁਭੂਤੀ ਦਾ ਵੀ ਅਨੰਦ ਮਾਂਣ ਰਹੇ ਹਨ ਅੰਤੇ ਉਸ ਸਮੇ ਉਸ ਦੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਰੂਪ ਵਿੱਚ 
ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਵੀ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ । ਇਸੇ ਲਈ ਗੁਰੂਆਂ ਨੇ ਇਸ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ''ਜਾਚੀ ਬਾਣੀ 
ਮੀਠੀ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਧਾਰ” ਕਿਹਾ ਹੈ । ਜਿਸ ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਉਸੇ ਦੇ ਰਹੱਸ-ਮਨ੍ਭੂਤੀ ਸੂਰੂਪ ਵਿਚ 
ਵਿਥ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਉਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਕੱਚੀ ਬਾਣੀ ਕਿਹਾ ਹੈ । 
ਦਿਸਲਾਮ ਅਤੇ ਈਸਾਈ ਮੜ ਵਿੱਚ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਢੇ ਉਲੋਖਾਂ ਦਾ 
ਆਭਾਵ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਧਰਮਾ ਅਨੁਸਾਰ ਜਿਥਰਾਈਲ ਆਦਿ ਫਰਿਸ਼ਤੇ ਇਲਾਹੀ ਪੰਗਾਮ ਨੂੰ 
ਨਬੀਆਾਂ ਤਕ ਪਹੁੰਚਾਉ'ਦੇ ਹਨ । ਇਸਲਾਮ ਵਿਚ ਵਹੀ ਖ਼ਫੀ ਵਹੀ ਮੱਤਲ , ਇਲਹਾਮ, 
ਸੁਪਨੇ _ਅਤੇਂ ਕਸ਼ਫ਼ ਆਦਿ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਰਹੱਸ= 
ਅਨੁਭੂਤੀ ਦੀ ਪਕ੍ਰਿਆ ਨਾਲੇ ਵਖਰੀ ਹੈ । ਵੇਦਾਂ ਵਿਚ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਨਾਲ ਕਲਪਨਾ ਦਾ 
ਪਰਵਾਜ਼ ਅਧਿਕ ਹੈ । ਉਪਨਿਸ਼ਦਾ ਦਾ ਗਿਆਨ ਰੂਹਾਨੀ ਨਾਲੋ ਦਿਮਾਗੀ ਪੁੱਧਰ ਦਾ ਵਧੇਰੇ 
123, ਆਸਾ, 5, 397 
124. ਸੋਰਠਿ ਕਥੀਰ, 655 
125. ਬਿਲਾਵਲ, 5, 826 


126. ਮਲਾਰ, 5, 1269 (ਰਾ ਰ੍‌ 
5॥ 58000 801 501 0 ੬0੫੧ ੧8੧01੧15॥0੫7%0180%। 


1੧4 ਗਰ੍ਹ ਗੰਥ ਬਾਣ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸੰਕਲਪ 


ਹੈ ਪਰ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਬਾਣੀ ਦੇ ਆਵੋਸ਼ ਦਾ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਰੂਪ ਰਹੱਸ-ਅਨੁਭ੍ਰਤੀ ਹੈ ਜੋ ਮੱਧ ਕਾਲੀਨ 
ਸੇਤਾਂ ਨਾਲ ਮੇਲ ਖਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਦੈਵੀ ਘਟਨਾਵਾਂ ਸਮੇ“ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ : /ਸੱਖ ਧਰਮ ਵਿੱਚ 
ਉਪਰੋਕਤ ਰਹੱਸ-ਮਨੁਕਤੀ ਦੁਆਰਾ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਈਸ਼ਵਰ ਇਤਿਹਾਸ 
ਦੀਆਂ ਦੇਣੀ ਘਟਨਾਵਾਂ ਸਮੋ ਵੀ ਗੁਰੂ ਰਾਹੀਂ ਅਭਿਵਿਅਕਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ 
ਸਾਖੀ ਦੀ ਵੋਈ ਨਦੀ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਵਾਲੀ ਸਾਖੀ ਵਿਚ ਜਦੋ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸੇਵਕ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਨਿਰੇਕਾਰ 
ਦੀ ਦਰਗਾਹ ਵਿਚ ਲੈ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਪ੍ਰਗਟ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਨਿਰੇਕਾਰੀ 
ਮਿਸ਼ਨ ਦੇ ਪਰਚਾਰ ਲਈ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਆਦੇਸ਼ ਦਿੰਦਾ ਹੌ ਇਆ ਜਗਤ ਗੁਰੂ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਕੇ 
ਭੌਜਦਾ ਹੈ । '” ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਨਾਲ ਹੋਈ 
ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਵਾਰਤਾਲਾਪ ਦਾ ਜਿਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ਜਿਸ ਵਿਚ ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਕੌਲ 
ਖਾਲਸਾ ਪੰਥ ਨੂੰ ਸੋਸਾਰ ਵਿਚ ਪ੍ਰਚੱਲਿਤ ਕਰਨ ਲਈ ਸਹਾਇਤਾ ਮੰਗਦੇ ਹਨ ਅਤੇ 
ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਰਬ ਕਲਾ ਸੰਪੰਨ ਕਰਦੇਂ ਹੱਏ ਆਪਣਾ ਪੁੱਤਰ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਕੇ 
ਵਿਸ਼ਵ ਕਲਿਆਣ ਲਈ ਭੇਜਦੇ ਹਨ । 

ਈਸਾਈ ਮਤ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮ ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਦੀ ਪ੍ਰਤੱਖ ਗਲਬਾਤ 
ਦਾ ਵਿਧਾਨ ਉਪਲਭਧ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ । ਹਾਂ, ਮਿਅਰਾਜ ਦੀ ਘਟਨਾ ਵਿਚ ਇਸ ਦੇ ਕ੍ਝ 
ਅੰਜ਼ ਅਵੱਸ਼ ਮਿਲ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਗੁਰਮਤਿ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਮਾਨਿਅਤਾ ਵਿਦ 
ਇਕ ਫਰਕ ਇਹ ਵੀ ਹੈ ਕਿ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਵਿਢ ਇਹ ਹੁਕਮ ਆਕ'ਲ ਪੁਰਖ ਗੁਰੂ ਨੂੰ 
ਖੁਦ ਵਿੰਦਾ ਹੈ ਅੰਤੇ ਆਪਣੇਂ ਦੀਦਾਰ ਵੀ ਬਖਸ਼ਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇੰਨ੍ਹਾਂ ਧਰਮਾਂ ਵਿਚ ਖੁਦ' 


ਫ਼ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਰਾਹੀਂ ਗਿਆਨ ਦੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਕਰਦਾ ਹੈ ਜਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੇਟ 
ਨਬੀਆਂ ਨੂੰ ਗਿਆਨ ਨਾਜ਼ਲ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 


ਪਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਅਨੁਸਾਰ ਨਿਰੋਕਾਰ ਦੇ ਸੇਵਕਾਂ ਦੁਆਰਾ ਗੁਰੂ ਦਾ ਈਸ਼ਵ; 
ਦੇ ਰੂਬਰੂ ਜਾਣਾ ਕੋਵਲ ਇਕ ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਘਟਨਾ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਕਿਊਂ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗੰ 
ਸ'।ਹਬ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ, ਦੀਸ਼ਵਰ ਨਾਲ ਆਪਣਾ _ਮਿਲਾਂਪ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਨ ਲਈ ਆਪਣਟੇ 
ਆਪ ਵਿਚ ਪੂਰਨ ਭਾਂਤ ਸਮਰਥ ਹੈ । ਉਹ ਕੋਵਲ ਈਸ਼ਵਰ- ਗੁਰ ਦੀ ਹੀ ਸਹਾਇਤਾ ਦ 
ਲੌੜਵੰਦ ਹੈ । ਉਸ ਨੂੰ ੫ਭੂ ਮਿਲਾਪ ਲਈ ਕਿਤੇ ਜਾਣ ਦੀ ਲੌੜ ਨਹੀ । ਉਸ ਦਾ ਮਿਲਾ. 
ਸੁਭਾਵਕ ਹੀ ਅੱਠੇ ਪਹਿਰ ਅੰਤਰ ਆਂਤਮੇ ਕਾਇਮ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਬਾਣ 
ਵਿਚ ਇਕ ਥਾਂ ਸਪੱਸ਼ਟ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤੋਰ ਤੋ ਆਪਤੇ 
ਮਹਿਲਾਂ ਵਿੱਚ ਬੁਲਾ ਕੋ ਅਤੇਂ ਸਿਫ਼ਤ ਸਲਾਹ ਦੀ ਦਾਤ ਬਖਸ਼ ਕੇ ਮਿਸ਼ਨ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰ ਲਏ 
ਹਦਾਇਤ ਕੀਤੀ ।2੧ ਇਹ ਮਹਿਲ ਅੰਤਰ ਆਤਮਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂਹ-ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਨਿਰੈਤਟ 
ਇਕਰੂਪਤਾ ਤੋ“ ਉਪਜੀ ਦੀਦਾਰ ਦੀ ਅਵਸਥ' ਹੀਂ ਹੈ । 
127. ਡਾ. ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖ) (ਸੰਪਾਦਿਤ), ਪੰਨਾ, 15 


128. ਹਉ ਢਾਢੀ ਵੋਕਾਰੁ ਕਾਰੈ ਲਾਇਆ ।। ਰਾਤਿ ਦਿਹੈ ਕੈ ਫਾਂ ਧ੍ਰਹੁ ਢ੍ਰਮਾਇਆ ॥ 
ਦ'ਢੀ ਸਰੇ ਮਹ ਖਜਮਿ ਬੁਲਾਇਆ ।। ਸਚੀ ਸਿਫਤਿ ਸਾਣਾਹ ਕਪੜ। ਪਾਇਆ ॥ 
ਰਣ ਰਤ ਗਿਤ ਨਾਮੁ ਭੋਜਨੁ ਅ' ਇਆ ।। ਗੁਰਮਤੀ ਖਾਧ ਰਜਿ ਤਿਨਿ ਸੁਖੁ ਪਾਇਆ ॥ 
ਪਸਾਉ ਸਬੁਦੂ _ਵਜਾਦਿਆ ।) ਨਾਨਕ ਸੁ ਸਾਲ।ਹਿ ਪੁਰਾ ਪਾਇਆ ॥ 
5॥ 5800੫ ਹਰ ਹਮ ਹੈ €00) 1੧810181੮॥089608ਊ ਉਡ 115 
॥ 2 


ਗੁਰੂ ਆਤੇਂ ਸ਼ਬਦ 115 

ਗੁਰੂ ਦੇ ਕਰਾਮਾਤੀ ਕਾਰਜਾਂ ਰਾਹੀ“ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ : ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਹੌਰ ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਬਿਰਤਾਂਤਾਂ ਫਿਚ ਅੰਕਿਤ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਦੇ ਉਲੇਖ 
ਤ' ਇਹ ਗਲ ਵਿਦਿਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਈਸਾਈ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮ ਧਰਮ ਵਾਂਗ ਜਿਖ ਧਰਮ 
ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਗੁਰੂ ਦੇ ਕਰਾਮਾਂਤੀ ਕਾਰਜਾਂ ਵਿਚੋ ਵੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ 
ਦੀ ਕਰਾਮਾਤੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਉਸ ਦੀ ਉਹ ਅਲੌਕਿਕ ਰੂਹਾਨੀ ਸਮਰਥਾ ਹੈ ਜੋ ਮਨੁੱਖੀ ਸੌਚਨੀ ਅਤੇ 
ਕਲਪਨਾ ਦੀ ਪਹ੍ਹੋਚ ਤੋ ੨1 ਪਰੇ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਸ ਦੇ ਉਲੇਖ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ 
ਵਿਆਪਕ ਰੂਪ ਨਾਲ ਉਪਲਬਧ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । 

ਇਤਿਹਾਸਿਕ ਅਤੇ ਸਮਾਜਿਕ ਸੈਕਟ ਸਮੋ ਈਜ਼ਵਰ ਦੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ : 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਭੂ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਸਮਾਜਿਕ ਪ੍ਰਕਰਣ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਸੈਕਟ ਦੇ ਸਮੇ” ਵੀ ਹੈਦੀ ਹੈ । ਪਰ ਬਾਹਰੀ ਹਾਲਤ ਭਾਂਵੇਂ ਕਿਹੋ ਜਿਹੇ ਹੋਣ ਅੰਤਰ ਆਤਮੇ" 
ਗੁਰੂ ਰਥ ਨਾਲ ਅਭੇਦ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਸਦਾ ਹੀ ਰਹੱਸ-ਅਲੁਭੂਤੀ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਾ 
ਹੈ । ਗੁਹੂ ਨਾਨਕ ਦੋ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਇਸ ਸੋਬੋਧੀ ਲਿਖਦਾ ਹੋਇਆ ਮੋਕਲੌਂਡ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ 
ਕਿ ਇਹ ਬਾਹਰੀ ਹਾਲਾਤ ਵੀ ਆਂਤਰਿਕ ਅਨੂਭੁਤੀ ਵਿਚ ਸਹਾਇਕ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ।“" 
ਇਹ ਸੈਕਟ ਰਾਜਸੀ, ਸਾਮਾਜਿਕ ਅਤੇ ਧਾਰਮਿਕ ਆਦਿ ਕਈ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰ ਸਕਦਾ 
ਹੈ । ਜਦੋ' ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਅਖਲਾਕੀ ਗਿਰਾਵਟ ਚਰ% ਸੀਮਾਂ ਤਕੋ ਪੁਜ ਜਾਏ, ਜੁਲਮ ਅੰਤੇ 
ਤਸੱਦਦੇ ਵੀ ਸਿਖਰ ਦੇ ਪੁਜ ਜਾਣ, ਹਰ ਥਾਂ ਕੂੜ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਦਿਖਾਈ ਦੇਵੇ, ਅਗਿਆਨ 
ਦਾ ਘੁੱਪ ਹਨ੍ਹੋਰਾ ਛਾ ਜਾਏ ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਖਿਚਤਾਣ ਵਧ ਜਾਏ, ਤੰਤਰਾਂ ਮੰਤਰਾਂ ਵਿਚ ਫ਼ਸ 
ਕੇ ਪਬ-ਭਰਸ਼ਟ ਹੋਂ ਜਾਣ ਪਰਾਇਆ ਹਕ ਰੂਪੀ ਮੁਰਦਾਰ ਖਾਣ ਵਿਚ ਪਰਹੇਜ ਨ ਕਰਨ, 
ਰਜੋ ਸ਼ੀ'ਹ ਤੇ ਮੁਕੱਦਮ ਕ੍ਰੱਤੇ ਬਣ ਜਾਣ, ਰਿਸ਼ਵਤ ਵੱਡੀ ਜੋਰਾਂ ਤੇ ਹੋਵੇ, ਸੰਸਾਰਿਕ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ 
ਦਾ ਪਰਸਪਰ ਪਿਆਰ ਕੇਵਲ ਲੌਭ ਤੇ ਹੀ ਆਧਾਰਿਤ ਹੋ ਜਾਏ, ਲੌਕੀ` ਧਾਰਮਿਕ ਸ਼ਰ੍ਹਾ 
ਢੇ ਹੀ ਗੁਲਾਮ ਬਣ ਜਾਣ, ਪੀਰ ਪੈਗਬਰ, ਅਲੀਏਂ, ਗਉ'ਸ, ਕੁਤਬ, ਆਦਿ ਕਈ ਭੇਖ ਤੇ 
ਜਦੋ” ਹਰ ਪਾਸੇ ਅਯਾਪ ਪ ਦਾ ਹੀ ਵਰਤਾਰ' ਰ ਹੋ, ਅਜਿਹੇ ਸੰਕਟ ਸਮੋ” ਮਨੁੱਖਤਾ ਦਾ 
ਦਰਦ ਵੇਖ ਕੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਚੁਪ ਨਹੀ" ਰਹਿ ਸਕਦਾ । ਉਹ ਵਿਸ਼ਵ ਦੀ ਅੰਗਵਾਈ ਲਈ 
ਗਿਆਨ ਦੋ ਰੂਪ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਰਾਹੀ” ਅਭਿਵਿਅਕਤ ਹ੍‌ਰੰਦਾ ਹੈ ) ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋ ਤਿਲੰਗ 
ਰਾਗ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਇਕ ਸ਼ਬਦ ਪ੍ਰਸੂਤਤ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ : 

ਜੈਸੀ ਸੈ ਆਵੈ ਖਸਮ ਕੀ ਬਾਣੀ ਤੈਸੜਾਂ ਕਰੀ ਗਿਆਨ ਵੇ ਲਾਲੇ ॥ 

ਪਾਂਪ ਕੀ ਜੋਵੇ ਲੈ ਕਾਬਲਹੁ ਧਾਇਆ ਜੌਰੀ ਮੰਗੈ ਦਾਨ ਵੇ ਲਾਲੋਂ ॥ 

ਸਰਮੁ ਧਰਮੁ ਦੁਦਿ ਛਪਿ ਖਲੋਏ ਕਰ ਤੁ ਫਿਰੇ ਪਰਧਾਨੁ ਵੇ ਲਾਲੋ ॥ . 

ਕਾਜੀਆਂ ਬਾਮਣਾ ਕੇ ? ਗਲ ਥਕੀ ਅਗਦ ਪੜੈ _ਸੈਤਾਨ ਵੇ ਲਾਲੋਂ ॥ 

ਮੁ ਸਲਮਾਨੀਆ ਪੜਹਿ ਕਤੇਬਾ ਕਸਟ ਮਹਿ ਕਰਹਿ ਖ਼ੁਦਾਇ ਵੇ ਲਾਲੋਂ ॥ 

ਜਾਤਿ ਸਨਾਤੀ ਹੋਰਿ ਹਿੰਦਵਾਣੀਆ ਏਹਿ ਭੀ ਲੇਖੈ ਲਾਇ ਵੇ ਲਾਲੋ ॥ 

ਖ੍ਰਨ ਕੇ ਸੋਹਿਲੇ ਗਾਵੀਅਹਿ ਨਾਨਕ ਰੜ੍‌ ਕ। ਕੁੰਗ੍ਰ ਪਾਇ ਵੇ ਲਾਲੋਂ ॥ ੧ ॥ 
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116 ਗੁਰੁ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣ। ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸੈਕਲਪ 


ਜਾਹਿਬ ਕੇਂ ਗੁਣ ਨਾਨਕੁ ਗਾਵੈ ਮਾਸਪੁਰੀ ਵਿਚਿ ਆਖੁ ਮਸੋਲਾ ॥ 
ਜਿਨਿ ਉਪਾਈ ਰਗਿ ਰਵ'ਈ ਬੈਠਾ ਵੋਖੈ ਵੱਖਿ ਇਕੇਲਾ ॥ 
ਸਚ! ਸੋ ਸਾਹਿਬ ਸਚੁ ਤਪਾਵਸੁ ਸਚੜ' ਨਿਆਉ ਕਰੇਗੁ ਮਜੋਲਾ ॥ 
ਕਾਇਆ ਕਪੜ੍ ਟੁਕੁ ਟੂਕ ਰੋਸੀ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਸਮਾਲਸੀ ਬੋਲਾ ।। 
ਆਵਨਿ ਅਠਤਰੈ ਜਾਨਿ ਸਤਾਨਵੈ ਹੋਰੁ ਭੀ ਉਠਸੀ ਮਰਦ ਕਾ ਚੋਲਾ ।। 
ਸਚ ਕੀ ਬਾਣੀ ਨਾਨਕੂ ਆਬੈ ਸਚੂ ਸੁਣਾਇਸੀ ਸਚ ਕੀ ਬੇਲਾ ॥ '% 
ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚੋਂ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਖਸਮ ਦੀ ਬਾਣੀ ਉਦੋ” ਉਤਰਦੀ ਹੈ ਜਦੋ” 
ਪਾਪ ਦੀ ਜੋਵ ਲੈ ਕੇ ਕੋਈ ਨਿਹਥਿਆਂ ਉਤੋ ਟੁਟ ਪੈ'ਦਾ ਹੈ । ਸਰਮ ਤੇ ਧਰਮ ਢੌਵੇ' ਛਪ 
ਖਲੋੱਦੇ ਹਨ; ਕੂੜ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ; ਮਾਸੂਮ ਅਬਲਾਂਵਾ ਦੀ ਪਤ ਲੂਟੀ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ; ਖੂਨ ਦੇ ਸਹਿਲੋ ਗਾਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ; ਰਤ ਦਾ ਕੁੰਗੂ ਛਿੜਕਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ; ਲੋਕਾਂ 
ਦੇ ਸਰੀਰ ਟੁਕੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਅਜਿਹੇ ਸੋਕਟ ਸਮੇ ਲੋਕ ਜਦ ਖੁਦਾ ਨੂੰ ਯਾਦ ਕਰਦੇ 
ਹਨ ਉਸ ਵੱਲੋਂ ਗੁਰੂ ਹਿਰਦੇ- ਵਿਚ" ਸੱਚ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਆਵੇਸ਼ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ 
ਮਾਨੁੱਖਤਾ ਦੇ ਪਥ-ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨ ਲਈ ਤਿੰਨ ਗਲਾਂ ਉਤੇ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਬਲ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਪਹਿਲੀ ਇਹ ਕਿ ਸੁਖ ਦੀ ਘੜੀ ਹੋਵੇਂ ਜਾਂ ਸੇਕਟ ਦਾ ਸਮਾਂ ਕਿਉਕਿ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਅੰਤਮ 
ਗਤੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਿਚ ਲੀਨਤਾ ਹੈ, ਵਿਸ ਲਈ ਉਸ ਨੂੰ ਹਰ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਦੋ ਹੀ ਗੁਣ ਗੁਉਣੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ । ਦੂਜੀ ਗਲ ਗੁਰੂ ਰਾਂਹੀ ਇਹ ਅਭਿਵਿਅਕਤ ਹੱਦੀ 
ਹੈ ਕਿ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਹਰ ਕਾਰਜ _ਨਿਆਇ-ਸੈਗਤ ਹ੍ਰੰਢਾ ਹੈ ਇਸ ਲਈ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਇਹ 
ਸੈਕਟ ਵੀ ਜਾਇਜ਼ ਹੀ ਹੈ । ਇਹ ਕਥਨ (ਮਸਲਾ) ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਨਿਆਇਸੀਲਤਾ ਤੇ 
ਆਧਾਰਿਤ ਐਨ ਮੌਕੇ ਤੇ ਇਕ ਸੱਚਾ ਅਤੇ ਅਟੱਲ ਫੈਸਲਾ (ਤਪਾਵਸ) ਹੈ । ਗੁਰੂ ਸੰਸਾਰ 
ਵਿਚ ਇਸ ਫ਼ੋਸਲੋ ਨੂੰ ਸਨਾਉਣ ਲਈ ਮਜ਼ਬੂਰ ਹੈ । ਤੀਜਾ, ਇਹ ਸਬਦ ਜਾਲਮ ਅਤੇ 
ਮਜ਼ਲੂਮ ਦੋਹਾਂ ਲਈ ਇਕ ਸਾਂਝਾ ਸਿਧਾਂਤ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ ਜਿਸੇ ਵਿਚ ਉਹ ਦੋਹਾਂ ਧਿਰਾਂ ਨੂੰ 
ਸਲ:ਹ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਜ਼ੁਲਮ ਅਤੇ ਤਸ਼ੱਦਦ ਦਾ ਰਾਹ ਛੱਡ ਕੇ ਆਪਣੇ ਕੇਦਰ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ਼ ਜੁੜਦੇ ਹੋਏ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਪਾਪਤੀ ਲਈ ਸਾਵਧਾਨ ਹੋਣ । 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ ਗਿਆਨ ਦੇ ਤਪ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਰਾਹੀ” ਉਦੋ” 
ਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਦੋ” ਲੌਕ ਕਈ ਜਟਿਲ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਵਿਚ ਘਿਰੇ ਹੋਏ ਹੋਣ 
ਕਾਰਨ 'ਅਅਤਿਐਤ _ਚਿੰਤਤੁਰ ਹੱਣ । ਅਜਿਹੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਵੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਗੁਰੂ ਦੇ 
ਉਪ ਤੇਜਾਂ ਰਾਹੀ' ਆਪਣੀ ਦਿਆਲਤ' ਦਾ ਪਗਟ ਕਰਦ” ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ 'ਧੁਰ ਕੀ ਬਾਣੀ” 
ਨਾਲ ਸੋਭ ਚਿਤਾਵਾਂ ਮਿਟ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਸ ਕਥਨ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੇ 
ਹੋਣ ਲਿਖੋਂ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ' ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 
ਪਰਮੇਸਰਿ ਦਿਤਾ ਬੰਨਾ । ਦੂਖ ਕੋਗ ਕਾ ਡੋਰਾ ਭੰਨਾਂ ।। 
ਅਨਦ ਕਰਹਿ ਨਰ ਨਾਰੀ ।! ਹਰਿ ਹਰਿ ਪ੍ਰਭਿ ਕਿਰਪਾ ਧਾਰੀ ।! ੧ ॥ 
ਸੈਤਹੁ ਸੁਖੁ ਹੋਆ ਸਭ ਬਾਈ ॥ 
ਪਾਰਬ੍ਰਹਮੁ ਪ੍ਰਰਨ ਪਰਮੋਸਰੁ ਰਵਿ ਰਹਿਆ ਸਭਨੀ ਜਾਈ ॥ ਰਹਾਉ ॥ 
ਧੁਰ ਕ। ਬਾਣੀਂ ਆਈ ।। ਤਿਨਿ ਸਗਲੀ ਚਿੰਤ ਮਿਟਾਈ ।। 
ਦਇਆਲ ਪਰਖ ਮਿਹਰਵਾਨਾ ॥ ਹਰਿ ਨਾਨਕ ਸਾਂਚੁ ਵਖਾਨਾ ॥ '3£ 


- _ ਤਿਲਗ, ਮੋ: 1,. 724-23 ਨਾਗ ਰੰ 
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ਗੁਰੁ ਦੀ ਸਿਖ ਪ੍ਰਤਿ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪ੍ਰਸੈਨਤਾ ਸਮੇ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ: 
ਗੁਰੂ ਤਾਂ ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਗਿਆਨ ਅਭਿਵਿਅਤਤੀ ਲਈ) ਇਕ ਉਪਕਰਣ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੀ 
ਆਪਣੀ ਸੁਤੋਤਰ ਕੋਈ ਇੱਛਾ ਨਹੀਂ ਨੂੰਦੀ । ਜਿਦਾਂ ਵੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਊਂਸ ਪਾਸੋ' ਬੁਲਾਉਂਣਾ 
ਚਾਹੌਦਾ ਹੈ ਉਹ ਉਦਾਂ ਹੀ ਬੋਲਦਾ ਹੈ ਪਰ ਇਹ ਬੌਲ ਗੁਰੂ ਪਾਸੋਂ ਉਦੋਂ ਵੀ ਬੁਲਾਏ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ ਜਦੋ” ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਲਈ ਪ੍ਰਤੀਤ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਲੋਕ ਸਤਿਗੁਰੂ ਨਨ ਣਭ 
ਧਿਆਨ ਲਗਾ ਕੇ ਉਸ ਦੇ ਗੀਤ ਗਾਉ ਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਦੋ ਪਰਮ ਨਿਧਾਨ ਅਕਾਣਤ 
ਪੁਰਖ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ ਸੇਵਾ ਵਿਚ ਲੱਕ ਲਗ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਈਸ਼ਵਰ _ਦਣੀ 
ਖੁਸ਼ੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਉਸ ਵੋਲੋਂ ਗੁਰੂ ਉਸ ਦਾ ਵਖਿਆਨ ਕਰਦਾ ਹੈ “” ਕਿਉ ਕਿ 
ਇਹ ਵਖਿਆਨ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਹੈ ਇਸ ਲਈ ਸਤਿ _ਸ਼ੁਰੂਪ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਸਦ' ਹੀ ਸੱਤ 
ਹੈ '$3 ਅਤੇ ਇਸੇ ਲਈ ਵਿਸ ਨੂੰ ਮਹਾ ਪੁਰਖ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵੀ (ਕਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ।% ਗੁਰਬਾਣਾ) 
ਵਿਚੋ ਹੇਠ ਲਿਖੋ ਪ੍ਰਮਾਣ ਉਪਰੋਕਤ ਕਥਨ ਦੀ ਸਚਾਹੀ ਦੀ ਹੀ ਸਾਖੀ ਭਰਦੇ ਹਨ :-- 
(1) ਅਗਮ ਅਗੋਚਰੁ ਸਚੁ ਜਾਹਿਝੂ ਨੂਰਾ (1 
ਨਾਨਕੁ ਬੋਲੋ ਬੋਲਾਇਆ ਤੇਰਾਂ ॥25 
(2) ਸਤਿਗੁਰ ਕੀ ਬਾਣੀ ਸਤਿ ਸਤਿ ਕਰ ਜਾਣਹੁ 
ਗੁਰਜਿਖਹੁ ਹਰਿ ਕਰਤਾ ਆਪਿ ਮੁਟਹੂ ਕਢ'ਏ ॥”5 
(3) ਜਿਉਂ ਬੁਲਵਹੁ ਤਿਊ ਨਾਨਕੇ ਦਾਸ ਬੋਲ ॥੭ 
(4) ਜਿਉ ਬੋਲਾਏ ਤਿਉ ਬੋਲੀਐ ਜਾ ਆਪਿ ਬੁਲਾਏ ਸੋਇ ॥੭? 
(5) ਜਿਉਂ ਫੁਰਮਾਵਹਿ ਤਿਉਂ ਚਲਾ ਸਚੁ ਲਾਲ ਪਿਆਰੇ ॥“ 
(6) ਜਿਉਂ ਬੋਲਾਵਹਿ ਤਿਉਂ ਬੋਲਹ ਸੁਆਮੀ ਕੁਦਰਤਿ ਕਵਨ ਹਮਾਰੀ ॥" 
ਲਿਰੇਕਾਰ) ਮਿਸ਼ਨ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰ ਸਮੋ" ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ : ਇਾਂ 
ਰੈਵੇਲੋਸ਼ਨ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਉਦੋ" ਵੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਦੋ ਉਹ ਸੁਚੇਤ ਸੁਰੂਪ ਨਾਲ _ਨਿਰੋਕਾਰੀ ਮਿਸ਼ਨ ਦਾ 
ਪ੍ਰਚਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਜੋ ਕੁਝ ਵ) ਉਸ ਦਾ ਨਿਰੇਕਾਰੀ ਗੁਰੂ ਉਸ ਨੂੰ ਅੰਤਰ ਆਤਮਾ ਵਿਦੀਂ 
ਉਪਦੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ ਉਹ ਉਹੀ ਕੁਝ #ਸਾਰ ਦੇ ਅਗੇ ਰਖਦਾ ਹੈ 1 ਇਸ ਰੋਵੇਲੋਸ਼ਨ ਵਿਚ ਉਂਾਂ 
ਜੀਵਨ ਦੇ ਸੱਚ ਨੂੰ ਵਿਅਕਤ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਜ ਵਿਚ ਨਾਮ ਦੀ ਵਡਿਆਂਵੀ, ਸੈਸਾਰ ਦੀਂ 
ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ, ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਸੈਵਾਂ ਦਾ ਮਹਾਤਮ, ਸਾਕਤਾ ਦੀ ਦੁਰਦਸ਼ਾ, ਆਦਿ ਜੀਵਟਾੰ 
ਦੀਆਂ ਸਚਾਈਆਂ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾ ਹੌਦਾ ਹੈ ।'” 
ਸੁਪਨ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ -ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਥਾਣੀ ਵਿਦ 
ਈਸ਼ਵਰ ਦੇ ਸੁਪਨ ਦਰਸਨ ਦ' ਵਿਧਾਨ ਵੀ ਉਪਲਬਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਹੇਠ ਲਿਖੀਆਂ ਤੁਕਾਂ ਇੱ 
ਕਬਨ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਵਜੋ” ਪੋਸ਼ ਕੀਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ : ਮਰ 


132. ਸੂਹ, 4,734 133. ਮਾਰੂ, 1028 
134, ਰਾਮਕਲੀ, 1,935 135, ਸੋਹੀ, 5,743 
136. ਵਾਰ ਗਉੜੀ, 4,308 137. ਗਦੇੜ5,292 
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141. ਗਉੜੀ, 5,214 ਰੀ ਲਾ : 
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1$ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦ਼ ਸੈਤਲਪ 


(1) ਸਜਣ ਮੁਖੁ ਅਨ੍ਹਪੁ ਅਠੇ ਪਹਰ ਨਿਹਾਲਸਾਂ 
ਸੁਤੜੀ ਸੋ ਸਹੁ ਡਿਠੁ ਤੈ ਸੁਪਨੇ ਹਉ ਬੈਨੀਐਂ ॥" 
(2) ਸੁਪਨੈ ਉਭੀ ਭਈ ਗਹਿਓ ਕੀ ਨ ਔਚਲਾ ॥ 
ਸੁੰਦਰ ਪੁਰਖ ਬਿਰਾਜਿਤ ਪੇਖਿ ਮਨ' ਬੇਚਲ' 1।”"? 
(3) ਕਬ ਦੋਖਊ ਪ੍ਰਭੁ ਆਪਨਾ ਆਤਮ ਕੈ ਰੌਗਿ ॥ 
ਜਾਗਨ ਤੇ ਸੁਪਨਾ ਭਲਾ ਬੋਸੀਐ ਪ੍ਰਭ ਸੈਗਿ ॥"" 
ਉਪਰੋਕਤ ਅਧਿਐਨ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਵਿਸੇਜ ਸੁਰੂਪ ਦਾ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਸੀ । ਪਰ 
ਸਾਧਾਰਨ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਈਸ਼ਵਤ ਸਮੱਚੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਪ੍ਰਕਾਜ਼ਿਤ 
ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਰਥਾਤ ਜੋ ਕੁਝ ਵੀ ਸੈਸਾਰ ਵਿਚ ਦਿਖਾਏ) ਦੇ ਫਿਹਂ ਹੈ ਉਹ ਸਭ ਕੂਝ ਈਸ਼ਵਰ 
ਦਾ ਹੀ ਪੁਕਾਸ਼ਨ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਰਾਮਕਲੀ ਰਾਗ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ (18੪14000) ਦੇ 
ਇਸ ਸਰੂਪ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦੋ ਹੋਏ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ : 
ਏਹੁ ਵਿਸੂ ਸੈਸਾਰ ਤੁਮ ਛੁੱਖਦੇ ਵੇਹੂ ਹਰਿ ਕਾ ਰੂਪੁ ਹੈ 
ਹਰਿ ਰੂਪੁ ਨਦਰੀ ਆਇਆ ॥”15 


ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੋਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਇਸ ਰੂਪ ਦੀ ਸ਼ਬਦ, ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਨਾਮ ਆਦਿ 
ਸ਼ਬਦ ਦੁਆਰ ਵੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । 


ਸ਼ਬਦ ਦੁਆਰਾ ਸਾਧਾਰਨ ਸ਼ਬਦੇ (227੬੨! 22੯੦1211੦0) ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ: 
ਪਿਛਲੇ ਕਾਂਡਾਂ ਵਿਚ ਵੇਖਿਆ ਗਿਆਂ ਸੀ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਵੀ 
ਸ਼ਬਦ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਵਿਸ਼ਵ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪਰਗਟ ਹੋਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਇਹ ਸ਼ਬਢ ਗੁਪਤ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਵਿਦਮਾਨ ਸੀ । ਉਜ 'ਅਵਸਥ' ਵਿਚ ਇਸ ਦੀ ਮਲ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ, ਵਿਸ਼ੂਧ ਚੇਤਨਤਾ 
(07੦ ੮੦75616052185੧) _ਕਿਹੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਵਿਚ ਹੀ ਸਥਿਤ ਸੀ । ਇਸੇ ਲੀ ਇਸ ਨੂੰ ਅਸਪੱਜ਼ਟ ਅਨਾਮ ਅਲਖ ਅਗਮ ਅਕਹਿ 
ਅਤੇ ਅਕੱਥੋ ਕਿਹਾਂ ਗਿਆ ਹੈ । ਜਦੋ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਅਥਵਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਿਸ਼ਵ ਦੇ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਟਿਆ ਤਾਂ ਇਸ ਦੋ ਪ੍ਰਗਟਾ ਨੂੰ ਸ਼ਬਦ“. ਹੁਕਮ ,'“ ਅਤੇ ਨਾਮ "$ ਕਿਹਾ 
ਗਿਆ । ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਵਿਹ ਵਿਅਕਤ ਰੂਪ ਸਮੁੱਚੀ ਜਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਦਾ ਜੀਵਨ ਪ੍ਰਾਣ ਹੈ । ਇਹੀ 
ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਨੂੰ ਨਿਯੋਤ੍ਰਿਤ ਕਰਨ ਵਾਲ਼ੀ ਅਤੇ ਗਤੀਸ਼ੀਲਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਸੰਚਾਲਕ 
ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ । ਦਿਸ਼ਟਮਾਨ ਅਤੇ ਅਦਿਖ, ਹਰ ਚੀਜ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਇਹ ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਜੀਵੇਤ 
ਪ੍ਰਾਣਾਧਾਰੀ ਅਤੇ ਸਰਗਰਮ ਨਿਯਮ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਸਮੇ" ਸਥਾਨ ਦੀਆਂ ਸੰਮਾਵਾਂ ਤੋ ਮੁਕਤ, 
ਅਮਰ ਅਤੋਂ ਆਪਣੇ ਆਪ ਤੋ ਹੀ ਪਰਕਾਸ਼ਮਾਨ ਹੈ ! ਇਸ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਦਾ ਕੋਈ ਕਾਰਨ 
ਨਹੀਂ । ਜ੍ਰਿਯਟੀ ਦੇ ਉਦਕਰਖਣ ਅਤੇ ਆਕਰਖਣ ਦਾ ਉਲੋਖ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਅਮਰ 
ਦਾਸ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 


142. ਵਾਰ ਮੂ 5, 1100 
143. ਫਰਨਹੋ, 5, 1362 
144. ਕਿਲਾਵਲ' 5.816 
145. ਰਮਕਲ) 3,922 
146. ਸਤ ਵਿਕੇ ਸਬਦੁ ਵਰਤਦਾ ਜੋ ਕਰੋ ਸੁ ਹੋਈ ॥। ਵਾਰ ਸੌਰਠਿ, 4,654 
147. ਸਭੁ ਇਕੋ ਹੁਕਮੁ ਵਰਤਦਾ ਮੌਨਿਐ ਜੁਖ ਵਾ ਵਾਕ ਰੇਮਕਣੀ, 3,948 
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ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਸ਼ਬਦ 119 
ਉਤਪਤਿ ਪਰਲਉ ਸਬਦੇ ਹੋਵੈ ।। 
ਸਬਦੇ ਹੀ ਫਿਰਿ ਓਪਤਿ ਹੋਵੈ ॥' 


ਅਰਥਾਤ ਸ਼ਬਦ ਹੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਅਤੇ ਵਿਨਾਸ਼ ਦੀ ਮੂਲ ਕਾਰਨ ਹੈ । ਹਰ 
ਚੀਜ ਆਪਣੇ ਮ੍ਰੱਢ ਤੋ ਐਤ ਤਕ ਸਬਦ ਵਿਚ ਹੀ ਆਪਣਾ ਅਸਤਿਤ੍ਰ ਰਖਦੀ ਹੈ । ਭੱਤਿਕ 
ਤਤ, ਸੂਖਮ ਅਤੇ ਅਲੋਕਿਕ ਸਕਤੀਆਂ, ਪ੍ਰਾਕਿਤਿਕ ਨਿਯਮ ਆਦਿ ਨ ਕੇਵਲ ਸ਼ਬਦ ਤ' ਹੀ 
ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਹਨ ਬਲਕਿ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਹੀ ਮ਼ੂਰਤੀਕਰਨ ਹਨ । ਗੂਰੂ ਰਾਮ ਦਾਸ ਆਸਾ ਰਾਗ ਵਿ 
ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਸ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਪਸਾਸਕ ਕੇਵਲ ਅਕਾਲ ਪਰਖ ਹੀ ਹੈ ਜੋ ਆਪਣੇ ਆਪ 
ਨੂੰ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਵਿਅਕਤ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਪਰ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਅਥਵਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ 
ਚੌਤੇਨ ਸ਼ਕਤੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨ'ਲੋਂ_ਵਖਰੀ ਨਹੀਂ' ।'“ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਵੀ ਇਸੇ ਵਿਚਾਰ ਦਾ 
ਪੁਦਰਸ਼ਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਸਬਦ ਹੀ ਇਸ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਆਸਰਾਂ ਹੈ ਅਤੇ 


ਹਦ 


ਈਸ਼ਵਰ ਇਸ ਵਿਚੋ ਹੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਿਤ ਕਰ ਰਿਹ ਹੈ ।'5 


ਸੋ ਸਬਦ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਉਹ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਉਸ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਪੈਦ ਅਤੇ 
ਸੰਭਾਲ ਛਰ ਰੋਹੀ ਹੈ । ਇਹ ਚੋਤਨਤਾ ਦੇ ਸਾਗਰ ਵਿਚੋ' ਨਿਕਲੀ ਉਟ ਲਹਿਰ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ 
ਧੂਨੀ ਲਹਿਰ (5੦੫੧੪ 20360) ਨਾਲ ਓਪਮਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਈਬਰ ਦੀਆ 
ਲਹਿਰਾ ਵਾਂਟਾ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਚੇਤਨਤਾ ਦੀਆਂ ਇਹ ਲਹਿਗਾਂ ਸਾਰੇ ਬ੍ਰਦਿਮੋਡ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ 
ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਆਦਿ ਜੁਗਾਦਿ ਤੋ" ਇਕ ਅਲੌਕਿਕ ਅਨੰਦ ਪੂਰਨ ਤਰਾਨਾ ਪ੍ਰਨਿਤ ਹੋ ਫਿਹਾ 
ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਮਨੱਖੀ ਮਾਨਸਿਕ ਯੈਤ੍ਰ ਦੀ, ਅਨੰਤ ਪ੍ਰਭੂ ਨਾਲ ਇਕਰੂਪਤਾ ਉਂਪਰੇਤ ਹੀ 
ਸੁਣਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ੯।ਜ਼ਵਰ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਵਿਚਾਲੇ ਇਕ ਪੁਲ ਵੀ ਕਿਹਾ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਦੀਆਂ ਸਭ ਬਿਜਲਈ, ਯਾਂਤ੍ਰਿਕ ਅਤੇ ਐਟਾਂਮਿਕ ਆਦਿ-ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਸ਼ਬਦ । 
ਦਾ ਹੀ ਪ੍ਗਟ ਭੂਪ ਹਨ । ਸਬਦ ਹੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਕਾਰਨ, ਕਰਤਾ ਅਤੇ ਸੋਚਾਲਕ ਹੈ । ਸਾਰੀ 
ਰਚਨਾ ਆਪਣੇ ਸਮਗ੍ਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਸੇ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਹੀ ਸ਼ਬਦ (ਪ੍ਰਕਾਸਨ) ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਜਿਥੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਕਤ। ਦੇ =ਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, 
ਉਥੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ਵ ਰੂਪੀ ਸਮੁੱਚੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਨੂੰ ਵੀ ਸ਼ਬਦ ਹੀ ਕਿਹਾ ਗਿਆਂ ਹੈ । 

“ਹੁਕਮ' ਦੁਆਰਾ ਸਾਧਾਰਨ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ :--ਹੁਕਮ ਅਰਬੀ ਦਾ 
ਸ਼ਬਦ ਹੈ ਜਿਸਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ ਪਰਮਾਤਮਾ, ਨਈ), ਹੁਕਮਰਾਨ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਜੱਜ ਦਾ ਹੁਕਮ ਜਾਂ 
ਫ਼ੈਦਲਾ । ਕੁਰਾਲ ਵਿਚ ਇਸ ਦਾਂ ਪ੍ਰਯੋਗ ਈਸ਼ਵਰ ਦੇ ਹੁਕਮ ਜਾਂ ਫ਼ੈਸਲੇ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ 
ਹੋਇਆ ਹੈ । ਮੁਸਲਿਮ ਧਰ। ਸ਼ਾਸਤ੍ਰ੍‌ ਵਿਚ ਇਸ ਨੂੰ ਨਬੀ ਦੇ ਹੁਕਮ ਲਈ ਵੀ ਵਰਤਿਆ 
ਗਿਆ ਹੈ ।15 


149 . ਮਾਝ, 3,117 

150, ਤੋਰ' ਸਕਦੁ ਸਭੁ ਤ੍ਰੰਹੈ ਵਰਤਹਿ ਤ੍ਰੰ ਆਪੋ ਫਰਹਿ ਸੁ ਹੁਈ ।। ਆਸਾ, 4,448 
151. ਤੇਰਾ ਸਬਦ ਤ੍ਰੋਹੈ ਹਰਿ ਆਪੰ ਤਰਮੂ ਕਹ ਹੀ ॥ ਗਉੜੀ, 3,162 

152. ਤੂਰ ਮੋਣਉ ਠਾਰਰੁ ਸਬਦ ਮਾਹਿ ਬਸਤ, ॥ 1.1188 

153. 122, $01129₹£ $10ਲ॥ 86101: ੮06।੩੮5 61 5168 1੩0081੧੯ :ਊ 58. 
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120 ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸੋਕਲਪ 


ਲੇ 


ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਹੁਕਮ ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਸਾਧਨ ਹੈ ਜਿਸ ਫਾਗੀ' ਈਸ਼ਵਰ ਆਪਣੇ 
ਆਪੁ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖਤਾ ਵਿਚ ਅਭਿਵਿਅਕਤ ਕਰਦਾ ਹੈ । 'ਜਪੁ' ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਹੁਕਮ ਦੇ ਇਸ, ਬੁਨਿਆਦੀ ਮਹੱਤਵ ਦਾ ਉਲੋਖ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ : 

'ਕਿਵ ਸਚਿਆਰਾ ਹੋਈਐ ਕਿਵ ਕੂੜੈ ਤ੍ਟੈ ਪਸੰਲ' ॥? 

ਅਤੇ ਫਿਰ ਇਸ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਦਾ ਉੱਤਰ ਦਿੰਦੇ ਹੋਏ ਉਹ ਆਪ ਹੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ 
ਸਚਿਆਰ ਬਣਨ ਦਾ ਤਰੀਕਾ ਕੇਵਲ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਹੁਕਮ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਸਮਰਪਿਤ 
ਕਰਨਾ ਹੈ ।# ਵਿਸ ਹੁਕਮ ਨੂੰ ਬੁਝਣ ਨਾਲ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਐਦਰ' ਹਉਮੈਂ ਰੂਪ ਕੂੜ ਦੀ ਪਾਲ 
ਟੁਟ ਜਾਂਦੀ ਹੋ!£ ਤੋ ਮਨੁੱਤੀ ਆਤਮਾ ਵਿਚ ਈਸ਼ਵਰ ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਰਥਾਤ ਊਸ 


ਨੂੰ ਬ੍ਹਮ-ਅਨੁਭੂਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਅਜਿਹੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਜੀਵ ਨੂੰ ਸਭ 
ਮਾਨ ਵਡਿਆਈਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਂ ਜਾਦੀਆਂ ਹਨ ।'” ਇਸ ਸਥਿਤੀ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਜਦੋ ਸਤਿਗੁਰ ਦੇ ਮਿਲਾਪ ਨਾਲ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਹੁਕਮ ਦੀ 
ਪਹਿਚ'ਣ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਸੁਭਾਵਕ ਹੀ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਰਜ਼ਾ ਅਥਵਾ ਭਾਣੇ ਅਗੇ 
ਆਪਣੇ ਅਪ ਨੂੰ ਸਮਰਪਿਤ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ ਨਾਲ ਉਸ ਦਾ ਜਨਮ ਮਰਨ 
ਕਟਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤੋਂ ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਸੱਚੀ ਦਰਗਾਹ ਵਿਚ ਨਿਵਾਸ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ 
ਉਸੇ ਵਿਚ ਸਦੀਵੀ ਲੀਤਨਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲੈਦਾ ਹੈ : 

ਸਤਿਗੁਰੁ ਮਿਲੈ ਤ ਤਿਸ ਕਉ ਜਾਣੈ ॥। ਰਹੋ ਰਜਾਂਈ ਹੁਕਮ ਪਛਾਣੈ । 

ਹੁਕਮੁ ਪਛਾਣਿ ਸੋਚੋ ਦਰਿ ਵਾਸੁ ॥ ਕਾਲ ਬਿਕਾਲ ਸਬਦਿ ਭਦੇ ਨਾਸੁ ।! 

ਰਹੈ ਅਤੀਤੁ ਜਾਣੈ ਸਭੁ ਤਿਸਕਾਂ ॥ ਤਨੁ ਮਨੂ ਅਰਪੈ ਹੈ ਇਹੁ ਜਿਸ ਕਾ ॥ 

ਨਾ ਓਹੁ ਆਵੈ ਨਾਂ ਓਹੁ ਜਾਟਿ ॥ ਨਾਨਕ ਸਾਚੇ ਸਾਚਿ ਸਮਾਇ 1?” 

ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਸੀ" ਵੇਖਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਹੁਕਮ ਈਸਵਰ ਦੀ ਮਨੁੱਖੀ ਆਤਮਾ ਵਿਚੋਂ 

ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਦਾ ਵਿਕ ਸਾਧਨ ਹੈ । ਪਰ ਸੁਆਲ ਇਹ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਹੁਕਮ 
ਹੈ #] ਚੀਜ ? ਕਈ ਵਿਦਵਾਨ ਹੁਕਮ ਨੂੰ ਈਜ਼ਵਰੀ ਇੱਛਾ (6੪0੧ ੧01) ਜਾਂ ਰਜ਼ਾਂ 
ਜਾ ਭਾਣਾ ਜਾਂ ਨਿਆਂ ਨਲ _ਤਢਰੂਪਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਚਹੂਆਂ ਹੀ 
ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਔਤਰ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਈਜ਼ਵ਼ਰੀ ਟਿੱਛਾ _ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਉਹ 
ਸੈਕਲਪ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਉਹ ਆਪਣੀ ਮੌਜ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ ਧਾਰਨ ਕਰਦਾ ਹੈ । 
ਉਸ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਕ੍ਰਿਆ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਬਾਹਰਲੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਕੋਈ ਦਖ਼ਲ ਨਹੀਂ' ਹੋ ਸਕਦਾ ) 
ਈਸਵਰੀ ਇੱਛਾ ਦਾ ਇਹ ਸੈਕਲਪ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਹੇਠ ਲਿਖੀਆਂ ਟ੍ਰਕਾਂ ਤੋਂ ਸਪੱ਼ਟ ਹੋਂ 
ਜਾਦਾਂ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਪਰਮਾਤਮ' ਨੋ ਆਪਣੀ ਮੌਜ ਵਿਚ ਆ ਕੇਂ 
ਹੀ ਜ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਉਹ ਇਸੇ ਹੀ ਇੱਛਾ ਮੁਤਾਬਕ ਇਸ ਨੂੰ ਉਸਾਰ ਅਤੇ 
154, ਜਪੁ, 1,1 
155. ਹੁਕਮਿ ਰਜਾਂਵੀ ਜਲਣ ਨਾਨਕ ਲਿਖਿਆਂ ਨਾਲਿ _॥ ਜਪੁ,1,1 
156, ਨਾਨਕ ਹੁਕਮੈ ਜੇ ਬੂਝ ਤ ਹਉਮੈ ਕਹੈ ਨ ਕੇਵਿ ।। ਜਪੁ,1,1 
157. ਹੁਕਮੁ ਜਿਵ/ਪੈ ਸਹ ਕਾ ਪਿਆਰੇ ਸਚੁ ਮਿਲੋਂ ਵਡਿਆਈ ਹੋਇ ॥ ਸੋਰਠਿ, 1,636 


5॥ ਰਸ. " ।66(81902 €1100% ੧8੧0੧੧1੨॥॥੫601160। 
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ਢਾਹ ਰਿਹਾਂ ਹੈ : 
(ਉ) ਜਾਂ =ਿਸ਼ੁ ਭਾਣਾ ੩ ਜਗਤੁ ਉਪਾਇਆ ।। 
ਬਾਝ ਕਲਾ ਆਡਾਣੂ ਰਹਾਇਆ 
ਬੁਹਮਾ ਬਿਸਨ ਮਰੇਸ਼ੁ ਉਪਾਏ ਮਾਇਆ ਮਹੁ ਵਧਾਇਦ ॥'? 
(ਅ) ਆਪਨ ਖੋਲ ਆਪਿ ਵਰਤੀਜਾ ॥ ਨਾਨਕ ਕਰਨੰਹਾਰੁ ਨ ਦੂਜਾ ੧ 
(ਦ) ਆਪਨ ਖਲ ਆਪਿ ਕਰਿ ਦੇਬੈ ।/ ਖੰਲ ਸੋਕਚੋ ਤਉ ਨਾਨਕ ਏਕੇ ॥:੭“ 
'ਭਾਣਾ' ਸ਼ਬਦ ਈਸ਼ਵਰੀਂ ਇੱਫ਼ਾ ਤੋ" ਇਲਾਵਾ ਈਜ਼ਵਰੀ ਇੱਛਾ ਦੋ ਉੱਸ ਰੂਪ ਲਈਂ 
ਵੀ ਵਰੜਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਕਿਸੋ ਸੈਕਲਪ ਪਰਵਾਹ ਦੇ ਪ੍ਤਿਕੂਲ ਹੋਵੇ ਅਰ 
ਥਾਤ ਜਦੋ` ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਕੋਈ ਸੈਕਲਪ,ਪਰਮਾਤਮਾਂ ਦੀ ਇੱਛਾ ਦੇ ਉਲਟ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਪੂਰਾ ਨਹੀ” 
ਹੁੰਦਾ, ਤਾਂ ਮਨੂੱਖ ਲਈ ਈਸ਼ਵਰੀ ਇੱਛਾ ਦਾ ਇਹ ਸੁਰੂਪ ਥਾਣਾ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਅਧਿਆਤਮ 
ਮਾਰਗ ਦੇ ਸਾਧਕ ਵਿਸ ਈਸ਼ਵਰ ਦਿੱਛ' ਜਾਂ ਭਾਣੇ ਨੂੰ ਮਨਣਾ ਅਤਿਐਤ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸਮਝਦੋਂ ਹਨ । 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਕੋਈ ਵਿਰਲਾ ਹੀ ਇਸ ਨੂੰ ਮੈਨਣ ਦੀ ਸਮਰਥਾ ਰਖਦਾਂ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ 
ਬਾਣੀ ਵਿਚੋਂ ਈਸ਼ਵਰੀ ਇੱਛਾ ਦੋ ਇਸ ਸੁਰੂਪ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਲਈ ਦੋ ਉਦਾਹਰਣ ਪੇਸ਼ 
ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੋ ਹਨ : 
(ਓ) ਮਤਾ ਕਰੈ ਪੱਛਮ ਕੈ ਤਾਈ ਪੂਰਬ ਹੀ ਲੈ ਜਾਤ ॥। ... 
ਜੋ ਅਨਰੂਪਿਓ ਠਾਕੁਰਿ ਮੋਰੈ ਹੋਇ ਰਹੀ ਉਹ ਬਾਤ !:25 
(ਅ) ਜੋ ਤਧੁ ਕਰਣਾ ਸ ਕਰਿ ਪਾਇਆ ॥ ਭਾਣੋਂ ਵਿਚਿ ਕੇ ਵਿਰਲਾ ਆਇਆ 
ਭਾਣਾ ਮਨੋਂ ਸੌ ਸੁਖ ਪਾਏ ਭਾਣੇ ਵਿਚਿ ਸੁਖੁ ਪਾਇਦਾ ।! ੧॥( ... 
ਮਨਮੁਖੁ ਐਧ ਕਰੇਂ ਚੜੂਰਾਈ ।। ਭਾਣਾ ਨ ਮੈਨੇ ਬਹਤੁ ਦੁਖੁ ਪਾਈ । 
ਭਰਮੋ ਭੂਲਾ ਆਵੈ ਜਾਏ ਘਰੁ ਮਹਲੁ ਨ ਕੰਬਦੂ ਪਾਇਦਾ ॥੯%3 
ਭਗਤ ਜਨ ਤਾ ਇਸ ਭਾਣੋਂ ਨੂੰ ਖਿੜੇ ਮਥੇ ਮਨ ਲੈਦੇ ਹਨ,'%੯ ਪਰ ਮਨਮੁਖ ਵਿਅਕਤੀ 
ਨ ਮੋਨਣ ਦੀ ਇੱਛਾ ਰਖਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਇਸ ਨੂੰ ਮਨਠ ਲਈ) ਮਜਬੂਰ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਐਗਦ 
ਸਾਹਿਬ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਜਿਹੜਾ ਵਿਸ ਭਾਣੇ ਨੂੰ ਮੈਨ ਲੈਦਾ ਹੈ ਉਹ ਸਚਿ ਵਿਚ ਸਮਾ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਰਥਾਤ ਉਸ ਦੀ ਆਤਮਾ ਵਿਚ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ : 
ਭਣਾ ਮਨੇ ਸਦ ੧੪ ਹੋਇ ॥ 
ਨਾਨਕ ਸਚਿ ਸਮਾਵੈ ਸੋਇ ॥”55 
'ਰਜਾ' ਸ਼ਬਦ ਭਾਣੇ ਅਤੇ ਈਸ਼ਵਰ ਇੱਛਾ ਨਾਲ ਵੀ ਸਮਰ੍ਹਪਤਾ ਰਖਦਾ ਹੈ ਪੜ ਇਸ 
ਦਾ ਵਿਲੱਖਣ ਸਰੂਪ ਵੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚੋਂ ਵਿਦਮਾਨ ਹੁੰਦਾਂ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਤੀ 
ਰਾਗ ਵਿਚ ਹੇਠ ਲਿਖਿਆ ਸ਼ਬਦ ਸ਼ਾਇਦ ਇਸ ਦੋ ਸੁਰੂਪ ਨੂੰ ਵਧੇਰੇ ਸਪੱਜ਼ਟਤ ਨਾਲ 
159, ਮਾਰੂ, 1, 1036 
160, ਗਉੜੀ,5, 291 
161. ਗਉੜੀ, 5, 292 
162. ਗੂਜਰੀ, 5,496 


163. ਮਾਰੂ, 3, 1063-64 
164. ਹਰ ਜੋ ਕਿਛ੍‌ ਕਰੋ ਸੂ ਹਤਿ ਕਿਆ ਭਗਤਾ ਤਾਦਿਆ ॥ ਗਉੜੀ, 5,176 


65. ਆਸਾ ਰਿ ਵਿ ਆ ਰੇ 
ਕੀ 64001 ਵਹੀ 501 3 ੬0੫੧ ੧8੧0181੧5॥॥0੫7%0180%। 
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ਵਿਅਕਤ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ : 
ਆਵਤੁ ਕਿਨੈ ਨ ਰਾਖਿਆਂ ਜਾਂਵਤੁ ਕਿਉਂ ਚਾਖਿਆਂ ਜਾਂਇ ॥ 
ਜਿਸ ਤੇ ਹਆ ਸੋਈ ਪਰੁ ਜਾਣੈ ਜਾਂ ਉਸਹੀ ਮਾਹਿ ਸਮਾਇ ॥੧॥ 
ਤੂਹੈ ਹੈ ਵਾਹੁ ਤੋਰੀ ਰਜ਼ਾਇ 
ਜੋ ਕਿਛੁ ਕਰਹਿ ਸੋਈ ਪਰੁ ਹੋਇਬਾ ਅਵਰੁ ਨ ਕਰਣਾ ਜਾਇ ॥੧॥ ਰਹਾਉ ॥ 
ਜੈਸੇ ਹਰਹਟ ਕੀ ਮਾਲਾ ਟਿੰਡ ਲਗਤ ਹੈ ਇਕ ਸਖਨੀ ਹੋਰ ਫ਼ੇਰਿ ਭਰੀਅਤ ਹੈ ॥ 
ਤੈੜੋ ਹੀ ਇਹੁ ਖੇਲੁ ਖਸਮ ਕਾ ਜਿਉ ਉਸ ਕੀ ਵਡਿਆਈ ॥'” 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੁਕਾਂ ਵਿਚ 'ਰਜ਼ਾ' ਸਬਦ 'ਤਾਣਾ' ਜਾ 'ਈਸ਼ਵਰੀ ਇੱਛਾ' ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿੱਚ 
ਪ੍ਯੋਗ ਕੀਤਾ ਪ੍ਰਤੀਤ ਨਗੀਂ' ਹੁੰਦਾ ਬਲਕਿ ਇਸ ਦੇ ਅਰਥ ਕਿਸੇ ਅਜਿਹੇ ਦੈਵੀ ਨਿਯਮ ਵਲ 
ਸੈਕੇਤ ਕਰਦੇ ਹਨ ਜਿਸ ਅਧੀਨ ਸੈਸਾਰ ਵਿਚ ਆਵ਼ਾਗਮਨ ਦਾ ਚੱਕਰ ਚਲ ਰਿਹਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਮਨੁੱਖ ਸਹਿਜ ਸੂਭਾ ਹੀ ਬੂਹ ਦੀਆਂ ਟਿੰਡਾਂ ਵਾਂਗ ਸੈਸਾਰ ਵਿਚ ਜਮਦਾ ਮਰਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । 
ਫ਼ੈਸਲਾ, ਨਿਆਂ ਜਾਂ ਤਪਾਵਸ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਵੀ ਅਜਿਹੇ ਹੀ ਕਿਸੇ ਦੈਵੀ ਨਿਯਮ ਦੀ 
ਪਰ'ਧੀਨਤਾ ਨੂੰ ਸ੍ਰੀਕਾਰ ਕਰਦਾ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਦੇ 
ਹੇਠ ਲਿਖੋ ਵਾਕਾਂ ਤੋਂ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਉਹ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ 
ਨਿਆਂ ਜਾਂ ਫ਼ੈਸਲ' ਅਟੱਲ ਹੈ । ਜਿਵੋ' ਜਹਿਰ ਖਾਣ ਨੂੰ ਅਵੱਸ਼ ਹੀ ਮੌਤ ਦਾ ਸਸ੍ਹਣਾ 
ਕਰਨਾ ਖੈੱਦਾ ਹੈ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਫ਼ੈਸਲਾਕੂਨ ਘੋਜਨਾ ਜਿਥੇ ਨਿਆਏ ਪੁਰਨ ਹੁੰਦੀ 
ਹੈ ਉਥੇ ਹਰ ਇਕ ਲਈ ਫਸ ਨੂੰ ਮੋਨਣਾ ਵੀ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੁੰਦ ਹੈ ਪਰ ਇਸ ਵਿਚ ਈਸ਼ਵਰੀ 
ਇੱਛਾ ਦਾ ਜਾਹਿਰਾ ਤੋਰ ਤੇ ਕੋਈ ਦਖ਼ਲ ਨਹੀ 1 ਇਹ ਫ਼ੈਸਲਾ ਤਾਂ ਕਿਜੇ ਨਿਸਚਿਤ ਦੈਵੀ 
ਕਾਨੂੰਨ ਅਥਵਾ ਨਿਯਮ ਅਧੀਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਨਿਯਮ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜਿਹਾ ਕੋਈ ਕਰਦਾ 
ਹੈ ਉਸ ਨੂੰ ਉਹੋ ਜਿਹਾ ਹੀ ਭਰਨਾ ਪੰ'ਦ। ਹੈ ; 
ਗਲ” ਉਪਰਿ ਤਪਾਵਸੁ ਨ ਹੋਈ ਵਿਸੁ ਖਾਂਧੀ ਤਤਕਾਲ ਮਰਿ ਜਾਏ ।1 
ਭਾਈ ਵੇਖਹੁ ਨਿਆਉ ਸਚੁ ਕਰਤੇ ਕਾ ਜੇਹ' ਕੋਈ ਕਰੇ ਤੇਹਾ ਕੋਈ ਪਾਏ ੧2 
ਪਰ ਜਿਥੋ' ਤਕ 'ਹੁਕਮ' ਦਾ ਸੋਬੋਧ ਹੈ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਉਪਰੋਕਤ ਦੈਵੀ ਇੱਛਾ, ਰਜ਼ਾ, 
ਭਾਣਾ, ਤਪਾਵੇਸ, ਆਦਿ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਸੈਕਲਪਾ ਨਾਲ਼ ਕੁਝ ਕੁਝ ਸਮਾਨਤਾ ਰਖਦਾ ਹੋਇਆ 
ਵ੧ ਆਪਣੀ ਇਕ ਵਿਲੱਖਣ ਪ੍ਰਾਕ੍ਰਿਤੀ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ 'ਹੁਕਮ' 
ਨਿਰੋਲ ਦੈਵੀ ਇੱਛਾ, ਰਜ਼', ਭਾਣਾ ਜਾਂ =ਪਾਵੇਸ ਨਹੀ” ਹੋ ਸਕਦਾ ਬਲਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਹੇ 
ਸੈਕਲਪਾਂ ਦੀ ਸਮਗ੍ਰਤਾ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸੁਰ੍ਹਪ ਵਿੱਚ ਸਮੋੱਦ' ਹੋਇਆ ਇਹ ਕੋਈ ` ਅਜਿਹਾ 
ਵਿਲੱਖਣ ਸੈਕਲਪ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਥਿਆ ਨਹੀ ਜਾ ਸਕਦਾ । 'ਜ੫' ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਇਸ ਸੈਕਲਪ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਨ ਦਾ ਯੋਤਨ ਕਰਦੇ ਹਨ : 
ਹੁਕਮੀ ਹੋਵਨਿ ਆਕਾਰ ਹੁਕਮ ਨ ਕਹਿਆ ਜਾਈ ॥ 
ਹੁਕਮੀ ਹੋਵਨਿ ਜੀਅ ਹੁਕਮਿ ਮਿਲੈਂ ਵਡਿਆਈ ॥ 
ਹੁਕਮੀ ਉਤਮੁ ਨੀਚੁ ਹੁਕਮਿ ਲਿਖਿ ਦੁਖ ਸੁਖ ਪਾਈਅਹਿ । 
ਇਕਨਾ ਹੁਕਮੀ ਬਖਸੀਸ ਇਕਿ ਹੁਕਮੀ ਸਦਾ ਭਵਾਈਅਹਿ ॥ 


51 9860 ਗੀ । 949 ਕੀ) ਹੈ 10ਗ% ੧8॥104੧੨॥0੫)60181.60॥ 
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ਹੁਕਮੈ ਅੰਦਰਿ ਸਭੁ ਕੌ ਬਾਹਰਿ ਹੁਕਮ ਨਾ ਕੋਇ ॥ 
ਨਾਨਕ ਹੁਕਮੈ ਜੇ ਬੁਝੌ ਤ ਹਉਮੈ ਕਹੈ ਨ ਕੋਇ॥”੧ 
ਉਪਰਕਤ ਹੁਕਮ ਸੈਬੇਧੀ ਵਿਆਖਿਆ ਤੋਂ ਇਹ ਵਿਦਿਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਹੁਕਮ ਇਫਵ 
ਅਜਿਹਾ ਢੈਵੀ ਵਿਧਾਨ (01602 ੦5106) ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਪ੍ਰਕ੍੍‌ਿਤੀ ਨੂੰ 
ਸਮਝਣਾ ਮਨ੍ੱਖੀ ਸਮਰਥਾ ਲਈ ਅਤਿਅੰਤ ਕਠਿਨ ਹੈ ਪਰ ਫਿਰ ਵੀ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾ 
ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਹੁਕਮ ਇਕ ਉਹ ਅਟੱਲ ਨਿਯਮ ਹੈ ਜਿਹੜ' ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰੇ ਉਪਨਿਯਮਾਂ ਦੰਭ 
ਸਥਾਂਪਨਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਧੀਨ ਵਿਸ਼ਵ ਦੇ ਵਿ/ਭੋਨ ਆਕਾਰਾਂ ਦ' ਸੋਸਥਾਪਨ ਹੋਇਆ 
ਹੈ ਅਤੇ ਸੰਸਾਰ ਦੋ ਜੀਵ, ਉਚ ਨੀਢਤਾ, ਉਪਮਾ ਤ੍ਰਿਸਕ!ਰ, ਦੁਖ-ਸੂਖ, ਮੁਕਤੀ ਅਤੋਂ 
ਆਵਗਵਨ ਦੇ ਵਸੀਭੂਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਹੁਕਮ ਦੀ ਅਧੀਨਤ' ਤੋਂ ਕੋਈ ਬਾਂਗੀ ਨਹੀ” 
ਹੋ ਸਕਦਾ । ਇਹ ਹੁਕਮ: ਹੀ ਸਾਰੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਸੈਚਾਲਕ, ਪਥ-ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਕ, ਨਿਰਦੇਸ਼ਕ, 
ਅਤੋਂ ਨਿਯੋਤਾ ਹੈ । ਪਰ ਇਸ ਹੁਕਮ ਦਾ ਹੁਕਮੀ ਬੇਪਰਵਾਹ ਈਸ਼ਵੇਰ ਆਪ ਹੀ ਹੈ ਜੋ ਇਸ 
ਹੁਕਮ ਦੁਆਰਾ ਕੀਤੀ ਜਾ ਰਹੀ ਆਪਣੀ ਲੀਲਾ' ਨੂੰ ਵੇਖ ਵੇਖ ਕੇ ਅਨੰਦਿਤ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ : 
ਟੁਕਮੀ ਹੁਕਮੁ ਚਲਾਏ ਰਾਹੁ ।। ਨਾਨਕ ਵਿਗਸੈ ਵੇਪਰ=ਾਹੁ ॥$” 
ਇਸ ਦੈਵੀ ਵਿਧਾਨ ਦੀਆਂ ਕਈ ਉਪ-ਧਾਰਾਵਾਂ (300-1305੦5) ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ 
ਵਿਚੋਂ ਉਪਲਬਧ ਹਰੈ ਦੀਆਂ ਹਨ । ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋਂ, ਹੁਕਮ ਰਾਂਹੀ' ਹੀ ਸਭ ਆਕਾਕ 
ਹੱਦ ਵਿਚ ਆਉਦੇ ਹਨ ।“£ ਬੋਲਣ, ਚਲਣਾ, ਵੇਖਣਾ, ਜੀਉਣਾ ਅਤੇ ਮਰਨਾ ਆਦਿ 
ਜੀਵ ਦਾ ਹਰ ਕਰਮ ਈਸ਼ਵਰ ਦੋ ਹੁਕਮ ਵਿਚ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ।£ ਹਵਾ ਦਾ ਸਦੀਵੀ 
ਪਰਵਾਹ, ਲੱਖਾਂ ਨਦੀਆਂ ਦੀ ਨਿਰੋਤਰ ਗਤੀ, ਸੂਰਜ ਚੇਦਰਮਾ, ਧਰਤੀ, ਆਕਾਸ਼, 
ਪਾਤਾਲ, ਅੱਗ, ਸਿੱਧ, ਬੁੱਧ, ਨਾਥ, ਜੌਧੇ, ਮਹਾਂਬਲੀ ਸ਼ੂਤਮੇ ਆਦਿ ਸਭ ਇਸ ਅਟੱਲ ਨਿਯਮ 
ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੀ ਆਪ ਆਪਨ ਕਰਮ ਕਰੀ ਜਾਂ ਰਹੇ ਹਨ 1 ””2 ਹੁਕਮ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਤਾਂ ਦੇ ਇਸ 
ਰਹੱਸ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਾਲਾ ਇਕ ਮਹਾਨ ਵਿਸਮਾਦੀ ਅਵਸਥਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਨੇ ਹੁਕਮ ਦੇ ਇਸ ਵਿਸਮਾਦੀ ਸੁਰੂਪ ਦਾ ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਵਿਰਾਟ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨ 
ਪ੍ਰਸਤ੍ਤ ਕੀਤਾ ਹੈ ।'੭ ਹੁਕਮ ਈਸ਼ਵਰ ਦੇ ਸਭ ਕਾਰਜਾਂ ਦਾ ਨਿਯਮ ਬੱਧ ਪ੍ਰਗਟਾ ਹੈ । 
ਇਸ ਢਾ ਪਾਸਾਰ ਅਸੀਮ ਅਤੇ ਵਿਆਪਕ ਹੈ !”“ ਆਫਾਗਵਨ ਅਤੇ ਕਰਮ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਨਾਲ਼ 
ਸਬੰਧਿਤ ਭਾਣਾਂ, ਰਜ਼ਾ, ਅਤੇ ਤਪਾਵਸ ਆਦਿ ਸਿੱਧਾਂਤ ਇਸੇ ਹੀ ਦੈਵੀ ਵਿਧਾਨ ਦੋ 
ਉਪਨਿਯਮ ਹਨ । ਪਰ ਚੂੰਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਜੀਵਨ ਦੀ ਇਕਸੁਰਤਾ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਦਾ 
ਅੰਤਿਮ ਸਿੱਟਾ ਏਸ਼ਵਰ ਦੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਇਸ ਲਈ ਬੁਨਿਆਦੀ ਤੌਰ 
ਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਸਮਰੂਪਤਾ ਹੈ / ਉੱਜ ਹੁਕਮ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰੇ ਉਪਨਿਯਮਾਂ ਦੀ ਸਮਗ੍ਰਤ' ਨੂੰ 
168. ਜਪੁ, 1,1 
169. ਜਪੁ, 1,2 
170. “ਹੁਕਮੀ ਸਗਲ ਕਰੇ ਆਕਾਰ' ।। ਮਾਝ, 1,150 
171. ਆਖਣੁ ਵੇਖਣ ਬੋਲਣੂ ਹਲਣੁ ਜੀਵਣ ਮਰਣਾ ਧਾੜੁ ॥ 
ਹੁਕਮੁ ਸਾਜਿ ਹੁਕ=ੇ ਵਿਚਿ ਰਖੈ ਨਾਨਕ ਸਚਾ ਆਪਿ ।। ਵਾਰ ਮਾਝ, 1,145 
172. ਵਾਰ ਆਸ, ਸਮ; 1,464 
173. ਵਰ ਆਸ।, ਸ: 1,463-64 
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ਆਪਣੇ ਵਿਚ ਸਮੈਂਦਾ ਹੋਇਆ ਆਪਣੋ ਆਪ ਵਿਚ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕ ਦੌਵੀ ਵਿਧਾਨ ਦੇ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਹੈ ।£” ਅਤੇ ਇਸੇ ਲਈ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ 
ਦੀ ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਤਦਰੂਪਤਾ ਵੀ ਪ੍ਰਦੀਪਿਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਹੌਠ ਲਿਖੀਆਂ ਪੰਗਤੀਆਂ ਇਸ 
ਕਥਨ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਵਜੋਂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ : 
(ਉ) ਸਭੁ ਟਿਕੇ ਸਬੋਦੁ ਵਰਤਦਾ ਜੇ ਕਰੇ ਸੁ ਹੋਈ ॥: 
(ਅ) ਸਭੁ ਇਕੋ ਹ੍ਕਮੁ ਵਰਤਦਾ ਮੰਨਿਐ ਸੁਖੁ ਪਾਈ ॥” 
ਨਾਮ ਦੁਆਰਾ ਸਾਧਾਂਰਨ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ : ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ 'ਨਾਮ' 
ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਕਈ 'ਅਅਰਥ' ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆਂ ਹੈ । ਇਹ ਪਦ ਉਸ ਪਰਮਾਤਮਾ ਲਈ 
ਵੀ ਪ੍ਰਯੋਗ ਹਇਆ ਹੈ ਜੋ ਇਕ ਹੈ, ਸਦਾ ਸਥਿਰ ਰਹਿਣ ਵਾਲਾ, ਕਰਤਾ ਪੁਰਖ, 
ਨਿਰਭਉ, ਨਿਰਵੈਰ, ਅਕਾਲ ਮੂਰਤ ਅਜੂਨੀ ਅਤੇ ਸੈਭੰ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਨਾਮ ਪਦ ਦੀ 
ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਨਾਮ ਨੇ ਹੋਂ ਸਭ ਜੀਵ ਜੰਤ, ਖੇਡ ਬ੍ਹਮੰਡ, 
ਆਕਾਸ਼, ਪਾਤਾਲ, ਪੁਰੀਆਂ, ਭਵਨ, ਆਦਿ ਰਚੇ ਹਨ” ਉਹ ਆਪ ਹੀ ਆਪਣੇ ਆਪ 
ਦਾ ਅਤੇ ਇਜ ਨਾਮ ਰੁਪਾਤਖਕ ਵਿਸ਼ਵ ਦਾ ਰਚਨਹਾਰਾਂ ਹੈ । ਇਹ ਨਾਮ ਆਪਣੀ ਰਚੀ 
ਹੋਈ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ਼ ਨਿਰੋਤਰ ਮੌਜੂਵ ਟਹਿਢਾ ਹੈ : 
ਆਪੀਨੈ ਆਪੁ ਸਾਜਿਓ ਆਪੀਨੈ ਰਚਿਓ ਨਾਉਂ 
ਦੁਯੀ ਛੁਦਰਤਿ ਸਾਜੀਐ ਕਰਿ ਆਸਣੁ ਡਿਠੋ ਚਾਉ ॥%? 


ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਨਾਮ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕ ਹੈ ਪਰ 
ਪ੍ਰਗਟ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਅਤੇ ਕਿਰਪਾ ਟਾਲ ਹੈ ਹੁੰਦਾ ਹੈ : 
ਗੁਪਤਾ ਨਾਮੁ ਵਰਤੈ ਵਿਚਿ ਕਲਜ਼ੁਗਿ ਘਟਿ ਘਟਿ ਹਰਿ ਭਰਪੁਰਿ ਰਹਿਆ ॥ 
ਨਾਮੁ ਰਤਨੁ ਤਿਨ' ਹਿਰਦੈ ਪ੍ਰਗਟਿਆ ਜੋ ਗੁਰ-ਸਰਣਾਈ ਭਜਿ ਪਇਆ ੯੯ 
ਨਾਮ ਨੂੰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵਰਤੇ ਜਾਣ ਤੋ` ਇਲਾਵਾ ਸੈਤ' ਮਹਾਂਪੁਰਸ਼ਾਂ 
ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਪਰਮਾਂਤਮਾ ਦੇ ਸੁਆਮੀ, ਅਨਾਮੀ, ਨਿਰਾਲਾ, ਹਰੀ ਰਾਏ, ਅਗੱਮ, ਅਲੱਖ, 
ਰਸ ਰਾਏ, ਸਤ ਪੁਰਖ, ਸਤਿਨਾਮ, ਇ& ਓ'ਕਾਰ, ਅਕਾਲ ਅਤੇ ਰਾਮ, ਰਹੀਮ, ਗਿਰਧਾਰੀ, 
ਮੁਰਾਰੀ, ਅੱਲ', ਖ਼ੁਦਾ, ਈਸ਼ਵਰ, ਭਗਵਾਨ, ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਆਦਿ ਨਾਵਾਂ ਲਈ ਵੀ ਵਰਤਿਆ ਹੈ। 
ਇਹ ਉਪਰੋਕਤ ਸਾਰੇ ਨਾਂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਗੁਣ ਦੇ ਵਾਚਕ 
ਹਨ । ਵੱਖ ਵੱਖ ਧਰਮ ਇਨ੍ਹਾਂ ਹੀ ਵੱਖ ਵੱਖ ਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਜਪਣ ਢੀ ਪ੍੍‌ਰੇਣਾ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਮ ਨੂੰ ਜਪਣ ਅਰਥਾਤ ਸਾਂਧਨ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕੀਤਾ 
ਗਿਆ ਹੈ ਜਿਵੇ` 
175. 71੧੬ 12੪੧੧ €16ਟ7, ।॥ਇ 10971, 1₹ 3ਟ੦6201701$ 83੧ 21-੯॥0॥। ੩੦001 [776- 


71੬, 1੬ 807੧ 12੧21 06311 61੯10੬1$ ।95੧1੧01ਟ0 1&%$ 200 3( ।੧ ੩7੯੬131160 
01 ੧੧੬ ੧੩੧੫੯ 91 €$66. 


(ਦੇ. ਜਿ. ਜ88੦3 500 133080 ੩॥੦ ।0£ 5।%॥: ੧081੦; . 203) 
176. ਵਾਰ ਸੋਰਠਿ, 4,654 
177. ਵਾਰ ਰਾਮਕਲੀ, 3,948 
178. ਗਉੜੀ ਸੁਖਮਨੀ, 5.284 
179. ਵਾਰ ਆਸਾਂ, 1,463 
180, ਪ੍ਰਭਾਤੀ, 3, 1334 
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ਨਾਮੁ ਜਪਤ ਕੋਟਿ ਸੂਰ ਉਜਾਰਾ ਬਿਨਸੈ ਭਰਮੁ ਅੰਧੋਰਾ ।।%॥ 
ਨਾਮ ਨੂੰ ਐ/ਮ੍ਰੇਤ ਰੂਪੀ ਗੁਰੂ ਉਪਦੋਸ਼ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ; 
ਭਦਿਆ ਮਨੂਰੂ ਕੇਚਨ ਫਿਰਿ ਹੋਵੈ ਜੇ ਗੁਰੁ ਮਿਲੋ ਤਿਨੇਹਾ 
ਏਕੁ ਨਾਮੁ ਅੰਮਿ ਤੁ ਓਹੁ ਦੇਵੈ ਤਉ ਨਾਨਕ ਤ੍ਰਿਸਟਸਿ ਦੋਹਾ ॥ 
ਹੁਕਮ ਵੈ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਨਾਮ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕਰਦੇ ਹੌਂਦੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ; 
ਏਕੋ ਨਾਮੁ ਹੁਕਮੁ ਹੈ ਰ੍ 
ਨਾਨਕ ਸਤਿਗੁਰਿ ਦੀਆਂ ਬੁਝਾਇ ਜੀਉ ॥:2 
ਨਾਮ ਨੂੰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦ। ਉਸ ਅਟੱਲ ਅਤੇ ਅਸੀਮ ਸ਼ਕਤੀ ਲਈ ਵੀ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆਂ 
ਹੈ ਜੋ ਸਾਰੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਦਾ ਸਤ ਹੈ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਵ ਦੀ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਜਿਸ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੈ : 
(ਉ) ਨਾਮੈ ਹਾਂ ਤੋਂ ਸਭ ਕਿਛੁ ਹੋਆ 
ਬਿਨ ਸਤਿਗੁਰ ਨਾਮੁ ਨ ਜਾਪੈ ॥੧” 
(ਅ) ਨਾਨਕ ਸਭ ਕਿਛੁ ਨਾਵੇ ਕੇ ਵਸਿ ਹੈ 
ਪੂਰੇ ਭਾਗਿ ਕੇ ਪਾਈ ।।” 
(੬) ਨਾਮੁ ਰਹਿਓ ਸਾਧੂ ਰਹਿਓ 
ਰਹਿਓ ਗੁਰੁ ਗੋਬਿਦੁ ।।੦% 
ਨਾਮ ਨੂੰ ਅਨਹਦ ਸ਼ਬਦ ਅਥਵਾ _ਰਹੱਸ-ਅਨੁਭੂਤੀ ਦੋ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਵਰਤਿਆ 
ਗਿਆ ਹੈ । ਹਰ ਮਨੁੱਖ ਵਿਚ ਇਹ ਇਕ ਅਲੌਕਿਕ ਸੰਗੀਤ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਦਮਾਨ ਹੈ । 
ਇਸ ਦੋਵੀ ਸੰਗੀਤ ਨੂੰ ਕਾਮਲ ਮੁਰਸ਼ਦ ਦੀ ਕਿਰਪਾ ਨਾਲ ਹੀ ਸੁਣਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ ਕਿ ਅਨਹਦ ਅਵਸਥਾ ਈਸਵਰ ਦੀ ਹੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ 
ਹੈ ਤੋਂ ਇਸੇ ਲਈ ਸਾਰੇ ਧਾਰਮਿਕ ਗੰਥ ਇਸ ਦੀ ਉਪਮਾ ਗਾਇਣ ਕਰਦੇ ਹਨ : 
ਨਉ ਨਿਧਿ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਪ੍ਰਭ ਕਾ ਨਾਮੁ 
ਢੇਹੀ ਮਹ ਇਸ ਕਾ ਬਿਸ੍ਰਾਮੁ ॥ 
ਸੁੰਨ ਸਮਾਧ ਅਨਹਤ ਤਹ ਨਾਦ ॥1 
ਕਹਨੂ ਨ ਜਾਈ ਅਚਰਜ ਬਿਸਮਾਦ ।।..- 
ਸੋ ਅੰਤਰਿ ਸੋ ਬਾਂਹਭਿ ਅਨੰਤ ॥ 
ਘਟਿ ਘਟਿ ਬਿਆਪਿ ਰਹਿਆ ਭਗਵੇਤ ॥?੭ 
ਉਪਰੋਂਕਤ ਨ'ਮ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਰੂਪਾਂ ਦੇ ਉਲੇਖ ਕਰਨ ਉਪਰੈਤ ਦਹ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ 
ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਭਾਵੇ ਨਾਂਮ ਨੂੰ ਪਰਮਾਤਮਾ, ਉਸ ਵਾ ਨਾਂ, ਉਸ ਦੀ 
181. ਜੋਤਸਰੀ, 5,700 
182. ਮਾਰੂ, 1,990 
183, ਜਿਰੀ, ।,72 
184. ਸੂਹੀ, 3,753 
185, ਆਸਾ, 3,426 
186. ਸਲੌਕ, 9, 1429 
187. ਗਉੜੀ. 5,293 
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ਸ਼ਕਤੀ, ਗੂਰੁ ਉਪਦੇਜ਼, ਅਨਹਦ ਸ਼ਬਦ ਅਥਵਾ ਬ੍ਹਮ-ਅਨ੍ਭੂਤੀ ਆਦਿ ਕਈ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ 
ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਪਰ ਚੂੰਕਿ ਸ਼ਬਦ (78੪21807) ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ, 
ਉਸ ਦਾ ਸੁਭਾ, ਉਸ ਦੇ ਮਿਲਾਪ ਲਈ ਸਾਧਨ, ਉਸ ਦੇ ਦੌਵੀ ਨਿਯਮ, ਉਸ ਦੀ ਅਕੱਥ 
ਰਹੱਸਮਵੀ ਅਨਭੂਤੀ, ਅਤੇ ਹੋਰ ਉਹ ਸਭ ਕ੍ਰਝ ਹੀ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜੋ ਉਸ ਸਚਿ ਨਾਲ 
ਸੰਬੰਧ ਰਖਦ' ਹੈ, ਵਿਸ ਲਈ ਨਾਮ ਦੇ ਇਹ ਸਾਰੇ ਰੂਪ ਜੋ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਵੀ ਈਸ਼ਵਰ 
ਦੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਹੀ ਸਾਧਨ ਹਨ. ਸਮੂਹਕ ਤੋਰ ਤੇ ਈਸ਼ਵਰ ਦਾਂ ਸ਼ਬਦ 
(੧੬੧੯੮1੩0੦॥) ਹਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 'ਜਪੁ” ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਇਸ ਯਥਾਰਥ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਕਰਦੇ 
ਹੋਵੇ ਲਿਖਵੇ ਹਨ ਕਿ ਜੋ ਕੁਝ ਵੀ ਗੁਪਤ ਅਤੇ ਪ੍ਰਗਟ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ ਹੈ ਉਹ ਸਭ 
ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ ਹੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਹੈ : 
ਜੋਤਾਂ ਕੀਤ੩/ ਤੋਤਾ ਨਾਉ ਵਿਟ੍ਹ ਨਾਵੈ ਨਾਂਹੀ` ਕੇ ਥਾਉ (ਜਪ, 1.4) 

ਗੁਰੂ ਗਰਬ ਬਾਣੀ ਦਾ ਕਰਤ੍ਿਤ੍; ਇਸ ਦੀ ਸਦੀਵੜਾ ਤੇ ਪ੍ਰਾਮਾਣਿਕਤਾ : 

ਜਿਥੋ` ਤਕ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਟ) ਦੇ ਕਰਤ੍ਰਿਤ੍ ਦਾ ਸੁਆਲ ਹੈ ਇਹ ਗਲ ਪੂਰਨ ਨਿਸਚੇ 
ਨਾਲ ਕਹੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਰਚਨਾ ਈਜ਼ਵਰ ਦਾ ਅਪਣਾ ਕਲਾਮ ਹੈ । 
ਇਸ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਬ'ਣੀ ਲਈ ਕੀਤੇ ਗਏ 'ਧੁਰ ਕ। ਬਾਣੀ', 'ਖਸਮ ਕੀ ਬਾਣੀ, ਇਹ ਬਾਣੀ 
ਮਹਾਂ ਪੁਰਖ ਕੀ', ਵਾਹੁ ਵਾਹੁ ਬਾਣੀ ਨਿਰੋਕਾਰ ਹੈ ਅਤੇ ਗੁਰਮੂਖ਼ਿ ਬਾਣੀ ਬ੍ਰਹਮ ਹੈ, 
ਆਦਿ ਉਲੇਖ, ਇਸ ਕਥਨ ਦੀ ਸਾਰਬਕਤਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਤੱਖ ਪਮੇਣ ਹਨ । ਪਰ ਜਿਵੇਂ' ਵੇਦਾਂ 
ਨੂੰ ਕਈ ਸਕੂਲ 'ਈਸਵਰ ਦੇ ਆਪਣੇ ਹੱਥਾਂ ਦੀ ਕਿਰਤ ਅਤੇ ਅਨਾਦੀ ਮੋਨਦੇ ਹਨ ਉਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਰਚਨਾ ਨਾ ਤਾਂ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਕਿਰਤ ਹੀ ਹੈ ਅਤੇ ਨ ਹੀ ਇਸ ਨੂੰ ਅਨਾਦੀ 
ਹੀ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂ ਸਕਦਾ ਹੈ । 'ਡੀਵਾਈਨ ਕਾਂਮੋਡੀ' ਦੇ ਲੇਖਕ ਡਾਂਟੇ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਗੰਥ 
ਰਚਨਾ ਦਾ ਲੇਖਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਬਲਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਰਚਨਹਾਰ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਥਾਂਨ ਅਤੇ ਭਗਤ ਕਵੀ ਸਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹੱਯਾਤੀ ਵਿਚ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਢੇ ਹਿਰਦੇ ਪਟਲ ਤੋਂ 
ਇਸ ਕਲਾਮ ਦਾ ਆਵੇਸ਼ ਹੋਇਆਂ 1 ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਸੁਰਖਿਅਤ ਰਖਿਆ ਅਤੇ 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਤ ਭਗਤਾਂ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਪੂਰਵ-ਵਰਤੀ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਬਾਂਣੀ 
ਨੂੰ ਇਕੱਠਿਆਂ ਕਰਕੇ ਸੰਕਲਿਤ ਕੀਤਾ । ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ ਨੂੰ ਅਲਾਹ ਦਾ ਕਲਾਮ ਅੜੇ 
ਬਾਈਬਲ ਨੂੰ 'ਈਸਵਰ ਦਾ ਸ਼ਬਦ, ਕਿਹਾ ਗਿਆਂ ਹੈ ਪਰ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕੁਰਾਨ 
ਮਜੀਦ ਜਾਂ ਬਾਈਬਲ ਵਾਂਗ ਕਿਸੇ ਫ਼ਰਿਸ਼ਤੇ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਨਾਲ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀ” ਹੋਈ 
ਅਤੇ ਨਾਂ ਹੀ ਇਸਲਾਮੀ ਮਾਨਿਅਤ' ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਆਪਣੇਂ ਵਰਤਮਾਨ ਰੂਪ ਵਿਚ ਆਉਣ 
ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਕਿਸੇ ਲੋਹਿ-ਮਹਿਫ਼ੂਜ ਵਿਚ ਉਲਿਖਤ ਸੀ । ਇਸ ਦਾ ਆਵੇਸ਼ ਕੁਰਾਨ ਵਾਂਗ 
ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਵੀ ਨਹੀ' ਬਲਕਿ. ਈਸਵਰ ਨਾਲ ਤਦਰੂ ਪਤਾ ਦੀ ਅਵਸਥਾ 
ਵਿਚ ਸਮੇਂ, ਸਥਾਨ ਦੀਆਂ ਸਮਮਜਿਕ _ਪਰਿਸਿਬਤੀਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸੇਗ ਵਿਚ, ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਸੰਤ 
ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਵੱਖ ਵੱਖ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਵਿਚ ਵਿਅਕਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । , 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਦੀ ਸਦੀਵਤਾ ਸੈਥੋਧੀ ਪ੍ਰਮਾਣ ਵੀ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਥ ਵਿਚੇ ਹੀ 
ਉਪਲਬਧ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਜੁਗੋ ਜੁਗ ਅਨੱਲ ਕਿਹਾ ਗਿਆਂ ਹੈ / ਪਰ ਅਜਿਹ! 
ਕਹਿਣ ਤੋਂ' ਗੁਰੂ ਕਵੀਆਂ ਦਾ ਭਾਵ ਕੇਵਲ ਇਨਾਂ ਹੀ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਵਿਚ ਅੰਕਿਤ ਸੱਚਾਈਆਂ 
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ਅਤੇ ਕੀਮਤਾਂ ਸੱਢਾ ਹੀ ਅਮਰ ਹਨ । ਉੱਦ ਭਤਿਕ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋ” ਇਸ ਦਾ ਵਰਤਮਾਨ 
ਸੰਕਲਿਤ ਰੂਪ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਇਕ ਨਿਸਜਿਤ ਸਮੇਂ ਵਿਚੇ ਹੀ ਸਥ'ਪਿਤ ਹੋਇਆ ਹੈ 1 ਇਸ 
ਲਈ ਇਸ ਨੂੰ ਭੌਤਿਕ ਦਿ੍‌੍‌ਸ਼ਟੀਕੋਨ ਤੱ` ਅਨਾਦੀ ਨਹੀ“ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾਂ । 
ਪ੍ਰਾਮਾਣਿਕਤਾ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਨ ਤੋਂ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਦੁਆਰ ਪੂਰਨ ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ _ਹਿਰਢੇ ਵਿਚ ਅਵਤ੍ਰਿਤ ਹੋਈ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਦੀ 
ਪਾਮਾਣਿਕਤਾ ਵਿਚ ਸ਼ੱਕ ਦੀ ਰਾਈ ਜਿਨੀ ਵੀ ਗੁੰਜਾਇਸ਼ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ । ਹੋਠ ਲਿਖੋ 
ਪ੍ਰਮਾਣ ਸਿੱਧ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਟਿਹ ਬਾਣੀ ਪਰਮਾਤਮ” ਵਲੋਂ' ਉਸੇ ਦੇ ਹੁਕਮ ਅਨੁਸਾਰ ਪੂਰਨ 
ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਆਤਮਾਵਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਾਨ ਹੋਈ ਹੈ : 
(ਉ) ਬੌਲੋਂ ਸਾਹਿਬ ਕੈ ਭਾਣੈ ।! ਦਾਸੁ ਬਾਣੀ ਬ੍ਰਹਮੁ ਵਖਾਣੈ ॥5 
(ਅ) ਵਾਹੁ ਵਾਹੁ ਪੂਰੇ ਗੁਰ ਕੀ ਬਾਣੀ ॥ 
ਪੁਰੇ ਗੁਰ ਤੇ ਉਪਜੀ ਸਾਚਿ ਸਮਾਣੀ ॥%” 
ਇਸ ਦੀ ਇਸ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਕਾਰਨ ਹੀ ਇਸ ਨੂੰ ਸੱਚੀ ਅਤੇ ਸਤ ਸਰੂਪ ਬਾਣੀ 
ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ : 
(ਉ) ਸਤਿਗੁਰੂ ਕੀ ਬਾਣੀ ਸਤਿ ਸਤਿ ਕਰ ਜਾਣਹੁ ਗੁਰ ਸਿਖਹੁ 
ਹਰਿ ਕਰਤਾ ਆਪਿ ਮੁਹਹੁ ਕਢ਼ਾਏ ।/% 
(ਅ) ਸਤਿਗੁਰ ਕੀ ਬਾਣੀ ਸਤਿ ਸੂਰੂਪੁ ਹੈ ਗੁਰਬਾਣੀ ਬਣੀਐ 0 
ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਦੀ ਪ੍ਰਾਮਾਣਿਕਤਾ ਇਸ ਦੀ ਆਪਣੀ ਸ੍ਰੌੰ-ਸਿੱਧਤਾ 
ਕਰਕੇਂ ਵੀ ਹੈ । ਕਿਉਕਿ ਗੁਰਬਾਣੀ ਇਕ ਜੀਵਨ ਜਾਚ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਖੁਦ ਆਪਣਾਂ 
ਪੂਰਨਤਾ ਅਤੇ ਦਿਬ ਪ੍ਰਕ੍੍‌ਤੀ ਦੇ ਪਭਾਵ ਨਾਲ ਆਪਣੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਦਾ ਸਸ਼ੂਤ ਦੋ ਦਿਦੀ 
ਹੈ। ਲਿਖੀਆਂ ਤੁਕਾਂ ਵਿਚੋ ਵਿਅਕਤ ਹੋ ਰਹੇ ਇਸ ਦੇ ਅਪ੍ਰੰਪ ਅਤੇ ਤ੍ਰਤ ਪ੍ਰਭਾਵ ਤੋ” 
ਇਸ ਦੀ ਸ੍ਰੈ-ਸਿੱਧਤਾ ਦਾ ਅਨੁਮਾਣ ਲਗਾ ਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ : 
(ਉ) ਗੁਰਬਾਣੀ ਸੁਨਤ ਮੇਰਾ ਮਨੁ ਦ੍ਵਿਆ ਮਨੁ ਭੀਨਾ ਨਿਜ ਘਰਿ ਆਵੈਗੇ ॥” 
(ਅ) ਗੁਰਬਾਣੀ ਸਦ ਮੀਠੀ ਲਾਗੀ ਪਾਪ ਵਿਕਾਰ ਗਵਾਇਆ । 
ਹਉਮੈ ਰੋਗੁ ਗਇਆ ਭਉ ਭਾਗਾ ਸਹਜੇ ਸਹਜਿ ਮਿਲਾਇਆ | 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਦੀ ਪ੍ਰਾਮਾਣਿਕਤਾ ਦਾ ਇਕ ਕਾਰਣ ਇਹ ਵੀ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਦੋ 
ਰਚਨਹਾਰਿਆਂ ਨੇ ਜਿਥੇ ਇਸ ਨੂੰ ਆਪ ਰਚਿਆ, ਉੱਥੇ ਇਸ ਨੂੰ ਸੁਰੱਖਿਅਤ ਰਖਣ ਲਈ ਆਪਣੋ 
ਹੱਥਾਂ ਨਾਲ ਇਸ ਦਾ ਸੈਕਲਨ ਵੀ ਕੀਤਾ / ਕੁਰਾਨ ਅਤੇ ਸਤ ਪਾਲ ਦੀਆਂ ਧਾਰਮਿਕ ਚਿੱਠੀਆਂ 
ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਪ੍ਰਲੇਖ _ਅਵਸ-ਹੀ ਕਹੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ ਪਰ ਕੁਰਾਨ ਅਤੇ ਬਾਈਬਲ ਦੇ 
ਸੈਕਲਨ ਕਰਤਾ ਹਜ਼ਰਤ ਮੁਹੰਮਦ ਅਤੇ ਈਸਾ ਨਹੀ ਸਨ । ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਅਤੇ ਬੋਂਧ ਗ੍ਰੰਥ ਵੀ 
188. ਸੋਰਠਿ, 5,629 
183. ਸੂਹੀ 3,754 
190, ਵਾਰ ਗਉੜੀ, 4,308 
191, ਵਾਰ ਗਉੜੀ, 304 
192. ਕਾਨੜਾ, 4,1308 
193. ਸੂਹੀ, 4,773 
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28 ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸੈ ਕਲਪ 


ਆਪਣੇ ਮੁੱਢਲੇ ਅਲਿਖਤ ਅਤੇ ਮੌਖਿਕ ਪ੍ਵਚਨਾ ਦਾ ਹੀ ਸੈਸਕਰਨ, ਵਿਸਤਾਰ ਅਤੇ 
ਕੌਸ਼ੀਕਰਨ ਹਨ, ਭਾਵੇ” ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਧਾਰਮਿਤਤਾ, 
ਨੈਤਿਕਤਾ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ . ਰਚਨਹਾਰਿਆਂ ਦੀ ਵਿਸ਼ਵਾਸ-ਜਨਕਤਾ ਕਾਰਨ ਹੈ । ਪਰ ਗੁਰੁ 
ਗ੍ਰੰਥ ਰਚਨਾ ਜਿਥੇ ਸਤ, ਭਗਤ ਤੇ ਗੁਰੂ ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਪ੍ਰਲੇਖ ਹਨ, ਉਥੋਂ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸੈਕਲਨ ਵੀ ਗੁਰੂਆਂ ਨੇ ਖ਼ੁਦ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਦੇ ਪੱਖ ਤਾ 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਇਹ ਇਕ ਸਰਥ-ਉੱਚ ਗੁਣ ਹੈ । 


ਗੁਰੂ ਦੇ ਗਿਆਨ ਅਥਵਾ ਈਸ਼ਵਰ ਦੇ ਸ਼ਬਦ (0੬੪੬1੩110ਗ) ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ 
ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ ਅਧਿਐਨ ਉਪਰੈਤ ਸੂਭਾਵਕ ਹੀ ਸੁਆਂਲ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਇਸ 
ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਮਨੁੱਖਤਾ ਨੂੰ ਅਨੁਭਵ ਕਿਵੇਂ ਕਰਾਉ'ਦ' ਹੈ ? ਦੂਜੇ ਸਬਦਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੇ ਉਹ 
ਕਿਹੜੇ ਕਾਜ਼ਜ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਰਾਹੀ" ਉਹ .ਇਸ ਉਦੋਸ਼ ਦ ਪੁਰਤੀ ਕਰਦਾ ਹੈ ? ਇਹ ਵਿਸ਼ਾ 


ਕਾਫ਼ੀ ਵਿਸਤਾਰ ਦੀ ਮੈਗ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਅਗਲੋਂ ਅਧਿਆਏ 
ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦਾਂ ਪ੍ਯੋਤਨ ਕੀਤਾ ਜਾਏਂਗ! ॥ 


ਅਧਿਆਏ 4 
ਗੁਰੂ ਦਾ ਕਰਤੱਵ 


ਗਿਆਨ ਅਜੋਨ ਗੁਰਿ ਦੀਆ ਅਗਿਆਨ ਅੰਧੇਰ ਬਿਸੁ _॥ 
(ਗਉਂਤੀ ਸੂਖਮਨੀ, 5,293) 
ਪਿਛਲੇ ਅਧਿਆਏ ਵਿਚ ਵੇਖਿਆ ਗਿਆ ਸੀ ਕਿ 'ਗੁਰੂ ਸ਼ਬਦ ਹੈ,' 'ਸ਼ਬਦ ਬ੍ਹਮ ਹੈ' 
ਅਤੇ 'ਬ੍ਰਹਮ ਸਤਿ-ਚਿਤ-ਅਨੰਦ ਹੈ' । ਇਸ ਅਧਿਆਏ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਇਹ ਜਾਣਕਾਰੀ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਕਰਨਾ ਹੈ ਕਿ ਗਿਆਨ ਸਰੂਪ ਗੁਰੂ, ਇਸ ਸਬਦ ਰੂਪੀ ਗਿਆਨ ਰਾਹੀਂ ਅਗਿਆਨ ਦਾ 
ਵਿਨਾਸ਼ ਕਰਕੇ ਸਾਧਾਰਨ ਪੱਧਰ ਦੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਸਹਜ ਅਵਸਥਾ ਤਕ ਪਹੁੰਚਾਉ'ਦ' 
ਹੋਇਆ ਪੂਰਨ ਮਨੁੱਖ ਕਿਵੇ' ਬਣਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ? 
ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਜਿਵੇਂ ਪ੍ਰਕਾਜ਼ ਬਿਨਾਂ ਐਪੇਰਾ ਦੂਰ ਨਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ, ਗਿਆਨਵਾਨ 
ਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ੫ਬ-ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨ ਬਿਨਾਂ ਗਿਆਨ-ਉਤਪਤੀ ਕੇਵਲ ਕਲਪਨਾ ਹੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ, 
ਨਾਇਕ ਤੌ ਬਜ਼ੈਰ ਸਾਗਰ ਚੋ` ਬੇੜੀ ਦਾ ਪਾਰ ਉਤਰਨਾ ਅਪਵਾਦ ਹੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਸਿਖਿਅਕ 
ਦੀ ਮੌਜੂਦਗੀ ਬਿਨਾਂ ਸਿਖਿਆ ਨਿਰਾ ਛਲਾਵਾ ਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ 
ਬਿਨਾਂ ਮਇਆ ਦਾ ਅੰਧਕਾਰ ਦੂਰ ਨਹੀਂ ਹੈ ਸਕਦਾ ।” ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਜ਼ ਗੁਰੂ ਦੀ ਇਸ 
ਪਰਮ ਅਵੱਸਕਤਾ ਦਾ ਅਨਭਵ ਕਰਦੇ ਹਏਂ ਨਲ ਭੱਟ ਲਿਖਦ' ਹੈ ਕਿ : 
ਗੁਰ ਬਿਨੁ ਘੌਰੁ _ਅੰਧਾਰੁ ਗੁਰੂ ਬਿਨੁ ਸਮਝ _ਨ ਆਵੈ । 
ਗੁਰ ਬਿਨੁ ਸੁਰਤਿ ਨ ਸਿਧਿ ਗੁਰੂ ਬਿਨ ਮ੍ਕਤਿ ਨ ਪਾਵੇ 1? 
ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਦੇਵ ਅਨੁਸਾਰ ਤਾਂ ਇਹ ਵਿਸ਼ਵ-ਵਿਆਪੀ ਅਗਿਆਨ ਅਧਿਕਾਰ ਇੰਨਾ 
ਸੈਘਣਾ ਹੈ ਕਿ ਸੈਕੜੇ ਚੈਦਰਮਾ ਤੇ ਹਜਾਰਾਂ ਸੂਰਜਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵੀ ਇਸ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਨ ਵਿਚ 
ਅਸਮਰਥ ਹੈ ।$ ਇਸ ਦੇ ਵਿਸ਼ਵ-ਵਿਆਪਕੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਤੋਂ' ਸੁਭਾਵਕ ਹੀ ਸੁਆਲ 
ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਔਧਕਾਰ ਹੈ ਕੀ ਚੀਜ਼ 7 
ਐਧਕਾਰ ਦਾ ਸਰੂਪ 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਯੁਕਤ ਕੀਤੋ ਗਏ ਤਿਨ ਸ਼ਬਦ-ਮਾਇਆ।, ਹਉਮੈ ਅਤੇ 
ਵਿਕਾਰ-ਅਗਿਆਨ ਦੇ ਐਧਕਾਰ ਦਾ ਭਰਪੂਰ ਵਿਵੇਚਨ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕਰਦੇ ਹਨ । 'ਮਾਇਆ' 
ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਸ੍ਰਿਸਟੀ ਦੀ ਜਿਫਜਨ' ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਤ੍ਰੌਗੁਣ ਮਈ ਅਚੇਤਨ 
ਸ਼ਕਤੀ ਤੱ ਇਲਾਵਾ _ਅਵਿਦਿਆ, ਭਰਮ ਅਥਵਾ ਅਗਿਆਨ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੀ ਕੀਤਾ 
ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਭ੍ਰਮ ਰੂਪੀ ਅਗਿਆਨ ਦਾ ਕਾਰਨ ਵੀ ਇਹ ਸ਼ਕਤੀ ਹੀ ਹੈ । ਅਗਿਆਨ 
ਕੀ ਹੈ ? ਮਾਨਵ ਬੁੱਧੀ ਵਿਚ ਭਰਮ ਦੀ ਉਂਤਪੜੀ ਹੀ ਅਗਿਆਨ ਹੈ । ਇਸ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟਮਾਨ 
!. ਡ. ਮਨਮੰਹਨ ਸਹਗਲ, ਸੋਤ ਕਾਵਯ ਕਾ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ, ਪੰਨ” 54 
2. ਸਵਈਏ ਮਹਲੇ ਚਉਂਥੇ ਕੌ, 4,1399 
ਤੈ. ਜੇ ਸਉ ਚੋਦਾ ਊਗਵਹਿ ਸੂਰਜ ਚੜਹਿ ਹਜਾਰ ॥ 
ਵੜੇ ਚਾਨਣ ਹੋਦਿਆਂ ਗੁਰ ਇਨ ਘੋਰ ਐਧਾਰ ॥ ਵਾਜ਼ ਆਸ, 1, %:2, 463 
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ਜਗਤ ਦੋ ਮੂਲ ਵਿਚ ਇਕ ਪਰਮਾਤਮ ਸੱਤਾਂ ਹੈ ਪਰੋਤੂ ਜੀਵ ਭਰਮ ਵਸ ਇਸ ਮੂਲ ਸੱਤਾ 
ਦੇ ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ ਨਾ ਪਹਿਚਾਣਦਾ ਹੋਇਆ, ਨਾਮ-ਰੂਪਾਤਮਕ ਜਗਤ, ਉਸ ਦਾ ਆਪਣਾ 
ਸਰੀਰ ਅਤੇ ਇੰਦਰੀਆਂ _ਆਦਿ ਨੂੰ ਹੀ ਸਚ ਸਮਝ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਉਲਝ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਇਹੀ ਅਗਿਆਨ _ਐਧਕਾਰ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ _'ਸੁਖਮਨੀ' ਵਿਚ ਇਸ _ਔਧਕਾਰ ਦੇ 
ਐਨੂੰ ਖੂਹ ਵਿਚ ਡਿਗ ਪਏ ਜੀਵ ਦੀ ਹਾਲਤ ਦਾ ਬਹੁ-ਪੱਖੀ ਵਿਸਥਾਰ ਪੇਜ਼ ਕਰਦੇ ਹੋਏ 
ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ : 

ਰੋਤਨੁ ਤਿਆਗਿ ਕਊਡੀ ਸੰਗਿ ਰਚੋਂ ।। ਸਾਚੂ ਛੰਡਿ ਝੂਠ ਸੰਗਿ ਮਚੈ ॥ 

ਜੰ ਛੜਨਾ ਸੁ ਅਸਬਿਰੁ ਕਫਿ ਮਾਨੈ ॥ ਜੋ ਹੋਵਨੁ ਸੋ ਦੂਰਿ ਪਰਾਨੈ ।( 

ਛੋਡਿ ਜਾਇ ਤਿਸ ਕਾ ਸ੍ਮੁ ਕਰੇ ।। ਸੋਗਿ ਸਹਾਈ ਤਿਸੁ ਪਰਹਰੋ 1 .. 

ਅੰਧ ਕੂਪ ਮਹਿ ਪਤਿਤ ਬਿਕਰਾਲ ।' ਨਾਨਕ ਕਾਂਢਿ ਲੇਹੁ ਪ੍ਭੂ ਦਇਆਲ ॥" 

ਉਪਨਿਸਦਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੋ ਪ੍ਰਪਚ ਵਿਚ ਫਸੇ ਹੋਏ ਜੀਵ 

ਲਈ ਸਤ ਗਿਆਨ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਕਠਿਨ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਗੀਤ! ਅਨੁਸਾਰ ਰਜ, ਤਮ ਅਤੇ 


ਸਤ ਆਦਿ ਗੁਣਾਤਮਕ ਭਾਵਾਂ ਅਥਵਾ ਪਦਾਰਥਾਂ ਦੇ ਮੋਹ ਵਸ ਮਨੁੱਖ ਨਿਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ 
ਅਸਤਿਤ੍ਰ ਨੂੰ ਪਹਿਚਾਨਣ ਤੋਂ ਅਸਮਰਥ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । 


ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਅਗਿਆਨ ਐਧਕਾਰ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਇਹ 
ਮਾਇਆ! ਰੂਪੀ ਸ਼ਕਤੀ ਤੌਗੁਣ) ਹੈ ਅਰਥਾਤ ਪ੍ਰਕ੍ਿਤੀ ਦੇ ਰਜੋ, ਤਮੋ ਅਤੇ ਸਤੋ ਗੂਣਾਂ ਦੋ 
ਸੈਪਰਕ ਤੋ ਹੀ ਇਹ ਸ਼ਕਤੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਚੇਤਨ _ਸਕ੍ਿਆ ਪੈਂਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਉ' 
ਜਿਊ' ਮਾਇਆ ਜਾਲ ਫੈਲਦਾ ਹੈ, ਜੀਵ ਅਗਿਆਨ ਦੇ ਘੁੱਪ ਹਨੌਰੋ ਵਿਚ ਉਲਝ ਕੇ ਆਪਣੇ 
ਵਡਮੁੱਲੇ ਜੀਫਨ ਪਦਾਰਥ ਨੂੰ ਗ੍ਰਆ ਲੈਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤੈਗ੍ਰ ਣੀ ਮਾਇਆ ਦੇ ਫੈਲਾਏ 
ਹੋਏ ਇਸ ਘੁੱਪ ਐਧਕਾਰ ਦੇ ਬਹੁ ਪਖੀ ਪਾਸਾਰਾਂ ਦਾ ਵਿਸਤਾਰ ਪੋਸ਼ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਉਸ ਵਿਚ 
ਗੁਸੇ ਜੀਟ ਦੀ ਹਾਲਤ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹਨ : 
ਰ੍ ਤੇਰੇ ਤੀਨਿ ਗੁਣਾ ਸੈਸਾਰਿ ਸਮਾਵਹਿ ਅਲਖ ਨ ਲਖਣਾ ਜਾਈ ਰੇ ।। ਰਹਾਉ ॥ 
ਜਕਰ ਬਡ ਮਇਆ ਤਨਿ ਮੀਠੀ ਹਮ ਤਊ ਪੈਡ ਉਚਾਈ ਰੇ ।। 
ਰਾਤਿ ਹਨੋਰੀ ਸ਼ੂਝਸਿ ਨਾਹੀ ਲਜੂ ਟਰਕਸਿ ਮੂਸਾ ਭਾਏ ਰੇ । 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਬਾਣ) ਦੇ ਕਈ ਸਬਦਾਂ ਵਿਚੋ ਮਾਇਆ ਦੇ ਇਨ੍ਹਾ ਵਖ ਵਖ ਗੁਣਾਂ ਦੋ 
ਊਲੋਖ ਉਪਲਬਧ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । 
ਰਜੋ ਗੁਣ ਹਉਸੈ ਤੋਂ` ਪੈਂਦਾ ਹੁੱਢਾ ਹੈ । ਹਉਮੈ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਅਹੈ ਭਾਵ ਹੈ । ਇਹ 
ਜੀਵ ਦਾ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ” ਅੱਡਰਾ ਸਮਝਣ ਦਾ ਭੁਲੋਖਾ ਹੈ । ਇਨੋ ਅਹੇ 
ਭਾਵ ਹੀ ਜੀਵ ਵਿਚ ਕਾਮਨਾ ਅਤੇ ਆਸਕਤੀ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਫਲਸਰੂਪ ਲੋਭ ਦਾ 
ਉਤਪਾਦਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਲੋਭ ਦੀ ਨਿਰੈਤਰ ਪੂਰਤੀ ਦੀ ਇੱਛਾ ਹਉਮੈ ਦੇ ਭਿਆਨਕ ਰੂਪ ਅਥਵਾ 
ਅਹੋਕਾਰ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਕਾਮਨਾ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਕਰਮ ਕਰਨ ਲਈ ਉਤੇਜਿਤ ਕਰਦੀ ਹੈ ਤੇ 
ਆਸਕਤੀ ਇਸ ਕਰਮ ਦੇ ਫਲ ਦੀ ਆਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਸਜੀਵ ਬਣਾਈ ਰੱਖਦੀ ਹੈ । ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਦੀ 


4. ਗਉਂੜੀ ਸ੍ਰਖਮਨ), 5,267 


5. ਤ੍ਰੌ ਗੁਣ ਮਾਇਆ। ਬ੍ਰਹਮ ਕੀ ਕੀਨੀ ਕਹਹੁ ਕਵਨ ਬਿਧਿ ਤਰੀਐ ਰੇ ॥ ___ ਆਸ, 5, 404 
6. ਗਉੜੀ, 1,156 
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ਇਹ ਸਥਿਤੀ ਜੀਵ ਨੂੰ ਜਨਮ ਮਰਨ ਵਿਚ ਭਟਕਾਂਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਗੁਣ ਦੀ ਪ੍ਰਬਲਤਾ ਵਿਚ 
ਜੀਵ ਅਹੰਕਾਰ, ਲੌਭ ਅਤੇ ਕਾਮਨਾ ਦੇ ਵਸ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ 
ਰਜੋ ਗੁਣ ਦਾ ਇਕ ਇਕ ਉਦਾਹਰਣ ਪੌਜ਼ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ : 
ਮੋਹਨੀ ਮੋਹਿ ਲੀਏ ਤੁੰ ਗੁਨੀਆ । ਲੰਡਿ ਵਿਆਪੀ ਝੂਠੀ ਦੁਨੀਆ ॥ 
ਮੇਰੀ ਮੇਰੀ ਕਰਿ ਕੌ ਸੈਚੀ ਅੰਤ ਕੀ ਬਾਰ ਸਗਲ ਲੇ ਛਲੀਆ ॥ 
ਧੀਰ ਧੀਰੇ ਜਦੋ“ ਪਰਮਾਤਮਾ ਅਤੇ ਜੀਵ ਦਾ ਇਹ ਭੰਦ ਬਹੁਤ ₹ਧ ਜਾਂਦਾ ਹੈ 
ਤਾਂ ਤਮ ਗੁਣ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਜੀਵ ਅਗਿਆਨ ਦੇ ਹਨੇਰੇ ਨਾਲ ਬਿਲਕੁਲ 
ਹੀ 'ਮਾਇਆਧਾਰੀ ਅਤਿ ਐਨਾ ਬੌਲਾ' ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਪਰਾਏ, ਦੁਸ਼ਮਨ 
ਮਿੱਤਰ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਪ੍ਰਬਲ ਹੋਂ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਦੁਰਵਿਚਾਰ ਆਪਣੀ ਸੀਮਾ ਤੋ ਪੁਜ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਕਾਮਾਦਿਕ ਵਿਕਾਰਾਂ ਦੇ ਅੰਨ੍ਹੇ ਖੂਹ ਵਿਚ ਡਿਗੇ ਹੋਏ ਸੈਸਾਰ ਦਾ ਚਿੱਤਰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹੋਏ 
ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 
ਇਸੂ ਦੇਹੀ ਐਂਦਰਿ ਪੰਚ ਚੌਰ ਵਸਹਿ ਕਾਮੁ ਕ੍ਰੋਧੁ ਲੋਭੁ ਮੋਹੁ ਅਹੈਕਰਾ ॥ 
ਆੰਮ੍ਰਿਤ ਲੂਟਹਿ ਮਨਮੁਖ ਨਹੀਂ ਬੂਝਹਿ ਕੋਇ ਨ ਸੁਣੈ ਪੁਕਾਰਾ /। 
ਅੰਧਾ ਜਗਤੁ ਅੰਧਿ ਵਰਤਾਰਾ ਬਾਂਝ ਗੁਰੂ ਗੁਬਾਰਾ ।।? 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜੀਵ ਪੂਰਨ ਰੂਪ ਨਾਲ਼ ਮਾਇਆ ਦੁਆਰਾ ਠਗਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਉਸ ਦੀ ਇਹ ਤਮੋ ਗੁਣੀ ਥਿਰੋਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਤੀ ਹੇਠ ਲਿਖੀਆਂ ਪੰਗਤੀਆਂ ਵਿਚ” 
ਪ੍ਰਗਟ ਰ੍ਰੋਦੀ ਹੈ : 
ਲਾਲਚ ਝੂਠ ਬਿਕਾਰ ਮੋਹ ਬਿਆਪਤ ਮੂੜੇ ਅੰਧ ॥ 
ਲਾਗਿ ਪਰੇ ਦਰਗਧ ਸਿਉ ਨਾਨਕ ਮਇਆ ਬੋਧ 1 
ਸੜੇ ਗੁਣ ਦੀ ਪ੍ਰਬਲਤਾ ਵਿਚ ਜੀਵ ਦਾ ਸੁਭਾ ਸ਼ਾਂਤ ਮਈ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਉੱਸ ਵਿਚ 
ਗਿਆਨ ਦੀ ਵਿਧੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਜੀਵ ਈਸ਼ਵਰੀ ਤੱਤ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਉਸ 
ਦੀ ਮਾਇਆ ਦੀ ਵਾਸਤਵਿਕਤਾ ਨੂੰ ਪਹਿਚਾਣਦਾ ਹੈ । ਗ੍ਰਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚੋਂ 
ਸਤ ਗੁਣ ਦਾ ਇਕ ਉਦਾਹਰਣ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਹੈ : 
“ਸਚੜੀ ਸਾਹਿਬੁ ਸਚ ਤ੍ਰ ਸਚੜਾ ਦੋਹਿ ਪਿਆਰੇ ॥ (ਰਹਾਉ) 
ਤੁਧੁ ਸਿਰਜੀ ਮੋਢਨੀ ਦੇਖੁ ਸੁਖੁ ਦੌਵਣਹਾਰੋਂ ॥......... 1। 
ਜਮਣ ਮਰਣਾ ਆਇ ਗਇਆ _ਬਧਿਕੁ ਜੀਉ ਬਿਕਾਰੋਂ 1 
ਭੁੰਡੜੇ ਨਮੁ ਵਿਸਾਰਿਆ _ਬ੍ਰਡੜੈ ਕਿਆ ਤਿਸੁ ਚਾਰੋਂ ॥ 
ਗੁਣ ਛੋਡਿ _ਥਿਖੁ ਲਦਿਆ ਅਵਗੁਣ ਕਾ ਵਣਜਾਰੋ ॥ 
ਸਦੜੇ ਆਏ ਤਿਨਾ _ਜਾਨੀਅ' ਹੁਕਮਿ ਸਚੇ ਕਰਤਾਰੋਂ ॥ 
ਨਾਰੀ ਪੁਰਖ _ਵਿਛੰਨਿਆ _ਵਿਛੁੜਿਆ _ਮੌਲਣਹਾਰੋ ॥ 
ਰੂਪੁ ਨ ਜਾਣੈ ਸੋਹਣੀਐ ਹੁਕਮਿ ਬਧੀ _ਸਿਫਿ ਕਾਰੇ ॥ 
ਬਾਲਕ _ਥਿਰਧਿ ਨ ਜਾਣਨੀ ਤੋੜਨਿ ਹੇਤੁ ਪਿਆਰ ॥5 


ਮਾਂਰੂ, 5,1004 
ਸੰਗ, 3,600 
ਗਉਂੜੀ, 5,252 
ਵਡਹੇਜ, 1,580 
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੧32 ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਣੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦ' ਸੈਫ ਲਪ 


ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਈਸ਼ਵਰ ਸੋਬੋਧੀ ਆਪਣਾ ਅਨੁਭਵ ਅਤੇ ਮਾਇਆ 
ਦੇ ਰਹੱਸ ਦਾ ਨਿਰੂਪਣ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ । ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਅੰਤਸ਼ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਗਿਆਨ 
ਉਤਪਤੀ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹਨ ਇਸ ਲਈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਸਤ ਗੁਣ ਦੀ ਪ੍ਰਬਲੜਾ ਹੈ । ਪਰ ਇਹ 
(ਦਕਰੂਪਤਾ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਨਹੀਂ । ਇਸ ਲਈ ਮਾਇਆ ਦੋ ਉਪਰੋਕਤ ਤਿੰਨੇ ਗੁਣਾਂ ਦੇ 
ਪਰਿਵਰਤਨੰਸੀਲ ਸੁਭਾ ਕਾਰਨ ਜੀਵ ਇਸ ਅਵਸਥਾ ਤੱ ਹੇਠਾਂ ਵੀ ਆ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਿਚ ਹਲ੍ਹਲਤਾ ਵੀ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਸੋ ਸਤੋ ਗੁਣ ਦੀ ਅਵਜਥਾ ਭਾਵੇ” 
ਉੱਚ ਕੋਟੀ ਦੀ ਅਵਸਥ' ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਮਿਲਾਪ ਦੀ ਪਰਰਨ ਸੈਭਾਵਨਾ 
ਵੀ ਵਿਦਮਾਨ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ ਪਰ ਹੈ ਇਹ ਵੀ ਮਾਇਆ ਦੋ ਪ੍ਰਭਾਵ ਫੋਠ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਹੀ 
ਗੁਣਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਅਧੀਨ ਮਨੁੱਖ ਭੌਤਿਕ ਪਦਾਰਥਾਂ ਦੀ ਪਕੜ ਤ` ਸੁਤੇਤਰ ਨਹਾਂ` ਹੁੰਦਾ ਅਤੇ 
ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਵਾਸਤਵਿਕ ਸੱਤਾ ਅਤੇ ਚੋਤਨਤਾ ਨਾਲ” ਵੱਖਰਾ ਸਮਝਦਾ ਹੈ । 

ਉਪਰੋਕਤ ਮਾਇਆ ਦੋ ਤੈ੍‌ਗਣੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਤੋਂ` ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਔਧਕਾਰ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਹੇਰ 
ਬੁਰਿਆਈ ਦੀ ਪਰਾਧੀਨਤਾ ਨੂੰ ਸ੍ਰੀਕਾਰ ਕਰਨ ਲਈ ਮਜਬੂਰ ਹੋਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਚੌਰਾਂ, ਯਾਰਾਂ, 
ਕੁੜਿਆਰਾਂ, ਵਿਭਚਾਰੀਆਂ, ਕੁਪਥਗਾਮੀਆਂ ਦੀ _ਸੋਗਤ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਹਿਤ ਸਮਝਦਾ ਹੈ । 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਫੇਸਤਤੀ ਉਜ ਲਈ ਮੈਂਹੜਵਹੀਣ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਉਸ ਦੀਆਂ ਸਭ ਮਾਨਸਿਕ 
ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ ਉਸ ਲਈ ਬੰਧਨਾਂ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬ ਣਦੀਆਂ ਹਨ । ਉਹ ਇਸ ਅਗਿਆਨ ਅੰਧਕਾਰ 
ਦੇ ਕਾਰਨ ਹੀ ਪਾਪ ਪੁੰਨ, ਮਾਨ ਅਭਿਮਾਨ, ਮੌਹ ਹੋਕਾਰ, ਕਲੌਸ਼, ਦੌੜ, ਘਿਰਨਾ, ਈਰਖਾ 
ਸਾੜਾ, ਕੁਟਲਤਾ, ਛਲ, ਕਪਟ, ਧੌਖਾ, ਵਾਸਨਾ, ਰੋਗ, ਆਸ਼ਾ, ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ, ਧੰਨੇ ਸੇਪਦ', ਵੈਭਵ, 
ਲਿਪਸਾ, ਦੂਖ ਸੈਤਾਪ ਆਦਿ ਦੇ ਬੰਧਨਾਂ ਵਿਚ ਜਕੜਿਆਂ ਹੋਇਆ ਜਨਮ ਮਰਨ ਦੇ ਗੇੜ 
ਵਿਚ ਕੋਹਲੂ ਦੇ ਬਲਦ ਵਾਂਗ ਭਟਕਦਾ ਹੈ । ਕਨਕ ਕਾਮਨੀ ਦੀ ਅੱਗ ਉਸ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਤੌਰ ਤੇ 
ਸਾੜਦੀ ਹੈ । ਜੇ ਉਹ ਲੱਖਾਂ ਇਸਤਰੀਆਂ ਨਾਲ ਭੋਗ ਵੀ ਕਰ ਲਏ ਤਦ ਵੀਓਂਸਦੀ 
ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਕਦੇ ਨਹੀ` ਬੂੱਝ ਸਕਦੀ ”' ਤੇ ਨ ਹੀ ਲੁੱਖਾਂ ਰੁਪਏ ਉਸ ਨੂੰ ਸ਼ਾਂਤੀ ਪੁਦਾਨ ਕਰ ਸਕਦੇ 
ਹਨ ।” ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਅਜਿਹੇ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਮਨਮੁਖ ਕਿਹਾ ਗਿਅ' ਹੈ । 

ਮਨਮੁਖ ਦਾ ਸਰੂਪ :--ਗੁਰੂ ਅਮਰ ਦਾਸ ਮਨਮੁਖ ਨੂੰ ਦੁੱਖ ਦਾ ਖੋਤ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ 
ਕਿਉ'ਕਿ ਉਹ ਦੁਖ ਬੀਜਦਾ ਅਤੇ ਦੁੱਖ ਹੀ ਖਾਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦਾ < ਜੈਮਣਾ ਮਰਨਾ ਸਭ ਦੁੱਖ 
ਵਿਚ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸਾਰੀ ਉਮਰ ਔਧ ਕਮ'ਉੱਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜਨਮ ਮਰਨ ਦੋ ਚੱਕਰ ਵਿਚ ਹੀ 
ਪਿਆਂ ਰਹਿੰਵਾ ਹੈ । ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਤਾਂ ਉਹ ਪਹਿਚਾਣਦਾ ਹੀ ਨਹੀ ਪਰ ਉਸ ਦੀਆਂ ਦਿੱਤੀਆਂ 
ਹੋਈਆਂ ਦਾਤਾਂ ਨਾਲ ਅਵੱਜ਼ ਹੀ _ਲਿਪਟਿਆ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ।” ਝੂਠ ਬੋਲਣਾ ਮਾਨੋ ਉਸ ਦੇ 
ਜੀਵਨ ਦਾ ਆਹਾਰ ਹੈ ।'੯ ਲਬ, ਲੋਭ, ਹੰਕਾਰ ਆਦਿ ਵਿਕਾਰਾਂ ਦੇ ਗ਼ੁਲਾਮ ਬਣੇ ਹੋਏ ਇਸ 
ਮੁਗਧ ਅਤੇ ਗੈਵਾਰ ਵਿਅਕਤੀ ਤੇ ਇਤਬ'ਰ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ।'” ਗਿਆਨ ਦੀ ਦਾਤ 
11. ਜੋ ਲਖ ਫਿਸਤਰੀਆਂ ਭੋਗ ਕਰ ਨਵਖੋਡ ਜ਼ਾਜੂ ਕਮਾਹਿ ।। 

ਬਿਨ ਸਤਿਗ੍ਰਰ ਸੁਖ ਨ ੫ਵਹ! ਫਿਜ਼ਿ ਫਿਰਿ ਜੋਨੀ ੫ਹਿ । ਸਿਰੀ, 3, 26 
12. ਸਹਸ ਖਟੇ ਲਖ ਕਉ ਉਠਿ ਧਾਵੈ ॥ 

ਤ੍ਰਿਪਤ ਨ ਆਵੈ ਮਾਇਆ ਪਾਛੇ ਪਾਵੈ । _ਗਉੜੀ ਸੁਖਮਨੀ, 5, 278-79 
13. ਵਾਰ ਰ'ਮਕਲ।, 3,947 
14. ਵਾਰ ਰ'ਅਣਲ), 3, 948 
15. ਰਾਮਕਲੀ, 1, 931 
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ਤੋਂ ਮਨਮੁਖ ਹੀ ਸਦਾ ਵਾਂਝਿਆ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ।' ਇਹ ਮਨਮੁਖ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਘਾਤੀ, ਲਾਲਚੀ”? 
ਨਿਗੁਰਾ,?$ ਜਮਾਂ ਦੀ ਫਾਹੀ ਵਿਚ ਜਕੜਿਆ ਹੋਇਆ ਨਰਕਗਾਮੀ,”! ਬਚਨਾਂ ਦਾ ਕੱਚਾ, 
ਨਿਰਵੈਰ ਨਾਲ ਵੈਰ ਕਮਾਉਣ ਵਾਲਾ,” ਤਿਸ਼ਨਾ ਦੀ ਅੱਗ ਵਿਚ ਸੜਨ ਵਾਲਾ,”' ਨਿੰਦਲ,““ 
ਮਨ ਦਾ ਅੰਨ੍ਹਾ ਤੇ ਮੱਤ ਦਾ ਹੋਫ਼ਾ,2 ਵਿਅਕਤੀ ਹੂੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਮਨਮੁਖ, 
ਆਲਸੀ, ਕਰਮ ਜਾਲ ਵਿਚ ਫਸਿਆ ਹੋਇਆ,”$ ਪਰਾਇਆ ਹੱਕ ਮਾਰਨ ਵਾਲਾ, ਖ਼ੂਨ ਚੂਸਕ, 
ਗੁਰੂ ਤੋ` ਬੇਮੁਖ,25 ਵੱਡੀ ਲੈ ਕੇ ਗਵਾਹੀ ਭਰਨ ਵਾਲ਼ਾ,” ਖੋਟੀ ਰਾਸ?” ਕੁਰਾਹੇ ਪਿਆ ਅਤੇ 
ਭਰਮਾਂ ਦਾ ਮਾਰਿਆ ਹੋਇਆ,?” ਅਉਗਣ ਕਰਕੇ ਪਿਫ਼ੋ ਪਛਤ!'ਉਣ ਵਾਲਾ ਅਕਲ ਦਾ 
ਖੌਤਾ,“? ਪਦਾਰਥਵ'ਦ ਦਾ ਪੁਜਾਰੀ, ਸੋਸਾਰੀ ਰਿਸ਼ਤੇਦਾਰਾਂ ਦੀ ਟੇਕ ਵਿਚ ਜੀਉਣ ਵਾਲਾ,?? 
ਬੁੱਧੂ, ਆਤਮ/ਪਾਤੀ, ਕਸਾਈ,” ਚੁਗਲਖੋਰ,” ਕਪਟੀ,” ਅਤੇ ਆਤਮਿਕ ਤੌਰ ਕੇ ਕੋਗਾਲ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਅਜਿਹੇਂ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਕੁੱਤਿਆਂ ਅਤੇ ਸੂਰਾਂ ਨਾਲ ਉਪਮਾਇਆ ਹੈ /?" 

ਅਗਿਆਨ ਦੇ ਇਸ ਅਧਕਾਰ ਵਿਚ ਕੋਈ ਵੀ ਸੁਖੀ ਨਹੀ' ਹੋ ਸਕਦਾ“ ਕਿਉ'ਕਿ ਇਸ 
ਵਿਚ ਪਰਮਾਰਥ ਦੀ ਸੋਝੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਹੀ ਨਹੀ` ਸਕਦੀ ।”! ਸਤ ਨਾਮ ਦੇਵ ਅਗਿਆਨ 
ਅੰਧਕਾਰ ਵੇਲ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲੇ" ਵੱਖਰਾ ਸਮਝਣ ਵਾਲੇ ਜੀਵ ਨੂੰ ਪਸੂ 
ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ।”ਂ ਸੈਤ ਕਬੀਰ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਸੰਸਾਰ ਅਗਿਆਨ ਰੂਪੀ ਕਾਜਲ ਦ 
ਕੋਠੜੀ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚੋਂ ਨਿਕਲਣਾ ਮਾਨਵ ਦੀ ਇਕ ਬਹੁਤ ਵੱਡੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੈ : 

ਕਬੀਰ ਜਗੁ ਕਾਜਲ ਕੀ ਕੋਠੜੀ ਅੰਧ ਪਰੇ ਤਿਸ਼ ਮਾਹਿ ॥ 
ਹਊ ਬਲਿਹਾਰੀ ਤਿਨ ਕਉ ਪੈਸਿ ਜੁ ਨੀਕਸਿ ਜਾਹਿ ॥? 

ਗਿਆਨ ਦੁਆਰਾ ਅਗਿਆਨ ਐਧਕਾਰ ਦਾ ਵਿਨਾਸ਼ : ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ 
ਕੇਵਲ ਗੁਰੂ ਦਾ ਗਿਆਨ ਹੀ ਇਸ ਅਗਿਆਨ ਐਧਕਾਰ ਦਾ ਵਿਨਾਸ਼ ਕੇ ਸਕਦ' ਹੈ । ਗੁਰੂ 
ਗੌਥ ਵਿਚ ਅੰਕਿਤ ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਭਾਰਤੀ ਪਰੋਪਰ' ਦੋ ਅਨੁਰੂਪ ਹਨ । ਉਪਨਿਸਦਾਂ ਵਿਚ ਵੀ 
ਗਿਆਨ ਦੁਆਰਾ ਅਗਿਆਨ ਦੇ ਵਿਨਾਂਸ਼ ਦਾ ਵਰਣਨ ਮਿਲਢਾ ਹੈ । ਸ਼ਮਦਭਗਵਤ ਗੀਤਾ 


16. ਰਾਮਕਲੀ, 1,930 17. ਵਾਰ ਰਾਮਕਲੀ,5, ਮ: 5, 952 
18. ਆਸਾ, 3,433 19. ਮਾਰੂ, 5, 1073 

20. ਵਾਰ ਮਾਰੂ, 5, 1099 21. 3, 1046 

22, ਮਾਰੂ, 3,1046 23. ਭੈਰਉ, 1, 1026 

24. ਮਾਰੂ, 1, 1011 25. ਮਾਰੂ, 1, 1012 

26. ਮਾਰੂ 1, 1032 27, ਮਾਝ, 3, 116 

28. ਰਾਐਕਲੀ, 1, 941 29. ਮਾਝ, 3, 114 

30. ਸਿਰੀ ਰਾਗ, 5, 47 31. ਮਝ, 3, 118 

32. ਵਾਰ ਬਿਲਵਲ, 4, 852 33. ਵਰ ਬਿਲਾਵਲ, 4, ਮ; 3,851 


34. ਮਾਰੂ, 1, 1029 
35. ਅੰਧਤਾਰ ਸੂਖਿ ਕਥਹਿ ਨ ਰਵੀ ਹੈ ॥ 


ਰਾਜ ਰਕੁ ਦੋਊ ਮਿਲਿ ਹੋਈ ਹੈ ।' ਗਉੜੀ ਕਬੀਰ, 325 
36. ਅਗਿਆਨ ਐਧੇਰੈ ਸ਼ੂਝਜਿ ਨਾਹੀ, ਬਹੁਤਿ ਬਹੁੜਿ ਭਰਮਾੜਾ ।( ਸੋਰਠਿ, 5, 610 
37. ਜਿਨ ਕੋ ਭੀਤਰਿ ਹੈ ਔਤਰਾ ॥ ਜੌਸੋ ਪਸੁ ਤੌਸੇ ਓਇ ਨਰ ॥' ਭੈਰਉ, ਨਾਮਦੇਵ, 1163 


ਤੈਓ. ਸਲੋਕ ਕਬੀਰ, 26, 1365 
29. ਗਠ ਉਪਨਿਸ਼ਦ? 2,3, 14; 15 
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134 ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਗੂਰੂ ਦਾ ਸੰਕਲਪ 


ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਅਗਿਆਨ ਦਾ ਨਾਸ਼ਕ _ਮੈਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ।“ ਸੋਤ ਸੋਹਹਿਤ ਵਿਚ ਵੀ 
ਤਿਮਰ ਰੂਪ ਅਗਿਆਨ ਨੂੰ ਗਿਆਨ ਦੁਆਰਾ ਨਸ਼ਟ ਕਰਨ ਦੇ ਉਲੋਖ ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਪਾਦਨ 
ਹੋਇਆ ਜੈ ।” ਸੇਤ ਤੁਲਸੀ ਦਾਸ ਨੇ ਵੀ ਗਿਆਨ ਦੁਆਰਾ ਅਗਿਆਨ ਦੇ ਵਿਨਾਸ਼ ਦਾ 
ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ।£ ਗੁਰੂ ਅਮਰ ਦਾਸ ਦ' ਵੀ ਇਹੋ ਹੀ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਜਿਵੇਂ ਐਪੇਰੇ 
ਵਿਚ ਦੀਵਾ ਜਗਾਉਣ ਨਾਲ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹ' ਗੁਰੂ ਗਿਆਨ, ਅਗਿਆਨ ਰੂਪ 
ਦੇ ਹਨੇਰੇ ਦਾ ਵਿਨਾਸ਼ ਕਰ ਢਿੰਦਾ ਹੈ : 
ਜਿਉ ਅੰਧੇਰੈ ਦੀਪਕ ਬਾਲੀਐ ਤਿਉ ਗੁਰ ਗਿਆਨਿ ਅਗਿਆਨੁ ਤਜਾਇ ॥।? 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਅਨੁਸਾਰ ਜਦੋਂ' ਇਹ ਗਿਆਨ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦ' ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ ਦੇ 
ਐਦਰ ਬਾਹਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਜੌਤਿ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ।“ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ 
ਵਡਿਆਈ ਜ਼ਾ ਵਰਨਣ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗਿਆਨ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਦੀਆਂ 
ਅਨੁਭਵ ਰੂਪੀ ਅੱਖਾਂ ਲਈ ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਅੰਜਨ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਪਾਉਣ ਨਾਲ ਸਾਰੇ ਵਿਸ਼ਵ 
ਵਿਚ ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਵਿਆਪਕ ਸੱਤਾ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ : 
ਸਤਿਗੁਰ ਵਿਟਹੁ ਵਾਰਿਆ ਜਿਤੁ _ਮਿਲਿਐ ਖਸਮੁ ਸਮਾਲਿਆ ॥ 
ਜਿਨਿ ਕਰਿ ਉਪਦੇਸੁ ਗਿਆਨ ਔਜਨ ਦੀਆ ਇਨ੍ਹੀਂ ਨੇਤ੍ਰੀ ਜਗਤ ਨਿਹਾਲਿਆ ।% 
ਗੁਰੂ ਦੀ ਉਪਰੋਕਤ ਆਵੱਸ਼ਕਤਾ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਤੋ" ਸੁਭਾਵਿਕ ਹੀ ਸਾਧਕ ਲਈ ਇਹ 
ਇਕ ਸਮੱਸਿਆਂ ਪੈਦ' ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਗਿ ਇਸ ਅਗਿਆਨ _ਅੰਧਕਾਰ ਦਾ ਵਿਨਾਸਕ ਸੱਚਾ ਗੁਰੂ 
ਹੋ ਕੋਣ ਸਕਦ” ਹੈ ? ਕਿਉ'ਕਿ ਜੇ ਸੱਚੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਥਾਂ ਕੱਚਾ ਗੁਰੂ ਮਿਲ ਜਏ ਤਾਂ ਉਸ ਦਾ 
ਮਿਲਾਪ ਸਿੱਖ ਦੇ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਬਰਬਾਦ ਕਰ ਦਿਵਾ ਹੋ । ਇਸ ਲਈ ਸੱਚੇ ਅਤੇ ਪਾਖੰਡੀ 
ਦੋਹਾਂ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੋ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਪਹਿਚਾਣ ਕਰਨੀ ਸਿੱਖ ਲਈ ਅਤਿਅੰਤ ਆਵੱਸ਼ਕ ਹੈ । 
ਪਾਖੰਡੀ ਗੁਰੂ ਦੇ ਲੱਛਣ 
ਮਧਕਾਲ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ _ਸ਼ਾਰਮਿਕੇ _ਪੱਧਤੀਆਂ ਨੋ ਮੇਨਿਆ ਹੈ ਕਿ ਅਗਿਆਨੀ 
ਸਿਖ ਨੂੰ ਜੇ ਅਗਿਆਨੀ ਗੁਰੂ ਮਿਲ ਜਾਏ ਤਾਂ ਦੋਹਾਂ ਦਾ ਹੀ ਵਿਨਾਸ਼ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ 
ਬਾਣੀ ਅਨ੍ਸਾਰ ਵੀ ਕੱਚੇ ਗੁਹੂ ਤੋਂ ਕਦੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ'£ 
ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਤਾਂ ਆਪ ਅਗਿਆਨ ਦੇ ਅੰਧਕਾਰ ਨਾਲ ਅੰਨ੍ਹਾਂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਹੋਛੀ 
ਮਤ ਕਾਰਨ _ਭੈਭਲ ਭੁਸਿਆਂ ਵਿਚ ਭਟਕਦਾ ਫਿਰਦਾ ਹੈ / 'ਮਾਝ ਦੀ ਵਾਰ' ਵਿਚ 
` 40. ਸ੍ੀਮਦਭਗਵਤਗੀਤ£ 5, 16 
41. ਸੰਦਰ ਬਿਨਾਸ, ਪੋਨਾ 138 
42. ਰਤਨ ਸਾਗਰ, ਪੰਨ। 142 43. ਸਿਰੀ, 3,39 
44, ਏਕ ਨਮ ਕੋ ਥੀਓ ਪੂਜਾਰੀ ਮੋ ਕਉ ਅਚਰਜੁ ਗੁਰਹਿ ਦਿਖ'ਇਓ ॥ 


ਭਇਓ ਪਰਗਾਸੁ ਸਖਥ ਉਜੀਆਰਾ, ਗੁਰ ਗਿਆਨ ਮਨ ਪਰਗਟਾਇਓ । ਗਉੜੀ, 5, 209 
45, ਵਾਜ਼ ਆਸ, 1,470 
46. ਕਾਜੇ ਗੁਰ ਤੇ ਮੁਗਤਤ ਨ ਹ੍ਰਾਆ ॥ ਰਾਮਕਲੀ, 1,932 
47. ਔਧ' ਆਗੂ ਜੋ ਥੀਐ ਕਿਉਂ ਪਾਧਰੂ ਜਾਣੋ ।। 
ਆਪਿ ਮੁਸੈ ਮਤਿ ਹੌਛੀਐ ਫਿਉ ਰਾਹ ੫ਪਛ'ਣੋ ॥ 
ਜਿਉ ਰਹ ਜਾਵੈ ਮਹਲ ਪਾਵੈ ਅੱਧ ਕੀ ਮਤਿ ਐਧਲੀ ॥ 
। ਵਿਣੇ ਨੱਮ ਹਰਿ ਕੇ ਭਛੁ ਨ ਸੂਝ ਅੰਧੁ ਬੂਡੋ ਧੰਧਲੀ ॥ ਸੂਹ), 1,767 
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ਗੁਰੂ ਵੁਰਮਾਂਦੇ ਹਨ ਕਿ ਜਿਹੜਾ ਗੁਰੂ ਝੂਠ ਬੋਲ ਕੇ ਮੁਰਦਾਰ ਖਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਹੌਰਾਂ ਨੂੰ ਉਪਦੇਸ਼ 
ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਆਪ ਵੀ ਮਾਇਆ ਦੋ ਮੋਹ ਨਾਲ ਠੱਗਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ।£ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ 
ਜੀ ਦਾ ਵਿਚਰ ਹੈ ਕਿ ਜਿਸ ਦਾ ਮਾਲਕ ਹੀ ਕੋਗ਼ਾਲ ਹੋਵੇ ਉਸ ਦਾ ਸੇਵਕ ਰੱਜਿਆ 
ਹੋਇਆ ਕਿਵੇ“ ਕਿਹਾ ਜ! ਸਕਢਾ ਹੈ ।£ ਇਸ ਲਈ ਅਧਿਆਤਮ ਮਾਰਗ ਵਿਚ ਸਫਲਤਾ 
ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਸਤਿਗੁਰ ਦੀ ਪਹਿਚਾਣ ਅਨਿਵਾਰਯ ਹੈ । 


ਸੱਚੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਪਹਿਚਾਣ ਅਤੇ ਸਮਰਥਾ 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਿੱਧ ਗੋਸ਼ਟਿ ਵਿਚ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਈਸ਼ਵਰ ਆਪ 
ਹੀ ਗੁਰੂ ਹੈ ਜੋ ਵਿਅਪਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਿਟੀ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਕਰ ਰਿਹ ਹੈ 5 ਪੁਰ ਜਦੋ' 
ਉਸ ਦੀ ਗਿਆਨ ਜੌਤਿ ਕਿਸੇ ਮਨੁੱਖੀ ਸਰੀਰ ਵਿਚ ਅਵਤਿ੍‌ਤ ਹੌਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ ਵੇਲੇ ਉਸ 
ਦੇਹ ਧਾਂਗੀ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ” ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਉਸ ਦੀ ਆਤਮਾ ਦ। ਈਸ਼ਵਰ ਨਾਲ 
ਮਿਲਾਪ ਕਹੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ / ਬੁਆਲ ਇਹ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਦੇਹ ਧਾਰੀ ਗੁਰੂ ਦਾ 
ਈਸ਼ਵਰ ਨਾਲ ਮਿਲਾਪ ਤਥਾਂ ਤਦਰੂਪਤਾ ਦਾ ਕੀ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ ? ਇਸ ਦੇ ਉੱਤਰ ਵਿਚ 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਦੇ ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ ਦੀ ਬਹੁ ਪੱਖੀ ਸਮਰਥਾ ਤੇ ਅਨੰਤ ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ 
ਵਿਵੇਚਨ ਪੌਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਤੋ ਉਸ ਦੀ ਈਸ਼ਵਰ ਨਾਲ ਤਦਰੂਪਤਾ ਵਾਲੋਂ ਤੱਥ ਦਾ 
ਸਮਾਧਾਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 


ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਉਹ ਵਿਅਕਤੀ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਮਿਲਾਪ ਨਾਲ 
ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਅਨੌਦਿਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਦੁਬਿਧਾ ਤੈ ਭਟਕਣ ਨੂੰ ਮਿਟਾ ਕੇ ਪਰਮ 
ਪਦ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਲੀਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ /“ ਪੂਰੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਇਕ ਇਹ ਵੀ ਨਿਸ਼ਾਨੀ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਨਾਮ ਦੀ ਪੂੰਜੀ ਦੇ ਕੇ ਭਰਮ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰ ਦਿਦ! ਹੈ ਜਿਸ ਕਰਕੇ 
ਜਨਮ ਮਰਨ ਦੀ ਸੋਝੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ।” ਸੋਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਵਾਸੜਵ 
ਵਿਚ ਉਹ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਕੇ ਅਤੇ ਬਚਨ ਸੁਣ ਕੇ ਸੈਸਾਰਕ 
ਪਦਾਰਥਾਂ ਦਾ ਸੌਹ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਹਰਖ ਸੋਗ ਦੀ ਅੱਗ ਪੋਹ ਨਹੀ ਸਕਦੀ ।% 
ਬੇਪਰਵਾਹੀ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦਾ ਇਕ ਵਿਸ਼ਿਸ਼ਟ ਗੁਣ ਹੈ ।? 


46. ਤੂੜ ਵਲਿ ਮਰਦਾਰੁ ਮਦ ।। ਅਵਗੀ ਨੇ ਸਮਝਾਵਣਿ ਜਾਦਿ । 
ਮੂਠਾ ਆਪਿ ਮੁਹਾਏ ਸਾਂਥੈ । ਨਾਨਕ ਐੱਸ ਆਗੂ ਜਾਪੈ ॥ ਵਰ ਮਾਝ, 1,139-40 
49. ਸ.ਹਿ੩ ਜਿਸ ਕਾ ਨੰਗ” ਭੁਖਾ ਹੋਵੇ ਤਿਸ ਦਾ ਨਫਰੁ ਕਿਰਨ ਰਜਿ ਬਾਏ ।। ਵਾਰ ਗਉੜੀ, 4,406 
20. ਰਾਮਕਲੀ, 1,243 51, ਗਉੜੀ ਸੁਖਮਨੀ, 5,286 
52. ਜਿਸ ਮਿਲਿਐ ਮਨਿ ਹੋਇ ਆਨੋਦ੍‌ ਸੇ ਸਤਿਗੁਰੁ ਕਹੀਐ ।। __ਗਉਂਡ], 4,168 
53. ਆਵਣੁ ਜਾਵਣ ਤਉ ਜਹੈ ਪਾਈਐ ਗੁਰੁ ਪੂਰਾ ॥ 
ਰਾਮ ਨਾਮੁ ਧਨੁ ਰਾਸਿ ਦੇਦਿ ਬਿਨਸੈ ਭੂਮ ਕਰ ।( ਆਂਸਂ, 1,422 
54. ਕਥੀਡ ਗੁਰੂ ਲਗ। ਤਬ ਜਾਨੀਐ ਮਿਟੈ ਮੋਹੁ ਤਨ ਤਾਪ ॥ 
ਹਰਖ ਸੰਗ ਦਾਝੈ ਨਹੀ' ੩੪ ਗੰਭ ਆਪਹਿ ਆਪਿ ਮ ਸਲੋਕ ਕਬੀਰ, 189,1374 
55, ਸਤਿਗੁਰ ਵੇਪਰਵਾਰ੍ ਸਿਰੋਦ ।! ਨਾ ਜਮ ਕਾਣਿ ਨਾ ਫ਼ੰਦਾ ਬੰਦ । ਮਾਰੂ, 1,1024 
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ਸੱਚ ਗੁਰੂ ਇਕ ਸਮਦਰਸੀ ਪੁਰਸ਼ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਨਿੰਦਾ ਉਸਤਤ ਉਸ ਲਈ ਇਕੋ 
ਜਿਹੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਸੁਜਾਨ ਪੁਰਖ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਹਿਰਦਾ ਬ੍ਹਮ ਗਿਆਨ 
ਨਾਲ ਸਦਾ ਹੀਂ ਭਰਿਆ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਉਂਹ ਨਿਰੋਕਾਰ ਦੀਆਂ ਸੋਭ ਸਕਤੀਆਂ 
ਦਾ ਮਾਲਕ ਹੰਢਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਆਤਮਿਕ ਉਚੱਤਾ ਦਾ ਪਾਰਾਵਾਰ ਨਹੀ' ਪਾਇਆ ਜਾ 
ਸਕਦਾ ।£ ਸਤਿਗੁਰ ਦੋ ਐਦਰ ਹਰੀ ਦੇ ਸਾਰੇ ਹੀ ਗੁਣ ਮੌਜੂਦ ਹੁਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ 
ਮਿਲਾਪ ਸਿੱਖ ਦੇ ਅੰਦਰੋ ਹਉਮੈ ਦਾ ਕੰਡਾ ਕੱਢ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਉਹ ਅੱਠੇ ਪਹਿਰ ਨਾਮ ਵਿਚ 
ਲੀਨ ਰਹਿਦਾ ਹੈ # ਉਸ ਦੀ ਵਡਿਆਈ ਦਾ ਇਕ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਪਖ ਇਹ ਵੀ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜੇ 
ਵਿਕਾਰ ਉਸ ਦੋ ਪੂਰਨ ਰੂਪ ਨਾਲ ਵਸ ਵਿਚ ਹੁੰਦੇ ਹਨ 1”? ਇਸ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਸੱਚਾ 
ਗੁਰੂ ਉਹ ਹੈ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਆਪਣੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਪੁੱਤਰਾਂ ਵਾਂਗ ਸਮਝਦਾ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਮੂੰਹ ਵਿਚ ਧੈ'ਦਾਂ ਵੇਖ ਕੇ ਖੁਜ਼ ਹੁੰਦਾ ਹੈ £? ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਗੁਰੂ ਦੇ ਲੱਛਣਾਂ ਦਾ ਵਿਰਾਟ 
ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨ ਪ੍ਰਸਤਤ ਕਰਦੇ ਹਏ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ : 
ਸਫਲ ਦੁਰਸਨੁ ਪੋਖਤ ਪੁਨੀਤ ॥ ਪਰਸਤ ਚਰਨ ਗਤਿ ਨਿਰਮਲ ਰੀਤਿ ॥ 
ਭੇਟਤ ਸੈਗਿ ਰਾਮ ਗੂਨ ਰਵੇ।। ਪਾਂਰਬ੍ਹਮ ਕੀ ਦਰਗਹ ਗਵੋ £ 
ਸੁਨਿ ਕਰਿ ਬਚਨ ਕਰਨ ਅਘਾਨੇ ॥ ਮਨਿ ਸੈਤੌਖੁ ਆਤਮ ਪਤੀਆਨੇ ॥ 
ਪੂਰ' ਗੁਰੂ ਅਖਓ ਜਾ ਕਾ ਮੰਤ ॥ ਔਮ੍ਰਿਤ ਦ੍ਰਿਸਟਿ ਪੋਂਥੋ ਹੋਦਿ ਸੰਤ ॥ 
ਗੁਣ ਬਿਅੰਤ ਕੀਮਤਿ ਨਹੀਂ ਪਾਇ ॥ ਨਾਨਕ ਜਿਸੁ ਭਵੈ ਤਿਸੁ ਲਏ ਮਿਲਾਇ ।£” 
ਸੱਚੇ ਗੁਰੂ ਦਾ ਇਹ ਵੀ ਇਿਡ ਵਿਸੇਸ਼ ਲੱਛਣ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੀ ਪੂਜਾ ਕਦੇ 
ਨਹੀ ਕਰਾਉ'ਦਾ ਕਿਉਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ ਦਾ ਕੋਈ ਲਾਲਚ ਨਹੀ' ਹ੍ਰੋਦਾ 2 ਉਹ 
ਸਦਾ ਨਿਰਦੌਖ ਅਤੇ ਨਿਰਵੈਰ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਪੁੱਤਰ ਸ਼ਤਰੂ ਉੱਸ ਲਈ ਇਕੋਂ ਜਿਹੇ ਹਨ । 
ਜੇ ਕੋਈ ਨਿੰਦਕ ਵੀ ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਵਿਚ ਆ ਜਾਏ ਤਾਂ ਉਹ ਉਸ ਨੂੰ ਵੀ ਬਖਸ਼ ਦਿੰਦਾ 
ਹੈ । ਇਸ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਉਹ ਕਦੇ ਵੀ ਕਿਸੇ ਦਾ ਬਰਾ ਨਹੀ ਸੋਚਦ । ਉਹ ਇਕ 
ਬਖਸਿੰਦ ਹਸਤੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ।” ਉਸ ਨੂੰ ਧਰਮ ਦੀ ਧਰਤੀ ਵੀ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦ' ਹੈਂ" 
ਉਹ ਸਾਰੀ ਮਾਨਵਤਾ ਦੀ ਆਤਮਿਕ ਸੁਤੰਤਰਤਾ ਦਾ ਇਛੁਕ ਅਤੇ ਦੁੱਖਾਂ ਨੂੰ ਮੋਟ ਕੇ ਸੁੱਖ 
ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਹੈ । ਹਿਮਾਲਾ ਪਰਬਤ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਹ ਬਰਫ਼ ਦਾ ਘਰ ਹੈ ਅਰਥਾਤ 


੪ 


56. ਸਲੋਕ, ਵ਼ਾਰ' ਤੋਂ ਵਧੀਕ, 4, 1421 
57. ਵਾਰ ਵਡਹੰਸ, 4,586 


58. ਨਾਮਿਰਤਾ ਸਤਿਗੁਰੂ ਹੈ ਕਲਿਜੁਗ ਬੋਹਿਥ ਰੋਦਿ । ਵਾਰ (ਿਹਾਗੜ', 4,ਮ: 3,552 
59, ਸਈ ਸਤਿਗੁਰੂ ਪੁਰਖੁ ਹੈ (ਅੰਨ ਪੰਜੇ ਤ੍ਰਤ ਕੀਤੇ ਵਸਿ ਛਿਕੇ ।। ਵਾਰ ਗਉੜੀ, 4,304 
60. ਸਤਿਗੁਰ ਪਤਿ ਗੁਰਸਿਖ ਮੂਖਿ ਪਾਇ ॥ ਗਉੜੀ, 4,164 


61. ਗਉੜ, ਸੁਖਮਨੀ 5 ,287 
62. ਮਹਾਂ ਪੁਰਖ ਕਾ ਬੇਲਣਾ ਹੋਵੇ ਕਿਤੇ ਪ੍ਰਥਏ ॥ 
ਓਫਿ ਅਮ੍ਰਿਤ.ਭਰੇ ਭਰਪੂਰ ਹਹਿ ਓਨ' ਤਿਲ ਨ ਤਮਾਂਦਿ॥ ਸੂਹੀ, 3, 755 
63. ਵਾਰ ਗਉੜੀ, 4, ਸ: 4,302 
64. ਵਾਰ ਰੋਉਂੜ), 4, ਮ: 4,302 
65. ਸ਼ੁਖਦਾਤਾ ਦੁਖ ਮੋਫਣੋ ਸਤਿਗੁਰੁ ਅਸੂਰ ਸੰਘ।ਰ ।। _ ਸਿਰੀ ਰਾਗ 1 ,59% 
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ਗੁਰੂ ਦਾ ਕਰਤੱਵ 13? 


ਉਹ ਸ਼ਾਂਤ ਸ਼ੁਰੂਪ ਸੁਭਾ ਦਾ ਸੁਆਮੀ ਹੈ ।“ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਦਰਗਾਹ ਦੇ ਗਿਆਨ ਰੂਪੀ 
ਖ਼ਜ਼ਾਨੇ ਦੀ ਕੁੰਜੀ ਕੇਵਲ ਗੁਰੂ ਕੌਲ ਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਉਸ ਦੀ ਮਹਾਨ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਵਿਚ 
ਨਿਮਰਤਾ, ਹਲ)ਮੀ, ਗੌਭੀਰਤਾ, ਧੀਰਜ, ਮਤ ਅਤੇ ਸੁਰਤ ਆਦਿ ਅਤਿ ਸੂਪਮ ਦੈਵੀ ਗੁਣ 
ਹੁਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਇਹ ਅਨੁਭਵ ਹੈ ਕਿ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੇ ਮਿਲਾਪ ਨਾਲ 
ਮਨ ਸੁਭਾਵਕ ਹੀ ਵਸ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ 2 ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਦੀਦਾਰ ਤੋ' ਨੰਡ ਪੈਦੀ ਹੈ । 
ਸਾਰੇ ਕਾਰਜ ਆਪਣੇ ਆਪ ਸਫ਼ਲ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਤੋ ਜਨਮਾਂ ਜਨਮਾਨਤਰਾਂ ਦੇ ਪਾਪ ਕਲੋਜ਼ਾਂ ਤੌ 
ਮੁਕਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ।$ ਉਹ ਪਤਿਤ ਆਤਮਾਵਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਪਾਰਸ ਛੋਹ ਨਾਲ 
ਉਧਾਰਨ ਵਿਚ ਪੂਰਨ ਭਾਂਤ ਸਮਰਥ ਹੈ ।? ਇਜ ਤੱ ਇਲਾਵ' ਸਤਿਗੁਰ ਆਪਣੇ ਐਤਿਮ 
ਸੁਰੂਪ ਵਿਚ ਟਿਕ ਸਰਬ-ਵਿਆਪਕ ਅਤੇ ਜਨਮ ਮਰਨ ਤੋ" ਰਹਿਤ ਅਬਿਨਾਸ਼ੀ ਤੇ ਸਭ ਨੂੰ 
ਜੀਵਨ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਇਕ ਨਿਰਾਲੀ ਹਸਤੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ।'' ਇਸੇ ਲਈ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 
ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਨਾਲ _ਤਦਰੂਪ ਦਸਦੇ ਹਏ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਣਿ ਗੁਰੂ ਇੰਨਾ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉੱਸ ਦੀ ਮਹਿਮਾਂ ਕਹੀ ਗੋ ਨਹੀਂ' ਜਾ ਸਕਦੀ । 
ਗੁਰੁ ਪਰਮੇਸਰੁ ਏਕੋਂ ਜਾਣੁ ।। ਜੋ ਤਿਸ ਭਾਵੈ ਸੌ ਪਰਵਾਣੁ ।। ੧ ॥ ਰਹਾਉ ...। 
ਗੁਰ ਕੀ ਮਹਿਮਾ ਕਥਨੂ ਨਾਂ ਜਾਇ ॥ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮੁ ਗੁਰੂ ਰਹਿਆ ਸਮਾਇ ॥?5 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਹੀ ਪਰਜਾ ਲਈ ਇਸ਼ਟ ਦੋਵ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ ਸ਼ਬਦ 
ਦਾ ਸੱਚ ਸਦਾ ਹੀ ਅਮਜ਼ ਹੈ / ਅਜਿਹੇ ਸਮਰਥ ਗੁਰੂ ਦ। ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਵੱਡੇ ਭਾਗਾਂ ਨਾਲ ਹੀ ਹੋ 
ਸਕਦੀ ਹੈ ।?3 
ਸੱਚੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਇਕ ਦਿਸ਼ੋਟੀ ਹੀ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਪੂਰਨ ਉਧਾਰ ਕਰ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਉਸ 
ਦੇ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਪਲਣ ਕੇ ਰੱਖ ਦਿੰਦੀ ਹੈ । “% ਉਸ ਦੇ ਇਸ ਪ੍ਰਸਾਦ ਨਾਲ ਲੱਖਾਂ ਖੁਜੀਆਂ ਤੋਂ 


66, ਵਾਰ ਮਾਝ, 1,ਮ: 1,137 
।?. ਸਤਿਗੁਰ ਹਥਿ ਕੂੰਜ ਹੋਰਤ੍ੁ ਦਰੁ ਖੂਲੈ ਨਾਹੀਂ ਗੂਰੂ ਪੁਰੇ ਭਾਗਿ ਮਿਲ'ਵਣਿਆ ॥ ਮਾਝ, 3. 124 
68, ਜਬ ਗੁਰੁ ਮਿਲਿਆ ਤਬ ਮਨੁ ਵਸਿ ਆਇਆ ।। 

ਧ'ਵਤ ਪੌਂਚ ਰਹ ਹਰਿ ਧਿਅ'ਫਿਆਂ ।। ਰਉਂੜ], 4. 165 
69, ਗੂਰ ਗਬਿਦੂ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਪਰ' ।। ਤਿਸਹਿ ਅਰਾਧਿ ਮੋਰਾ ਮਨੂ ਧੀਰ'॥੧ ॥ ਰਹ/ਉ ॥ 

ਅਨੁ ਦਿਨ ਜਪਉ ਗੁਰੂ ਗੁਰ ਨਾਮ ।। ਤ' ਤੇ ਸਿਧ ਭਏ ਸਗਲ ਫਾਮ॥੨॥ 

ਦਰਸਨ ਦੇਖਿ ਸੀਤਲ ਮਨ ਭਏ ।। ਜਨਮ ਜਨਮ ਕੇ ਕਿਲਬਿਖ ਗਏ । _ਗਉਤੀ, 5, 202 
70. ਗਰ ਗੋਬਿੰਦ ਗੋਪਾਲ ਗੁਰ ਗੁਰ ਪੂਰਨ ਨਾਰ'ਇਣਹ 1 

ਗੁਰ ਦਇਆਲ ਸਮਰਥ ਗੁਰ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਪਤਿਤ ਉਧਾਰਣਹ । _ਵਾਰ ਜੈਤਸਰੀ, ਮ! 5, 710 
?1. ਸਤਿਗੁਰੁ ਸੰਰ' ਸਦ' ੧ੋਢਾ ਨਾ ਆਵੋ ਨਾ ਜਾਇ । 

ਓਹ ਅਜਿਨਾਸੀ ਪੁਰਖੁ ਹੈ ਸਭ ਮਹਿ ਰਹਿਆ ਸਮਾਇ ।। ਸੂਹੀ, ਅਜ਼ਟੇ, ਮ੧ 4, 759 
72. ਗੋ ਡ, 5, 864 
73. ਗੁਰੁ ਮੇਰੀ ਪੂਜਾ ਗੂਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ॥ ਗੁਰੂ ਮੋਰਾ ਪਾਰਬ੍ਹਮਹ ਗੁਰ ਭਗਵੰਤ ।। 

ਗੁਰੁ ਮੋਰਾ ਦੇਉ ਅਲਖ ਅਭੇਉ ।। ਸਰਬ ਪੂਜ ਚੜਨ ਗੁਤ ਸੋਉ ॥ ੧॥......... 

ਗੁਰੂ ਪੂਰਾ ਪਾਈਐ ਵਡਭਾਗ ।। ਗੁਰ ਕੀ ਸੇਵ ਦੂ੪ ਨ ਲਾਗੀ ॥ 


ਗੁਰ ਕ' ਸਬਦੁ ਨ ਮੋਟੋ ਕਿ ॥ ਗੁਰੂ ਨਾਨਣੁ ਨਾਨਗੁ ਹਰਿ ਜੋਇ ॥ ਗੋਤ, 5, 864-65 
74, ਆਪੂ ਵਿਚਾਰੈ ਸੁ ਪਰਖੋ ਹੀਰਾ ।। ਏਗ ਦ੍ਰਿਸਟਿ ਤਾਫੇ ਗੁਰ ਪਰਾਂ ॥ 
ਗ੍ਰੂ ਮਾਨੈ ਮਨ ਤੋ ਮਨ੍ਹ ਧੀਰ' ।। ਆਜਾ, 1, 413 
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138 ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦ ਸੰਕ&੫ 


ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਚਰਨਾਂ ਵਿਚ ਰੁਲਣ ਲਗ ਪੈੱਦੀਆ ਹਨ ।”“ ਗੁਰੂ ਇੰਨਾ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਵਿਅਕਤੀ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ ਸੈਭਾਲਣ ਨਾਲ਼ ਚਿੰਤਾ, ਹਉਮੈ, ਰੋਗ ਤੇ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਦੀਆਂ ਮਾਨਸਿਕ ਜਾਂ ਸਰੀਰਰਕ ਪੀੜ' ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆ ਹਨ ।”£ ਉਸ ਦ ਘਰ ਵਿਚ 
(ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ ਦੀ ਬੁੜ ਨਹੀ” ਹੋ ਸਕਦੀ । ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਦੇ ਹਰ ਸੰਕਲਪ ਨੂੰ ਪੂਰਿਆ 
ਕਰਨ ਵਿਚ ਉਹ ਪੂਰਨ ਭਾਂਤ ਸਮਰਥ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਲਈ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਬਾਣੀ ਉਸ 
ਨੂੰ ਆਮ ਮਨੁੱਖਾ ਵਰਗਾਂ _ਨਹੀ' ਬਲਕਿ ਨਿਰੋਜਨ ਸੁਟੂਪ ਕਹਿੰਦੀ ਹੈ ।”5 ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ 
ਇਹ ਸ਼ੋਕਤੀ ਵੇਖ ਕੇ ਸਾਰਾ ਵਿਸ਼ਵੇ ਹੀ ਉਸ ਦਾ ਸਤਿਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਸੈਸਾਰ ਦੇ ਸਾਰੇ 
ਪਾਤਸ਼ਾਹ, ਅਮੀਰ, ਸਰਦਾਰ ਜੋ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਹੀ ਬਣਾਏ ਹੋਏ ਹਨ ਤੇ ਉਸੋ ਦੀ 
ਹੀ ਦਭਗਾਹ ਦੇ ਮੈਗਤੇ ਹਨ, ਗ੍ਰਰੁ ਦੋ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਪਾਣੀਹਾਰ ਹਨ ।?% ਸਤਿਗੁਰ ਦੀ 


ਸਮਰਥ ਸ਼ਕਤੀ ਸਦਕਾ ਕਾ ਵੀ ਹੌਸਹ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਭਾਵ ਕਸ਼ਟ ਬੁਧੀ ਵਾਲੋ ਲੌਕ ਵੀ 
ਦੇਵਤੇ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ।? 


ਪਿਗ/ਲਆਂ ਨੂੰ ਪਹਾੜਾਂ ਤੇ ਚੜ੍ਹਨ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰ ਦੇਣੀ, ਐਨ੍ਹਿਆਂ ਨੂੰ 
ਤਿਨ ਭਵਨਾਂ ਦੀ ਸੌਂਝੀ ਕਰਾ ਦੇਣੀ, ਕੀੜਿਆਂ _ਵਰਗੇ ਨਿਤਾਣਿਆਂ ਨੂੰ ਹਾਬੀ ਵਰਗ! 
ਬਲ ਬਖਸ਼ ਦੇਣਾ, ਹੈਕਾਰੀਆਂ ਨੂੰ ਨਿਮਰਤਾ ਦਾ ਪਰੋਜ ਬਣਾ ਵੇਣਾ, ਪੈਸੇ ਪੈਸੇ ਲਈ 
ਤਰਸ ਰਹੇ ਨੂੰ ਲੱਖ ਪਤੀ ਬਣਾ ਦੇਣਾ, ਗੁਰੂ ਦੀ ਸਮਰਥ! ਦੇ ਪਰਤੱਖ ਚਮਤਕਾਰ ਹਨ ।$” 
ਸੱਚੇ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਜਾਂ ਬਚਨਾਂ ਵਿਚ ਇੰਨੀ ਤਾਸੀਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਸਤੇ ਸਿੱਖ ਦਾ 
ਮਨ ਵਿੰਨ੍ਹਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ।£ ਗੁਰੂ ਰਾਮ ਦਾਸ ਸਾਧੂ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨ 
ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਹੌਠ ਲਿਖੋਂ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਦਸਦੇ ਹਨ ਕਿ ਗੇਗਾਂ, ਜਮਨਾ, _ਗੁਦਾਵਰੀ, ਆਦਿ 
ਤੀਫਬਾਂ ਦੀ ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਗੁਰੂ ਦੀ ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਦੇ ਤੁਲ ਨਹੀ' ਪੁਜ ਸਕਦੀ । ਮਾਨਸਿਕ 
ਮੌਲ ਨੂੰ ਧੋਣ ਲਈ ਕੇਵਲ ਸਤਿਗੁਰੂ ਹੀ ਸਮਰਥ ਹੁੰਦੇ ਹਨ : 

ਰੋਗ' ਜਮੁਨਾ ਗੋਦ/ਵਗੀ ਸਰਸੁਤੀ ਤੇ ਕਰਹਿ ਉਏਮ ਧੂਰਿ ਸਾਧ੍ਹ ਕੀ ਤਾਈ । 

ਗਿਲਵ੪ ਮੈਲ ਭਰੇ ਹਮਰ ਵਿਜਿ ਹਮਰੀ ਮੈਲੁ ਸਾਧੂ ਕੀ ਧੂਰਿ ੪ਵਈ ੧ 


75. ਲੱਖ ਖੁਸ਼ੀਆਂ ੫/=ਸ'ਹੀਆ ਜੇ ਸਤਿਗੁਰ ਨਦਿਰ ਕਰੋ । 
ਨਿਮਖ ਏਕ ਹਰ ਨਮ ਦੋਟਿ ਮੱਭਾ ਮਨੂ ਤਨ ਸੋ੩ਲੁ ਹੋਇ।। ਸਿਰੀ ਰਗ, 5, 54 
76. ਸਤਿਗੁਰ ਮੇਰਾ ਵਡ ਸਮਰਬ/ ।। ਜੀਇ ਸਮਾਲੀ ਤਾ ਸਭੁ ਦੂਖ ਲਥ । 
ਚਿਤ/ ਰੋਗੂ ਗਈ ਹਉਂ ਘੋਤ' ਆਪ ਕਰੇ ਪਰਤਿਪਾਲਾ ਜੀਉ । ਮੱਝ, 5, 99 
?7, ਜਿਤੜੇ ਫ਼& ਮੰਨ ਝਾਛੀਅ/ਹ ਰਿਤੜੇ ਸਤਿਗੁਰ ੫'ਜਿ ।। ਸਿਰੀ, 5, 52 
78. ਦੂਜ ਨੇਹੀ' ਜਾਨੈ ਕੋਦਿ ॥ ਸਤਿਗੁਰੁ ਨਿਰੰਜਨ ਸੋ ॥ 
ਮਨੂਖ ਕਾਂ ਕਰਿ ਰੂਪ ਨ ਜਾਨੁ ।। ਮਿਲੀ ਜਿਮਾਨੇ ਮਾਨ ॥ ੨ ॥ ਰਾਂਮਕਲੀ , 5, 895 
79. ਜਿਤਨੇ ਪਾਤਿਸਾਹ ਸਾਹ ਰਾਜੇ ਖਾਨ ਉਮਰਾਵ ਸਿਕਦਾਰ ਹ0 ਤਿਤਨੇ ਸਭਿ ਹੀਰ ਕੋ ਕੀਏ ॥ 
ਜੋ ਫਿਛ ਹਰਿ ਕਰਾਵੈ ਸੂ ਓਇ ਕਰਹਿ ਸਭਿ ਹਰਿ ਕੇ ਅਰਥੀਏ ।। 
ਸੋ ਐਸਾ ਹਰਿ ਸਭਨ' ਕਾ ਪ੍ਰਭੂ ਸਤਿਗੂਰ ਕੌ ਵਲਿ ਹੈ ਤਿਨਿ ਸਭਿ ਵਰਨ ਚਾਰੇ ਖਂਣੀ ਸਭ ਜਿ੍‌ਬਟ 
ਕੋਲ ਕਰ ਸਤਿਗੁਰ ਅਗੇ ਕਾਰ ਕਮਾਵਣੇ ਕਉ ਦੀਏ ॥ ਵਾ੩ ਬਿਲ'ਵਲ, 4, 851 
80. ਰਾਮਕਲੀ, 4, 881-82 
8!. ਬਿਲਾਵਲ, 5, 809-10 
82. ੜਥੀਤ ਸਾਚ ਸਤਿਗੁਰੁ ਮੈਂ ਮਿਲਿਅ' ਸਬਦੁ ਜੁ ਬਾਹਿਆ ਏਕ ॥। 
ਲਾਗਤ ਹੀ ਭ੍ਰਇ ਮਿਲਿ ਧਛਿਆ ੫ਰਿਆ ਕਲੋਜੇ ਛੇਕ ॥ ਸਲੌਕ ਕਬੀਰ, 157, 1372 
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ਤੀਰਥਿ ਅਠਸਠਿ ਮਜਨੁ ਨਾਈਂ ॥ 

ਸਤਸੈਗਤਿ ਕੀ ਧੁਰਿ ਪਰੀ ਉਡਿ ਨੌੜਹੀ ਸਭ ਦੁਰਮਤਿ ਮੈਲੁ ਗਵਾਈ ॥ ੧ ॥ ਰਹਾਉ ॥ 
ਜਾਹਰਨਵੀ ਤਪੈ ਭਾਗੀਰਥਿ ਆਣੀ ਕੇਦਾਰੁ ਥਾਪਿਓ ਮਹਿਸਾਈ । 

ਕਾਸੀ ਕ੍ਰਿਸਨ ਚਰਾਵੇਤ ਗਾਊ ਮਿਲਿ ਹਰਿ ਜਨ ਸੋਭਾ ਪਾਈ ॥੨॥ 

ਜਿਤਨੇ ਤੀਰਥ ਦੇਵੀ ਥਾਪੇ ਸਭ ਤਿਤਨੇ ਲੇਂਚਹਿ ਧੁਰਿ ਸਾਧੂ ਕੀ ਤਾਈ ॥ 

ਹਰਿ ਕਾ ਸੰਤੁ ਮਿਲੋ ਗੁਰ ਸਾਧੂ ਲੋ ਤਿਸ ਕੀ ਧੂਰਿ ੧ਖਿ ਲ.ਈ ॥ ੩ ॥ 
ਜਿਤਨੀ ਸ੍ਰਿਸਟਿ ਤੁਮਰੀ ਮੇਰੋ ਸੁਆਮੀ ਸਭ ਤਿਤਨੀ ਲੌਚੈ ਧੂਰ ਸਾਧੂ ਕੀ ਤਾਈ । 
ਨਾਨਕ ਲਿਲਾਟਿ ਹੋਵੈ ਜਿਸ ਲਿਖਿਆਂ ਤਿਸੁ ਸਾਂਧੂ ਧੂਰਿ ਦੇ ਹਰਿ ਪਾਰਿ ਲੰਘਾਈ ॥? 


ਸਮਰਥ ਗੁਰੂ ਦੀ ਇਕ ਵੱਡੀ ਨਿਸ਼ਾਨ) ਇਹ ਵੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਕਿ ਉਹ ਵਿਕਾਰਾਂ ਦੇ 
ਹੜ੍ਹ ਵਿਚ ਰੁੜ੍ਹਦੀ ਜਾ ਰਹੀ ਮਨੁੱਖੀ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਆਤਮ ਬਲ ਨਾਲ ਬਚਾ ਲੈਦਾ 
ਹੈ ।5 ਨਿਰਾਸ਼ਾ ਦੀਆਂ ਭਿਆਨਕ ਤੇ ਲੱਖਾ ਮਾਰੂ ਲਹਿਰਾਂ ਤੇ ਝਖੜਾਂ ਵਿਚ ਯਤੀਮ 
ਨਿਆਂਸਰੇ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਦਾ ਸਹਾਰ' ਕੇਵਲ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ ਯਾਦ _ਹੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । 
ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਵੀ ਅਜਿਹਾ ਹੀ ਵਿਚਾਰ ਕਾਨੜਾ ਰਾਗ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸਤਤ ਕਰਦੇ ਹਨ : 

ਘੁਮਨ ਘੋਰ ਪਰੇ ਬਿਖੁ ਬਿਖਿਆ ਸਤਿਗੁਰ ਕਾਢਿ ਲੀਏ ਦੋ ਹਾਥ ॥£5 

ਸੱਚਾ ਗੁਰੂ ਇੰਨਾ ਸਮਰਥ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਮੌਤ ਦੇ ਭੈ ੜ'ਂ ਸ੍ਤਤਰਤਾ 
ਬਖਸ਼ਦੀ ਹੈ ।” ਉਹ ਨਾ ਕੇਵਲ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਜੀਵਨ ਵਿਜ਼ ਫਿਗਾਸ ਅਤੇ ਖੋੜੇ ਦਾ ਸਮਾਵੇਸ਼ 
ਕਰਕੇ ਉਸ ਦੇ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਹਰਿਆ ਭਰਿਆ. ਉਤਸ਼ਂਹ-ਪੂਰਨ ਤੇ ਵਿਗਾਸ ਮਈ ਬਨਾਉਣ 
ਦੀ ਸਮਰਥਾ ਰੱਖਦਾ ਹੈ ਸਗੋ ਸਮੁੱਚੀ ਕ੍ਰਦਰਤ ਦੋ ਖੋੜੇ ਦਾਂ ਵੀ ਉਹ ਹੀ ਸਤ ਹੈ /” ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸਮਰਸਾਂ ਦਾ ਭੱਟਾਂ ਨੋ ਆਪਣੇ ਸਵੱਈਆਂ ਵਿਚ ਬੜਾ ਭਰਪੂਰ 
ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਦਸੇ ਲਈ ਉਹ ਸਮਰਬ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਦੀ ਪਾਭਸ ਛੋਹ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਕਰਨ ਲਈ ਵਿਲਕਦੇ ਪਤੀਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । 2 ਉਹ ਗ੍ਰਹੂ ਜੌਤ ਨੂੰ ਜੁਗ ਜੁਗ ਅਟੱਲ ਸਮਝਦੇ 
ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਢਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਪ੍ਰਹਿਲਾਚ ਦੀ ਰੱਖਿਆ ਕਰਕੇ ਹਰਨਾਖਸ ਨੂੰ ਮਾਰਨ 
ਵਾਲਾ, ਦੁਹਸਾਸਣ ਦੀ ਸਭਾ ਵਿਚ ਦੋਪਤੀ ਦੀ ਲਾਂਜ ਰੱਖਣ ਵਾਲਾ, ਸੁਦਾਮੇ ਦੀ ਨਿਰਧਨਤਾ 
ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਕੇ ਦੁੱਖਾਂ ਤ“ ਸੁਤੌਤਰਤਾ ਦੋਣ ਵਾਲਾ ਗੁਰ੍ਹ ਅਵਤਾਰ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮਾਨਵ 
ਕਲਿਆਣ ਲਈ ਅਵਤ੍ਰਿਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਦੀ ਅਪਾਰ ਸਮਰਬਾ ਤਕ ਕੇ ਹੀ ਭੱਟਾਂ ਨੋ 


83, ਮਲਕ, 4, ਪੈਨ, 1263 
84, ਫਹਦੀ ਜਮੱਟ ਕਰਾਰਿ ਵਹਣਿ ਵਹੁੰਦੇ ਮੈਂ ਫਿਠਿਆ ॥ 

ਸੋਈ ਰਹੇ _ਅਮਾਣ ਜਿਨਾ ਸਤਿਗੁਰੁ ਭੇਟਿਆ ॥ ਵਾਰ ਮਾਰ, 5, ਮ? 5, 1097 
85. ਝਖ ਝ£ੜ ਓਹਾੜ ਲਹਰੀ ਫਹਨਿ ਲਖੇਸਰੀ ॥ 

ਸਤਿਗੁਰ ਸਿਉ ਅ/ਲ਼ਾਇ ਬੋਡੇ ਡਬਣਿ ਨਾਹਿ ਤਉ ॥ ਸਲੋਕ ਵਾਰ' ਤ` ਵਧੀਕ, 1, 1410 
86. ਕਾਨੜ', 4, 1296 
87. ਜਾਗਤ ਜਾਗਿ ਰਹੈ ।ਲਵ ਲਾਇ ।। ਗੁਰ ਪਰਚੈ ਤਿਸ ਕਾਲੁ ਨੇ ਖਾਇ । _ਬਿਆਵਕ, 1, 840 
88, ਗੁਰ ਵਣ ਤ੍ਣ ਹਰਿਆ ਕੀਤਿਅ।' ਨਾਨਕ ਕਿਆ ਮਨੁਖ ॥ _ਵਾਰ ਰਾਮਕ&], 5, ਮ: 5, 958 
89. ਸਵਈਏ ਮਹਲੋ ਚੋਥੇ ਕੇ, ਪੰ੭' 1400 
90. ਸਵਈਏ ਮਹਲੇ ਚੌਥੇ ਕੇ, ਪੰ: 1400 
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ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਜਪਣ ਉਤੇ ਜੋਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਅਸੀਮ ਸ਼ਕਤੀ ਤੇ ਮਹਿਮਾਂ ਦਾ ਰੱਜ ਕੇ 
ਗਾਇਨ ਕੀਤਾ ਹੈ /$ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸਮਰੋਥ' ਦਾ ਜਿਕਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਭੱਟ ਲਿਖ਼ਦੇ ਹਨ ਕਿ 
ਸੱਚਾ ਗੁਰੂ ਇਕ ਅਚਰਜ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਕ ਹਸਤੀ ਹੈ । ਹਰ ਅਵਤਾਰ , ਵਿਚ ਉਂਸ ਦੀ 
ਹੀ ਜੋਤ ਕੈਮ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਆਪਣੌ ਪਰਮਾਤਮਾ ਰੂਪ ਵਿਚ _ਉਹ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ .ਦਾ _ਕਰਤਾ, 
ਸੈਚਾਲਕ ਅਤੇ ਸੰਘਾਰਕ ਹੈ । ਸ਼ਿਵਜੀ ਅਤੇ ਬ੍ਹਮਾ ਆਦਿ ਦੇਵਤੇ, ਸਭ ਉਸੇ ਦਾ ਧਿਆਨ 
ਧਰਦੇ ਹਨ । ਅਜਿਹ' ਗੁਰੂ ਅਨੱਲ ਅਤੇ ਸਦਾ ਸਲਾਮਤ ਆਦਿ ਪੁਰ੪ ਹੈ ।5” 


ਗੁਰੂ ਦੇ ਸਬਦ ਵਿਚ ਇੰਨੀ ਤਾਕਤ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਕੱਚ ਰੂਪ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਸੋਨੇ 

ਵਰਗਾ ਕੀਮਤੀ) ਬਣਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਅਰਥਾਤ ਉਜ ਦੀ ਪਾਰਸ ਛੌਹ ਨਾਲ ਦੈਣੀ ਗ੍ਰਣਾਂ ਨਾਲ 

ਸੈਪੈਨ ਹੋ ਕੇ ਮਨੁੱਖ ਸਮਾਜਿਕ ਵਾਤਾਵਰਣ ਵਿਚ ਮਾਨਵਤਾ ਲਈ ਵਧੇਰੇ _ਉਪਯੋਗੀ ਸਿੱਧ 

[ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਦਾ ਨਾ ਲੈਣ ਨਾਲ ਹੀ ਜਹਿਰ ਅੰਮਿ੍‌ਤ ਵਿਚ ਬਦਲ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਲੋਹੇ ਦੇ ਕਾਲੇ 
। ਰੋਗ ਵਰਗਾ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਗੁਰੂ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਏ ਨ ਰੰਗ ਨਾਲ ਲਾਲੋ ਲਾਲ ਹੋ ਜਾਦਾ 
ਹੈ । ਪੱਕਰ ਦਿਲ ਵੀ ਗਿਆਨ ਰੂਪੀ ਹੀਰੇ ਵਰਗੀ ਚਮਕ ਮਾਰਨ ਲਗ ਪੈਦੇ ਹਨ । 
ਲੱਕੜ ਵਰਗੇ ਆਕੜੇ ਮਨਾਂ ਵਿਚ ਹਲੀਮੀ, ਨਿਮਰਤਾ ਤੇ ਆਤਮਿਕ ਸੁਗੈਧੀ ਨਾਲ ਚੋਦਨ 
ਵਰਗੀ ਖਸ਼ਬ੍ ਭਰ ਦੇਣ” ਤੋਂ ਪਸੂਆਂ ਤੋਂ ਦੇਵਤਿਆਂ ਵਾਲਾ ਆਚਰਣ ਬਖਸ਼ਣਾ ਸੱਚੇ ਗੁਰੂ 
ਦੀ ਸਮਰਥਾ ਦੇ ਅਲੌਤਿਕ ਚਮਤਕਾਰ ਹਨ ।$ ਜਿਸ ਦੇ ਸਿਰ ਉਤੋ ਇੰਨੇ ਵੱਡੇ ਅਤੇ 
ਸਮਰਥ ਗੁਰੂ ਦਾ ਹੱਥ ਹਵੇ । ਦੁਨੀਆਂ ਦੀ ਵੱਡੀ ਤੋ" ਵੱਡੀ ਰਾਜਸੀ ਜਾਂ ਕੋਈ ਹੌਰ ਤਾਕਤ 
ਵੀ ਉਸ ਦਾਂ ਕੁਝ ਨਹੀਂ ਵਿਗਾੜ ਸਕਦੀ । ਗੂਰੂ ਰਿੱਹੀਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ-ਆਦਿ ਦਿਬ ਅਤੇ 
ਕਰਾਮਾਤੀ ਸਕਤੀਆਂ ਦਾ ਸ੍ਰੋਤ ਹੌੰਦਾ ਹੈ ।!! ਉਹ ਉਚੇ ਟਿਕਾਣੋ ਵਾਲਾ ਪੂਰਣ ਸੂਝ਼ ਬੂਝ 


91. ਵਾਹਿਅਰੂ ਵਾਹਿਗੁੜੂ ਵਹਿ॥ਰ ਵਹ ਜੀਉ ॥ ਕਵਲ ਨੈਨ ਮਧੁਰ ਬੈਨ ਕੌਟਿ 
ਸੈਨ ਸੇਗ ਸਭ ਕਹਤ ਗਾ ਜਸੋਦ ਜਿਸਹਿ ਦਹੀ ਤਾੜ ੪ਹ ਜੀਉ ॥ 
ਦੇਖਿ ਰੂਪ ਅਸੰ੩ ਅਨੂਪ ਮੰਹ ਮਹ ਮਗ ਭੁਈੀ ਗਿੰਕਨੀ ਸਬਦ ਝਨਤਕਾਰ ਖੇਲੁ ਪਾਹਿ ਜੀਉ 
ਕਾਲ ਕਲਮ ਹਮ ਹਾਥਿ ਕਹਹੁ ਕਉਨ ਮੋਟਿ ਸਕੈਂ ਈਸੁ ੧੪ ਗਯਾਨ ਧਯ,ਨੁ ਧਰਤ ਹੀਐ ਚਾਹ ਜੀਉ 1 
ਸਤ ਸਾਦੁ ਸੀ ਨਿਵਾਜ ਆਦਿ ਖੁਰ੪ ਸਦ' ਤਹੀ ਵਹਗੁਰੂ ਵਗਹਗੁਰੂ ਵਹਿਗੁਰੂ ਵਾਹ ਜੀਉ ॥ 
ਸਵਦੀਏ ਮਹਲ ਚਉਥੋ ਕੇ, 1402 
92. ਸਵਟਏ ਮਹਲੇ ਚਉਂਬੋ ਕੇ, 1400 
93. ਕਚਹੂ ਕੈਚਨੂ ਭਇਅਉ ਸਥਦ ਗ਼ਰ ਸ੍ਵਣਹਿ ਸੁਣਿਓ ॥ 
੪੫ ਤੋਂ ਐਮ੍ਤਿ ਹੁਯਉ ਨੰਮੁ ਸਤਿਗੁਰ ਮਖਿ ਭਣਿਮਉ ।। 
ਲੋਹਉ ਹੋਯਉ ਲਾਲ ਨਦਰ ਸਤਿਗੁਰ ਜਦਿ ਧਾਕੋ ॥ 
ਪਾਂਹਣੰ ਮਾਣਕ ਕਰੋ ਗਿਆਨ ਗੁਰ ਕਹਿਅਉ ਬੀਚਾਰੇ 
ਕਾਠਹੁ ਸ੍ਰੀ ਥੋਡ ਸਤਿਗੁਰਿ ਗੀਅਉਂ ਦਰਖ ਦਰਿਦ ਰਿਨਫੇ ਗਇਅ ॥ 
ਸਤਗ੍ਰਰੂ ਜ਼ਬਨ ਜਿਨ੍ਹ ਪਰਸਿਆਂ ਜੇ ਪਸੂ ਪਰੇੜ ਸੁਰਿਨਰ ਭਇਿਆ। । 
ਸਵਈਏ ਮਹਲੇ ਚਉਥੇ ਕੋ, 1399 
94. ਜਾਮਿ ਗੁਰੂ ਹੋਇ ਵਲਿ ਹਨਹਿ ਕਿਆ ਗਾਰਵ _ਦਿਜਟਿ ।। 
ਜਾਮਿ ਗੁਰੂ ਹੋਇ ਵਲਿ ਲਖ ਬਾਹੇ ਕਿਆ ਕਿਜਦਿ ॥ 
ਸਵਈਏ ਮਹਲੇ ਚਉਂਥੇ ਕੇ, 1399 
95, ਸਵਈਏ ਮਹਲੇ ਚਉਥੇ ਕੇ, 1400 
5॥ 58000 9801 50101 2 0੧ ੧8੧01੧15॥0੫7%0180%। 
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/, ਆਕਾਰ _ਰਹਿਤ, ਬੇਔਤ, ਅਤੁੱਲ ਅਤੇ ਅਪਰੋਪਰ ਹਸਤੀ ਹੈ । ਗ਼ਯੋਦ ਭਟ ਵ=7 
ਵਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਹਰੀ ਦਾ ਰੂਪ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਉਹੀ ਬਲ ਰਾਜੇ ਨੂੰ ਛਲਣ ਵਾਣ ਭ, 
ਤੀ ਦਾਤਾ ਤੋ ਨਿਹਕਲੰਕ ਅਵਤਾਰ ਹੈ । ਉਜ ਦਾ ਡੋਕਾ ਚਹੁੰਆਂ ਕ੍ਰੰਟਂ ਵਿਚ ਵਜ ਤਿਭ=ਤ ਤ 
।ਰਬਾਤ ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦਾ ਕੋਈ ਸਾਨ] ਨਹੀਂ । ਉਹ ਪਾਪ ਖੰਡਨ ਤੇ ਹਰ ਛੜਤ 
ਵਰਤਾਉਣ ਵਾਲਾ, ਸਭ ਪ੍ਰਾਣੀਆਂ ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ, ਦੇਵਤਿਆ ਦਾ ਵੀ ਦੋਵਤਾ ਵੌ2ੋ 
ਰਾਂ ਮੂਹਾਂ ਵਾਲੇ ਸ਼ੇਸ਼ ਨਾਗ ਵਿਚ ਵੀ ਉਹੀ ਜੈ । ਗੁਰੂ ਹੀ ਮਛ ਕੱਛ ਤੇ ਵਰਾਹ ੭9 #ਢਿ= 
ਤਾਰਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਵਤ੍ਰਿਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਗੁਰੂ ਨੇ ਹੀ ਕਿਸ਼ਨ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਵ ਢਤ 
ਨਾ ਦੇ ਕੈਢੇ ਗੇਂਦ ਆਦਿ ਖੌਡਾਂ ਖੇਡੀਆਂ ਸਨ ।” ਸਾਰੇ ਵਿਸ਼ਵ ਦਾ ਪਾਸਾਰ ਗੁਰੂ _ਦ=ਾ'?ੈ 
ਕਰਤ ਹੈ । ਉਹ ਆਪਣੀ ਸਮਰਥ ਸ਼ੋਕਤੀ ਨਾਲ ਚੁਰਾਸੀ ਲੱਖ ਜੂਨ ਪੰਦਾ ਕਰਕੇ £੩ ਤੜ 
ਤਜਕ ਪਹੁੰਚਾ ਰਿਹਾਂ ਹੈ ।? ਗੁਰੂ ਦੀ ਸਮਰਥ ਕਲਾ ਪ੍ਰਤਿਪਾਣਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਤੜ=ਾ 
ਦੇ ਹਨ: 

ਕਵਨੁ ਜੋਗ ਕਉਨ ਗ਼ਯਾਨੁ ਧਆਨ ਕਵਨ ਬਿਧਿ ਉਸਤਤਿ ਕਰੀਐ ।1 

ਸਿਧ ਸਾਹਿਕ ਤੇਤੀਸ ਕਰਿ ਤਿਰੁ ਕੀਮ ਨ ਪਰੀਐ ॥ 

ਬੁਹਮਾਂਦਿਕ ਸਨਕਾਦਿ ਸੋਖ ਗੁਣ ਐਤ ਨ ਪਾਏ ॥ 

ਅਗਹੁ ਗਹਿਓ ਨਹੀਂ ਜਾਦਿ ਪੂਰਿ ਸਬ ਰਹਿਓ ਸਮਾਏ ॥: 

ਜਿਹ ਕਾਟੀ ਸਿਲਕ ਦਯਾਲ ਪ੍ਰਭਿ ਸੋਇ ਜਨ ਲਗੇ ਭਗੜੇ ॥ 

ਹਰਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕੂ ਜਿਨ ਪਰਸਿਓ ਤੇ ਇਤ ਉਤ ਸਦਾ ਖ਼ੁਕਤੇ ॥”? 


ਗੁਰੂ ਦੀ ਅਲੌਕਿਕ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਅਮਰ ਦਾਸ ਜੀ ਲਿਖਦਤੇ 
ਕਿ ਗੁਰੂ ਡੁਬਦੇ ਪੱਏਰਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਤਾਰ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਰਥਾਤ ਉਹ ਹਰ ਅਸੈਭਵ ਗੱਲ ਟ੍ 
2 ਬਣਾ ਸਕਣ ਦੀ ਸਮਰਥਾ ਰੱਖਦਾ! ਹੈ ।! ਉਸ ਦੀ ਕਲ" ਹਰ ਪਾਸਿਓ' ਪਰਚਣਦੁ 
“ਸਤਿਗੁਰੂ ਅਪਹੁੰਚ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਅਗਮ ਅਗਾਧ ਹੈ 1” ਗੁਰੂ ਮੁੱਰੱਦੋ ਟਰ 
ਜਿਵਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । "2 ਉਹ ਨਿਤਾਣਿਆਂ ਦਾ ਤਾਣ, ਨਿਮਾਣਿਆਂ ਦਾ ਮਾਣ,. ਨਿਡਰ ੜ੍ਭੰਭ 


ਸਵਈਏ ਮਹਲੋ ਚਉਥੇ. ਕੇ, 1403 

ਜਵਏਈਏ ਮਹਲੇ ਚਉਥੇ ਕੇ, [403 

ਸਵਈਏ ਮਹਲੇ ਪੰਜਵੇ` ਕੇ, 1386 

ਗੁਣਦਾਤਾ ਹਰ ਰਾਇ ਹੈ ਹਮ ਅਵਗਫਿਆਰੇ । 

ਪਾਪੀ ੫:੪ਰ ਡੁਰਦੇ ਗੁਰਮਤਿ ਹਰਿ ਤਾਰੇ ॥ ਟਉੜੀ 3, 163 


- ਗੁਰੂ ਪੂਰਾ ਪਰੀ ਤਾਂ ਕ ਕਲ ॥ ਗੁਰ ਕਾ ਸਬਦੁ ਸਦਾ ਸਦ ਅਟਲ' ।।-..-.. 
ਜਨਮ ਮਰਨ ਦੇ੫ ਫਾਹਾ ਕਾਟਿਆ ।। ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਗਰਿ ॥੩ਦ' ਢਾਕਿਅ! ।। 
ਪ੍ਰਭਾਤੀ, 5, 133ੈ$-ਵ੍ਰ 
- ਸਤਿਗੁਰੁ ਅਗਮ ਅਗਮੁ ਹੈ ਠਾਫੁਰੁ ਭੋਰਿ ਸਾਗਰ ਭਗਤਿ _ਗਰੀਜੈ ॥ 
ਕਲਿਆਨ, 4੮ ਵੀ 
- ਮਿਰਤਕ ਕਉ ਪਾਇਓ ਤਨਿ ਸਾਸ ਥਿਫੁਰਤ ਅਆਮਿ ਮਿਲਾਇਆ ॥ 


ਪਸੂ ਪਰੋੜ। 58ੋਗਪ ਭੋਬੈਗ[ਮਭੈ।ਜੂਜਿ ॥₹੧॥॥8 ਨਇਆ।੧੪ਜਜਿਘਇਮੰਘ60081%0।॥ 
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ਬਖਸ਼ਨ ਵਾਲਾ _ਆ੫ ਹੀ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਹੈ ।'? ਉਹ ਅਨਾਥਾਂ ਦਾ ਨਾਥ, ਭਗਤ .ਵਡਲ, 
ਨਿਹਿਰਿਆਂ ਦੀ ਧਿਰ, ਨਿਗਤਿਆਂ ਦੀ ਗੜ, ਨਿਥਾਂਵਿਆਂ ਦੀ ਥਾਂ ਅਤੇ ਸਦਾ ਹੀ ਐਗ ਸਗ 
ਰਹਿਣ ਵਾਲ ਹੈ । '£' 
ਗੁਰੂ ਅਜਰਨ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਸਤ੍ਤ ਹੋਠ ਲਿਖੇ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸਮਰਥਾ ਦਾਂ 
ਭਰਪੂ 1 ਪ੍ਦਰਸ਼ਨ ਹੈਰਾਨ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਹੈ । ਉਸ ਦ) ਅਗਾਧ ਹਸਤੀ ਦੀ ਝਲਕ ਮਨੁੱਖੀ 
ਮਨ ਨੂੰ ਵਿਸਮਾਦ ਵਿਚ ਲੈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਉਨਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਮਰਜੀ ਦਾ 
ਬਾਦਸ਼ਾਹ, ਜੋ ਚਾਹੇ ਕਰ ਸਕਣ ਵਾਲਾ, ਤੀਰਥ, ਪਾਰਜਾਤ. ਮਨਸਾ ਪੂਰਨਹਾਤ, ਉਧਾਰਨਹਾਰ, 
ਨਿਰਕਾਰ, ਉਚਾ, ਅਗਮ, ਅਪਾਰ ਅਤੇ ਅਕਲ ਕਹਿ ਕੇ ਉਸ ਦੀ ਪੂਜਾ ਤੋ ਸੇਵਾ ਕਰਨ 
ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਪਦਾਨ ਕੀਤੀ ਹੈ : 
ਗੁਰੁ ਪਰਮੇਸੁਰੁ ਪੂਜੀਐ ਮਨ ਤਨਿ ਲਾਇ ਪਿਆਰੂ ।1 
ਸਤਿਗ੍ਰਰੁ ਦਾਤਾ ਜੀਅ ਕਾਂ ਸਭਸੈ ਦੋਇ ਅਧਾਰੁ ॥ 
ਸਤਿਗੁਰ ਬਚਨ ਕਮਾਵਣੇ ਸਚਾ ਏਹੁ -1ਚਾਰੁ । 
ਬਿਨੁ ਸਾਧੂ ਸੰਗਤਿ ਰੱਤਿਆ ਮਾਇਆ ਮਹੁ ਸਭੁ ਛਾਰੁ ॥ ੧ ॥ 
ਮੇਰੇ ਸਾਜਨ ਹਰਿ ਹਰਿ ਨਮੁ ਸਮਾਲਿ ॥ 
ਸਾਧੂ ਸੈਗਤਿ ਮਨਿ ਵਸੈ ਪੂਰਨ ਹੋਵੇ ਪਾਲ ।( ੧॥ ਰਹਾਉ ॥ 
ਗੁਰੂ ਸਮਰਬੁ ਅਪਾਰੁ ਗੁਰੁ ਵੱਡਭਾਗੀ ਦਰਸਨ ਹੌਇਿ ॥ 
ਗੁਰੁ ਅਗੋਝਰੂ ਨਿਰਮਲਾ ਗ਼ਰ ਜੇਵਡੁ ਅਵਰ ਨ ਕੋਟਿ॥ 
ਗੁਰੁ ਕਰਤਾ ਗੁਰੁ ਕਰਣਹਾਰੁ ਗੁਰਮੁਖਿ ਸਚੀ ਸੋਇ ॥ 
ਗੂਰੁ ਤੇ ਬਾ3ਰਿ ਕਿਛ ਨਹੀ ਗੁਰੁ ਕੀਤ' ਲੌੜੇ ਸੁ ਹੋਇ ॥੨॥ 
ਗੁਰੂ ਤੀਰਥੁ ਗੁਰੂ ਪਾਰਜਾੜ੍‌ ਗੁਰੁ ਮਨਸਾ ਖੂਰਣਹਾਰੁ 
ਗੁਰੂ ਦਾਤਾ ਹਰਿ ਨਾਮੁ ਦੋਇ ਉਧਰੈ ਸਭੁ ਸੰਸਾਰੁ ॥ 
ਗੁਰੂ ਸਮਰਥ ਗੁਰੂ ਨਿਰੰਕਾਰੁ ਗੁਰੁ ਉਚਾ ਅਗਮ ਅਪਾਣੁ ॥ 
ਗੁਰ ਕੀ ਮਹਿਮਾ ਅਗਮ ਹੈ ਕਿਆ ਕਥੇ ਕਥਨਹਾਰ ॥ ੩ ॥ 
ਜਿਤੜੇ ਫਲ ਮਨਿ ਬਾਛੀਅਹਿ ਤਿਤੜੇ ਸਤਿਗੁਰ ਪਾਮਿ ॥ 
ਪੂਰਬ ਲਿਖੇ ਪਾਵਣੇ ਸਾਚੁ ਨਾਮੁ ਦੋ ਰਾਸਿ ॥ 
ਸਤਿਗੁਰ ਸਰਣੀ ਆਇਆਂ ਬਾਟੜਿ ਨਹੀਂ ਬਿਨਾਂੜ਼ ॥ 
ਹਰਿ ਨਾਨਕ ਕਦੇ ਨ ਬਿਸਰਉ ਏਹ ਜੀਉ ਪਿੰਡੁ ਤੇਰਾ ਸਾਸੁ ॥£5 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਚਾਰ ਤੋ“ ਇਹ ਸਿੱਟਾ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ 
ਕਿ ਸਤਿਗੁਰੂ ਆਪਣੇ ਮੂਲ ਰ੍ਰਪ ਵਿਚ ਇਕ ਅਸੀਮ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ ਜੋ ਹੋਰ ਥਾਂ ਵਿਆਪਕ ਹੈ । 
€੫ ਸਭ ਦੀਆਂ ਇੱਛਾਵਾਂ ਅਤੇ ਪਾਰਚਨਾਵ' ਦਾ ਉਤਰ ਦਿਦਾ ਦੈ । ਅੱਜ ਜੇ ਇਨਸਾਨ ਉਸ 
ਦੀ ਇਸ ਸਰਬ-ਵਿਆਪਕ ਸੱਤਾ ਨਾਲ ਆਪਣਾ ਸੈਬੇਧ ਜੋੜ ਲਏ, ਤਾਂ ਉਹ ਹਰ ਛਿਣ ਉੱਸ 
ਕਲੌ“ ਅਗਵੇਈ ਪ੍ਰੱਪਤ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਸ਼ਕਤੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਅਕਾਲ 
ਪੁਰਖ ਆਪ ਹੀ ਹੈ ਪਰ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਇਹ ਗੁਰੂ ਜੋਤਿ ਜਦੋ” ਕਿਸੇ ਮਨੁੱਖੀ ਸ਼ਗੋਰ ਵਿਚ 


103. ਭੈਰਉ, 5, 1142 
104. ਸਾਰਗ, 5, 1202 
105. ਸਿਰ, 5, 52 
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ਅਵਤ੍ਰਿਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ ਢੋ ਗੁਰੂ ਹੋਣ ਦੀ ਪਹਿਚਾਣ ਉਪਰੋਕਤ ਗੁਰੂ ਦੇ ਗੁਣਾਂ ਅਤੇ 
ਸਮਰਥ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੁਆਰ' ਸਹਿਜੇ ਹੀ ਹ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਸਰੀਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਹ ਜੋਤਿ 
ਸੁਰੂਪ ਗੁਰੂ, ਦੁਨੀਆਂ ਾਰਾਂ ਵਾਂਗ ਹੀ ਕੋਮ ਕਰਦਾ "ਦਿਖਾਈ ਢਿੰਦਾ ਨੇ, ਪਰ _ਵਾਸਤਵ 
ਵਿਚ ਉਹ ਇਸ ਵਿਲਾਸ] ਸੋਸਾਰ ਦਾ ਵਾਸੀ ਨਾ ਹੋ ਕੇ, ਸਰੀਰਕ ਧਰਮਾ ਤੱ ਉੱਚਾ 
ਆਪਣੇ ਸ਼ਬਦ ਸੁਰੂਪ ਵਿਚ ਸੱਜ ਖੇਡ ਦਾ ਫਾਸੀ ਜੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਸਖੋਪ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ 
ਇਹ ਕਿਹਾ ਜ' ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਭਾਵੇ ਗੁਰੂ ਆਪਣ ਵਾਸਤਵਿਕ ਸੂਰੂਪ ਵਿਚ ਸਰਬ 
ਵਿਆਪਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਆਪ ਹੀ ਹੈ, ਪਰ ਸਰੀਰਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਹ ਈਸ਼ਵਰ ਨਾਲ ਤਦਰੂਪ, 
ਅਗਿਆਂਨ ਔਧਕ'ਰ ਦਾ ਵਿਨਾਸ਼ਕ, ਬੰਧਨ ਰੂਪ ਪ੍ਰਾਠਿਤੀ ਨੂੰ ੫ਹਿਚਾਨਣ ਵਾਲਾ, ਵਿਕਾਰਾਂ 
ਦੀਆਂ ਪਛੜਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ, ਇਕ ਅਜਿਹ' ਮਹਾ ਪੁਰਸ਼ ਹ੍ਰੰਦ ਹੈ ਜੋ ਆਪ ਗ੍ਹਸ, ਸਮਾਜ 
ਅਤੇ ਸੰਸਾਰ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਾ ਹੋਇਆ ਸਕਦ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਨਾਲ, ਸੰਸਾਰ ਨੂੰ ਵਿਵੇਕ ਨੋੜ੍੍‌ ਪ੍ਦਾਨ 
ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਝ'ਹਰੀ ਜਗਤ ਨਾਲੋ ਉਸ ਦੀ ਚੋਤਨਾ ਦੇ ਪ੍ਰਵਾਹ ਨੂੰ ਉਲਟਾ ਕੇ, ਅਤਰ 
ਮੁਖੀ ਬਣਾਉ'ਦਾ ਹੋਇਆ, ਘਰ ਵਿਚ ਹੀ ਘਰ ਦਿਖਾ ਦਿੰਦ' ਹੋ ਅਫਥਾਤ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ 
ਸਾਖਿਆਤ ਅਨੁਭਫ ਕਰਾ ਦਿਦਾ ਹੈ । 
ਗੁਰੁ ਦੁਆਰਾ ਆਤਮ ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਸਹਜ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 

ਬੁੱਧੀ ਦਾ ਯਗ ਦਾਨ ' ਸਾਮਾਨਯੇ ਸਥਿਤੀ /ਵਚ ਮਨੁੱਖ, ਤੈਗੁਣਾਤਮਕ ਮਾਇਆ 
ਦੇ ਪ੍ਤਾਵ ਅਧੀਨ ਅਤੇ ਇੰਦਰੀਆਂ ਦੀ ਬਹਰਮੁਖਤਾ ਦੇ ਕਾਰਨ ਆਪਣੇ ਯਥਾਰਥ ਸੁਧ, ਬੂਧ, 
ਨਿਤਯ ਅਤੇ ਮੁਕਤ ਸੁਰੂਪ ਨੂੰ ਭੁੱਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਅਨੇਕਤਾਂ ਨੂੰ 
ਵਾਸਤਵਿਕ ਮੋਨਦਾ ਹੋਇਆਂ ਉਹ ਪੰਜ ਭੂਤਕ ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਵੀ _ਆਪਣ' ਵਾਸਤਵਿਕ 
ਸਰੂਪ ਸਮਝਣ ਲਗ ਪੈਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਉਹ ਮਾਇਆ ਦੇ ਤਮ ਗੁਣੀ 
ਪ੍ਰਭਾਵ ਅਧੀਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਰਜੋ ਗੁਣੀ ਪ੩ਵ ਵਿਚ ਉਹ ਆਪਣੇ ਔਦਰ ਹੌਰਾਂ ਨਾਲੋ 
ਆਪਣੋਂ ਆਪ ਨੂੰ ਵੱਖਰਾ ਸਮਝਦਾ ਹੋਇਆ ਆਪਣੇ ਪਰਾਏ ਦਾ ਭੇਦ ਪੈਦਾ ਕਰ ਲੈ 'ਦ' ਹੈ । 
ਸਤੋ ਗੁਣ ਵਿਚ ਭੋਤਿਕ ਜਗਤ ਦੇ ਮੂਲ ਵਿਚ ਸਥਿਤ ਪਰਾਭੇਤਿਕ ਸੱਤ ਦੋ ਅਜਤਿਤ੍ਰੋ ਸੰਬੰਧੀ 
ਸੂਝ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦ' ਹੈ । ਪਰ ਵਿਸ਼ਵ ਢਾ ਇਹ ਤਿੰਨ ਪੱਖੀ ਗਿਆਨ ਸਾਧਕ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਨਹੀ 
ਸਗੋ ਇਸ ਤਿਨ ਪ੍ਕਾਰ ਦੇ ਗਿਆਨ ਤੋਂ` ਵੀ ਪਰੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਗਿਆਨ _ਅਥਵਾ ਆਤਮਾਂ 
ਦੋ ਸੁਰੂਪ ਦੀ ਉਪਲਬਧੀ ਕਰਨਾ ਹੈ । ਚਾਹੇ ਗਿਆਨ ਕਿਸੇ ਵੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਢ! ਹੋਵੇ, ਗਿਆਨ 
ਉਤਪਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਾਰੇਬਿਕ ਅਵਸਥਾਂ ਵਿਚ ਬੁੱਧੀ ਦਾ ਸਹਿਯੋਗ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਬਿਨ ਬੁੱਧੀ ਦੇ 
ਪ੍ਯੋਗ ਤੋਂ ਕਿਸੇ ਵੀ ਪੁਕਾਰ ਦਾ ਗਿਆਨ ਪੈਂਦਾ ਹਣਾ ਅਸੰਭਵ ਹੈ। ਤੱਥਾਂ ਦੀ ਨਿਸਚਿਤਤਾ_ 
ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਾਸਤਵਿਕਤਾ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਲਈ ਬੁੱਧੀ ਦੀ ਪਰਮ ਆਵਸ਼ਕਤਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣ! ਇਸ ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚਰ ਅਧਿਆਂਤਮਿਕਤ” 
ਦੇ ਮੁੱਢਲੇ ਪੜਾਵਾਂ ਵਿਚ ਸਾਧ੩ ਲਈ ਭਿਤੋਕ ਬੁੱਧੀ ਦੀ ਆਵੱਜ਼ਕਤਾ ਦਾ ਕਈ ਸੋਥਲਾਂ ਤੇ 
ਉਲੇਖ ਹੋਇਆ' ਹੈ । ਇਹ ਬਿਬੇਕ ਬੁੱਧੀ ਹੀ ਸਧਕ ਨੂੰ ਹਰੀ ਦੇ ਗਣ ਗਾਉਣ ਦੀ 
ਉਤੇਜਨਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੀ ਹੈ /% ਨਿਰਮਲਤਾ ਦੀ ਇਸ ਸਾਕਾਰ _ਮੂੂਤਤ'?' ਦੇ ਮਹਾਂਤਮ 
106. ਗੁਰਮੁਖਿ ਗਿਆਨ ਬਿਤੇਕ ਬੁਧਿ ਹੋਟ ॥ 

ਨਾ, ਹਰਿ ਗੁਣ ਗਾਵੈ ਹਿਰਜੈ ਹਾਰੁ ਪਰੋਦਿ .1 ਵਰ ਗਊਤੀ, 4, ਮ: 3,317 

107. ਬਿਬੇਕ ਛੁਧਿ ਸਕ ਜਗ ਮਹਿ ਨਿਰਮਲ ਬਿਚਰਿ ਥਿਚਰਿ 3੧ ਪੀ । ਕਲਿਆਣ 4, 1325 
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ਦਾ ਨਿਰੂਪਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏਂ ਸਾਰੇਗ ਰਾਗ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 
ਅਕਲੀ ਸਾਹਿਬੁ ਸੇਵੀਐ ਅਕਲੀ ਪਾਈਐ ਮਾਨੁ ।! 
ਅਕਲੀ ਪੜਿ ਕੈ ਬੁਝੀਐ ਅਕਲੀ ਕੀਚੈ ਦਾਨੁ । 
ਨਾਨਕੁ ਆਖੋ ਰਾਹੁ ਏਹੁ ਹੋਰਿ ਗਲਾਂ ਸੈਤਾਨ ॥52 
ਪਰ ਇਸ ਬਿਬੇੜ਼ੋ ਬੁੱਧੀ ਦਾ ਸੁਰੂਪ ਆਮ ਬੁੱਧੀ ਨਾਲੋ ਕੁਝ ਵੱਖਰਾ ਹੈ ! ਇਹ 
ਬ੍ੱਹੀ ਉਹ ਮਤ ਹੈ ਜਿਸ ਨਾਲ ਹਉਮੈ ਦਾ ਵਿਨਾਸ਼ ਹੋ ਕੇ ਪ੍ਰਭੂ ਮਿਲਾਪ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਚਰਨਾਂ 
ਵਿਚ ਆਪਣੇਂ ਆਪ ਨੂੰ ਸਮਰਪਿਤ ਕਰਨ ਦ' ਚਾਅ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ।'! ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ 
ਗਰੰਥ ਦੇ ਗੁਰੂ ਕਵੀ ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਅਗੇ ਪ੍ਰਾਰਬਨਾਵਾਂ ਕਰਦੇ ਨਹ” 
ਬਕਦੋ ।"'? ਪਰ ਆਮ ਬੁੱਧੀ ਵਿਚ ਦਿਮਾਂਗੀ ਕਲਾਬਾਜੀਆਂ ਅਤੇ ਤਰਕ ਵਿਤਰਕ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਇਸ ਬੁੱਧੀ ਦੀ ਸੀਮਿਤ ਸਮਰਥਾ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਦੀ ਐਤਿਮ ਸਾਰਥਕਤਾ ਦਾ ਪੂਰਨ ਨਿਰਣ' ਨਹੀ” 
ਕਰ ਸਕਦੀ ! ਇਸ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਇੰਦਰ) ਆਤੀਤ _ਪਰਮਾਰਥਿਕ ਸਤ ਦੀ ਅਨ੍ਹਭੁਤੀ ਤਾਂ 
ਨਿਤਾਂਤ ਅਸੰਭਵ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਗ੍ਰਰੂ ਨਾਨਕ 'ਜਪੂ” ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ : 
ਸਹਿਸ ਸਿਆਣਪਾ ਲਖ ਹਹਿ ਤਾਂ ਵਿਕ ਨ ਜ਼ਲੈ ਨਾਲਿ ॥""' 
ਇਸ ਸਿਆਣਪ ਆਸਿਤ ਪਰਮਾਰਥਿਕ ਖੇਤਰ ਵਿਚਰ ਹਰ ਚੁਕਿਆ ਕਦਮ ਬੈਹਨ 
ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣਦਾ ਹੈ ।!!£ 


ਪਰਮਾਤਮ ਸੱਤਾ ਦਾ ਗਿਆਨ ਸ਼ੁੱਧੇ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਨਹੀਂ, ਅਠਭਵ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਹੈ । 
ਭਾਵੇ' ਬੁੱਧੀ ਕਿਸੇ ਸੀਮਾ ਤਕ ਸਹਾਇਕ ਅਵੱਸ਼ ਹ੍ਰੰਦੀ ਹੈ ਪਰ ਇਹ ਅਨੁਭਵ ਆਪੋਂ ਦੀ 
ਪਹਿਚਾਣ ਕਰਕੇ ਭਰਮ ਦੀ ਕਾਈ ਨੂੰ ਮਿਟਾਏ ਬਿਨਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ ''! ਇਸ 
ਲਈਂ ਪਰਮਾਤਮਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਆਤਮਾਂ ਦੰ! ਪਹਿਚਾਣ ਕਰਨੀ ਅਤਿਐਤ ਅਵਸ਼ਕ ਹੈ । 

ਆਤਮਾਂ ਦਾ ਸਰੂਪ ਅਤੇ ਪਰੇਪਰਾ : ਆਤਮਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਹੀ ਰੂਪ ਹੈ ਅਤੇ 
ਉਸੇ ਵਾਂਗਰ ਹੀ ਅਮਰ, ਅਜੂਨੀ, ਸਦਾ ਸਲਾਮਤ, ਵਿਆਪਕ, ਹਰਖ ਸੋਗ ਤੋ ਰਹਿਤ ਅਤੇ 
ਪਾਪ ਪੁੰਨ ਤੋ” ਵਿਮੁਕਤ ਹੈ ।' ਇਸ ਨੂੰ ਯਥਾਰਥ ਦਾ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਤੇ ਆਂਤਰਿਜ ਪੱਖ 
ਕਿਹ' ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਆਪਣਾ ਆਪ ਹੀ ਹੈ । ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਅਨੁਸਾਰ 


ਇਹ ਬ੍ਹਮ ਦ' ਲਘੁ ਰੂਪ ਅਤੇ ਅਬਿਨਾਸ਼ੀ ਤੱਤ ਹੈ । ਬ੍ਰਹਮ ਅਤੇ ਆਤਮਾ ਦੋਵੇ ਪਰਾਂ-ਭੌਤਤ 


108. ਵਾਰ ਸਾਰੇਗ, 4. ਮ: 1, 1245 


169. ਬੁਧਿ ਗਰੀਬੀ ੪ਰਜੁ ਲੇਹ ਹਉਮੈ ਬਿਖੁ ਜਾਜ਼ਹੁ ।। ਆਸਾ, 5, 399 
110. ਉ) ਸਾ ਬੂ।ਧ ਦੀਜੈ ਜਿਤੁ ਵਿਸਰਹਿ ਨਾਹੀ ॥ ਮਾਝ, 5, 100 
ਅਤ ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਿਧਿ ਬਸਹੁ ਰਿਦੈ ਹਰਿ ਨੀਤੀ ॥ 
ਤੈਜੀ ਬੁਧਿ ਕਰਹੁ ਪਰਗਸਾ ਲਾਗੈ ਪ੍ਰਭ ਸੋਗਿ ਪ੍ਰਤਿ ॥ ਟੋਡੀ, 5, 712 
111- ਜਪ, 1,1 
112. ਜੋਤੀ ਸਿਆਣਪ ਕਰਮ ਹਉ ਕੀਏ ਤੇਤੇ ਬਧ ਪਰੇ ॥ ਗਉੜੀ, ਮਾਲਾ, 5, 214 
113. ਜਨੋ ਨਾਨਕ ਬਿਨ੍ਹ ਆਹਾ ਚੀਨੋਂ ਮਿਟੈ ਨ ਭ੍ਰਮ ਕੀ ਕਾਂ ॥ ਧਨਸਾਰੀ, 9, 684 


114. ਅਚਰਜ ਕਥ। ਮਹ ਅਨ੍ਹਪ ।। ਪ੍ਰਤਮਾ ਪਾਰਬ੍੍‌ਹਮ ਕ। ਰੂਪੁ ।। ਰਹਉ । 
ਨਾਂ ਦਿਹ ਬੂਢਾ ਨ ਵਿਹੂ ਬਾ ॥ ਨ ਇਸੁ ਦੂਖੁ ਨਹੀ" ਜਮ ਜਾਲਾ ॥-....- 
ਪਾਪ ਪੈਨ ਕਾ ਟਿਜ ਲੈਪ ਨ ਲਾਗੈ । ਘਟ ਘਟ ਔਤਰਿ ਸਦ ਹੈ ਜਾਗੇ !। ਗੋਡੇ, ੫, 868 
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ਪੱਧਰ ਤੇ ਅਨਿਖੜਵੇ' ਹਨ । ਕੌਵਕਨਯ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਵਿਚ ਕਿਹ' ਗਿਮਾ ਹੈ ਕਿ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ 
ਜੋ ਵਿਸ਼ਵ ਦਾ ਮਹਾਨ ਆਇਤਨ, ਅਤਿ ਸੂਖਮ, ਨਿਤ ਅਤੇ ਸਾਰਿਆਂ ਦਾ ਆਤਮਾ ਹੈ, ਉਹ 
ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਆਪਣਾ ਆਪ ਹੀ ਹੈ ।# ਸ਼ਵੈਤਾਸ਼ਵ਼ਤਰ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਆਤਮਾ 
ਨਾਂ ਮਰਦ ਹੈ, ਨ ਤੀਵੀ' ਤੋ ਨ ਹੀ ਨਪੁੰਸਕ ਹੈ ।'“ ਗੀਤਾ ਅਨੁਸਾਰ ਇਸ ਨਿਤ, ਅਛਦ 
ਅਤੇ ਅਬਿਨਾਸੀ ਤੱਤ ਨੂੰ ਨ ਤਾਂ ਅਗ ਹੀ ਸਾਤ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਨ ਹਵਾ ਹੀ ਸੂਕਾਂ ਸਕਦੀ ਹੈ ਤੇ 
ਨ ਹੀ ਪਾਣੀ ਦੁਆਰਾ ਇਹ ਿੱਲੀ ਹੀ ਕੀਤੀ ਜਾਂ ਸਕਦੀ ਹੈ ।” ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਆਤਮਾਂ 
ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਅਭੋਦਤਾ ਢ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਆਤਮਾ ਅਤੇ 
ਪਰਮਾਤਮਾ _ਅਭਿੰਨ ਹਨ ਪਰ ਇਹ ਅਭੇਦੜਾ ਕਵਲ ਗ੍ਰਰੂ ਦੁਆਰਾ ਹੀ ਜਾਣੀ ਜਾ 
ਸਕਦੀ ਹੈ 

ਜਦੋ ਮਨੁੱਖ ਗੁਰੂ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅਭਿਆਸ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਆਪਣੀ ਆਤਮਾ ਦੀ 
ਪਹਿਚਾਣ ਕਰ ਲੈਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਂਸ ਨੂੰ ਸਾਰਿਆਂ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਆਪਾ ਹੀ ਵਿਦਮਾਨ 
ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਦੂਜੋ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ, ਉਸਨੂੰ ਅਪਣੀ ਇਹ ਤ੍ਰਿਗੁਣਾਤੀਤ ਆਤਮਾ ਹੀ 
ਸਮੁੱਚੀ ਮਾਨਵਤਾ ਦੀ ਵਾਸਤਵਿਡਤਾ ਨਜ਼ਰ ਆਉਂਦੀ ਹੈ । ਅਜਿਹੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਉਹ 
ਆਪਣੌ ਆਪ ਨੂੰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਅੰਸ਼ ਹੋਣ ਦਾ ਅਨ੍ਭਵ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲੈਦਾ ਹੈ /!“ ਆਤਮਾਂ 
ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਇਸ ਇਕਰੂਪਤ! ਦੀ ਅਨ੍ਭੁਤੀ ਕਾਰਨ ਉਸ ਦੇ ਅੰਦਰੇ" ਦੁਬਿਧਾ ਦਾ 
ਨਿਤਾਂਤ ਅਭਾਵ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਅਤੇ ਉਹ ਆਪਣੀ ਆਤਮਾ ਵਿਚੋ ਹੀ ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਦੇ ਦੀਦਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ ।!£: ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਨੁੱਖੀ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਨਿਜ ਸੁਰੂਪ ਦੀ 
ਪ੍ਰਤੀਤ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ।% ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਆਤਮੋ ਦੀ ਇਹ ਪੁਤੀਤ ਹੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਿਚ 
ਹਲੂਲਤਾ ਦਾ ਕਾਰਨ ਥਣਦੀ ਹੈ ੭ ਇਹੀ ਗਿਆਨ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਹੈ ਜੋ ਆਪਣੀ ਚਰਮ 
ਸੀਮਾਂ ਤੇ ਪੁਜ ਕੇ ਸਹਜ ਅਵਸਥਾ ਅਖਵ'ਉ'ਦੀ ਹੈ । 

ਸਹਜ ਅਵਸਥ' : ਸਹਜ ਸ਼ਬਦ ਸਹਜ ਮਤਵਾਢੀਆਂ ਦ' ਸ਼ਬਦ ਹੈ । ਅਥਰਵਵੇਦ 
ਵਿਚ ਵਰਣਿਤ ਵਰ ਤਯ, ਸਹਜ ਧਰਮ ਨੂੰ ਹੀ ਮੰਨਣ ਵਾਲੇ ਸਨ । ਇਹ ਸਹਜਵਾਦੀ ਪੁਰਸ਼- 
ਵਾਦੀ ਹੁੰਦੇ ਸਨ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਹੀ ਵਧੇਰੇ ਮਹੱਤਤਾ ਦਿੰਦੇ ਸਨ । ਵੇਦਾਂ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਸਹਜ- 
ਵਾਦ ਦਾ ਪ੍ਰਵਰਤਨ ਸਿੱਧਾਂ ਵਿਚ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਹਜ ਭਾਂਵਨਾ ਬੌਧਾਂ ਦੀ ਸੂਨਯ 
ਭਾਵਨ' ਤੋਂ' ਪ੍ਰਭਮੰਵਤ ਪ੍ਤੀਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਸਿੱਧ ਲੱਕ ਸਹਿਜ ਅਵਸਥ' ਨੂੰ ਦਰ ਤਾਦ੍ਰੋਤ ਦੀ 
ਅਵੇਸਥਾ ਮੰਨਦੇ ਸਨ । ਸਿੱਧਾਂ ਨੇ ਦਸ ਸ਼ਬਦ ਢ! ਪ੍ਰਯੋਗ ਸਰਲ, ਸੁਭਾਵਿਕ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਕ੍ਰਿਤਕ 
ਵੀ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਨਾਥ ਪੰਥੀ ਹਠ ਯੋਗੀ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਇਸ ਸਬਦ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਘਟ ਕਰਦੇ ਰਹੇ 


੫ ਵਾ 
115. ਕੈਵਲਯ ਉਪਨਿਸ਼ਦ : 1.16 
116. ਸਵੈਤਾਸ਼ਵਤਰ ਉਪਨਿਸਦ : 5.10 


117. ਗੀਤ : 2.23 
108. (੪) ਆਤਮ ਮਹਿ ਭਘ਼ੂ ਜਾਮ ਮਹਿ ਆਤਮੁ ਚੀਨਜਿ ਗੂਰ ਬੀਚਾਰ ॥ ਭੋਰਉ, 1, 1153 
(%) ਗੁਰ ੧੧੦ ਆਪੂ ਨ ਚੀਨੀਐ ਕਹੈ ਸੁਣੋ ਰਿਅ' ਹੋਇ ॥ ਸਿਗੀ, 1, 58 
119. ਕਹੁ ਕਬਰ ਇਹੁ ਰਮ ਕੀ ਅੰੜੁ । ਜਸ ਕਾਗਦ ਪਰ ਮਿਟ ਨ ਮੰਕ ॥ ਗੋਤ, ਕਬੀਰ, 871 
120, ਆਤਮ ਪਰਮਾਤਮ' ਏਕੇ ਕਰੇਂ । ਅੰਤਰ ਕੀ ਦੁਬਿਧ' ਅੰਤਰਿ ਮਰੈ ।। ਧਨ'ਸਰੀ, 1, 661 
14।. ਕਈ) ਕੋਟਿ ਪ੍ਰਭ ਕਉ ਖ਼ਜੋੜੇ ॥ ਆਤਮ ਮਹਿ ਪਾਰੜ੍ਰਹਮ ਲਹੰਤੋ / __ ਰਉਂੜ) ਸੂਖਮਨੀ, 5, 276 
123. ਆਤਜੋ ਨੇ ਆਤਮੈ ਫ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੋਇ ਤਾ ਘਰਿ ਹੀ ਪਰਚਾ ਪਾਇ ॥ ਵਾਰ ਸਿਰੀ, 4, 87 
423. ਜਿਨ ਆਤਮੁ ਚੀਨਿਆ ਪਰਮਾਤਸੂ ਸੋਈ ॥ ਆਸਾਂ, 1, 421 
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ਹਨ । ਪਰ ਜਿਥੇ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਯੋਗ ਕੀਤਾ ਹੈ 'ਸੁਭਾਵਿਕ' ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ਼ 
ਹੀ ਵਧੇਰੇ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਸੈਤ ਕਬੀਰ ਨੇ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਕਾਫ਼ੀ ਵਰਤੇ" ਕੀਤੀ] ਹੈ । ਪਰ ਉਸ 
ਦਾ 'ਸਹਜ', ਸਹਜਵ'ਦੀਆਂ ਦੇ 'ਸਹਜ' ਨਾਲੇ ਬਿਲਕੁਲ ਵਖਰਾ ਹੈ । ਕਬੀਰ ਦਾ ਇਹ 
ਸ਼ਬਦ ਭਗਤੀ ਦੀ ਸਹਜ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਨਾਲ ਸੈਬੈਧਿਤ ਹੈ । ਸਿੱਧਾਂ ਦ। ਤਰ੍ਹਂ ਜੀਵਨ ਦੋ ਸਹਜ 
ਉਪਭੇਗ ਨਾਲ ਨਹੀਂ“ ।£' ਉਜ ਦੇ ਸਹਜਵਾਂਦ ਦਾ ਲਕਸ਼ ਸੁਭਾਵਿਕ ਗਤੀ ਨਾਲ ਵੈਰਾਗ 
ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਕਰਨ' ਸੀ । ਕਬੀਰ ਨੇ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਨਿਰਗੁਣ ਬ੍ਹ੫ ਦੇ ਅਰਥਾਂ 
ਵਿਚੋ ਵੀ ਵਰਤਿਆ ਹੈ । ਸਿੱਧ ਲੁੱਕ ਸਹਜ ਅਵਸਥਾ ਨੂੰ ਨਿਰਵਿਕਲ੫ ਸੂਨਯ ਰੂਪ ਮੰਨਦੇ 
ਸਨ । ਪਰ ਕਬੀਰ ਦਾ ਸਹਜ ਅਦੌਤਵਾਦੀਆਂ ਦਾ ਸਰਬ ਵਿਆਪੀ ਪਰਮ ਤੱਤ ਹੈ । ਗਿਧਰੇਂ 
ਕਿਧਨੇ ਉਸਨੇ ਸੋਹਜ ਸ਼ਬਦ ਸਮ'ਧੀ ਅਤੇ ਨਾਂਦ ਸੁਰੂਪੀ ਬ੍ਹਮ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵੀ 
ਵਰਤਿਆ ਹੈ । ਸੌ 

ਕਬੀਰ ਅਨ੍ਹਸਾਰ ਸਹਜ ਅਵਸਥਾ ਮਨੁੱਖੀ ਆਤਮ” ਦੀ ਉਹ ਸਥਿਤ) ਹੈ ਜਿਬ ਇਹ 
ਜੀਵ ਸਥੂਲ ਬੁੱਧੀ ਤੋਂ ਉਚਿਆਂ ਦੇਨ ਕੇ ਪ੍ਰਤੱਖ ਅਲੁਭੂਤੀ ਦੇ ਦੇਸ਼ ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ 
ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਦ' ਹੋਇਆ ਉਸ ਵਿਚ ਲੀਨ ਹੋ ਜਾਂਦ' ਹੈ ।? ਇਸ ਨੂੰ ਉਸ ਨੇ ਉਨਮਨ 
ਰਹਿਣੀ ਵੀ ਕਿਹਾ ਹੈ ।”" ਇਸ ਅਫਸਥਾ ਦਾ ਨਿਰਾਲਾ ਹੀ ਸੁਰੂਪ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਪੁੱਜੀ 
ਹੋਈ ਆਤਮਾ ਉਤੇ ਭੋਤਿਲ ਅਥਵਾ ਪ੍ਰਾਕਿਤਿਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਾ ਕੋਈ ਨਿਯਮ ਲਾਗੂ ਨਹੀ 
ਹੋ ਸਕਦਾ । ਜਨਮ ਮਰਨ, ਦ੩ ਸੁਤ, ਰਾਤੇ ਦਿਨ, ਗਰਮੀ ਸਰਦੀ, ਧੁਪ ਛਾ, ਉਤਪਤ 
ਪਰਲੋਂ, ਅਤੇ ਪੰਜਾਂ ਤੱਤਾਂ ਦੀ ਸਾਰੀ ਪਰਪੰਚ ਲੀਲ' ਸਮਾਪਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਕੋਵਲ ਸਤਿਗੁਰੂ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਹੀ ਅਸਰਿਤ੍ਰ ਦਾ ਨਿਰਤਰ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨ ਕਾਇਮ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਤਾ 

ਗੁਰੂ ਗੋਬ ਦੇ ਗੁਰੂ ਕਵੀਆਂ ਨੋ ਵੀ ਇਸ ਸਬਦ ਨੂੰ ਸੁਭ'ਵਿਕ ਸਾਧਨ, ਮਨ ਦਾ 
ਟਿਕ/ਓਂ, ਆਤਮ ਗਿਆਨ ਦੀ ਸਿੱਧੀ, ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਿਚ ਹਲ੍ਹਲਤਾ ਦ) ਅਵਸਥਾ 
ਆਿ ਕਈ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਆਤਮਿਤ ਸਥਿਤੀਆਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ 
ਗੁਰਮਤਿ ਗੁਰੂ ਸ਼ਬਦ ਦੋ ਅਭਿਆਸ ਦਾ ਸਹਿਜ ਮਾਰਗ ਹੀ ਇਕੋ ਇਕ ਸਾਰਥਕ ਸਾਧਨ 
ਪਵਾਣਿਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆਂ ਹੈ 1 'ਸਹਜ' ਸ਼ਬਦ ਢਾ 'ਸੁਭਾਵਿਕਤਾ' ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਕੀਤਾ 


ਪ੍ਰਯੋਗ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਅਗਲੇ ਪੰਨੇ ਤੇ ਦਿਤੀਆਂ ਪੰਗਤੀਆਂ ਵਿਚ'_ਵੇਖਿਆ ਜ' 
ਸਕਦਾ ਹੈ : 


124. ਗੋਵਿਦ ਤਿਗ੍ਰਣਯਤ : ਕਬੋ।ਠ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ, ਪਨਾ 406 
125. ਕਬੀਰ ਰ ਸੈ ਭਮ ਕਹੁ ਕਹਿਕੇ ਮਹਿ ਥਿਬੇਤ ।। 

ਦੋਫੁ ਅਨੇ ੩ਹਿ ਮਿਲਿ ਗੱਇਅ', ਏਕ ਸਮਾਨ ਏਕ ॥ ਸਲੋਕ ਕੋਖੀਰ, 191, 1374 
126. ਵਿਹ ਮਨ ਲੈ ਜਉਂ ਉੈਨਮ” ਦਹੈ, ਤਉ ਤੀਨਿ ਲੱਫ ਗੀ ਬਾਤੈ ਕਹੈ ।। ਗਉਤੀ ਕਬੀਰ, 342 
127. ਤਹ ੫ਾਵਸ ਸਿੰਧ ਧੂਪ ਨਹੀ“ ਛਹਿਆ ਤਹ ਉਤ੫(੩ ਪਰਲਊ ਨਾਹੀ' ॥ 

ਜੀਵਨ ।ਮਰੜ੍ ਨੇ ਦਖ੍ ਸਤੁ ਬਿਆਪੈ, ਸੰਨ ਸਮਧਿ ਦੋਊ ਤਹ ਨਾਹੀ ।੨॥ 

ਸਹਜ ਕ ਅਕਬ ਕਥ' ਹੈ ਨਿਰਾਰੀ ।। ਤੁਲਿ ਨਹੀਂ ਚਢੈ, ਜਾਇ ਨ ਮੁਕਾੜੀ, 

ਹਲਕੀ ਲਗੈ ਨ ਭਾਰ ॥੧॥ ਰਹਾਉ ॥ ਅਰਧ ਉਰਧ ਦੋਊ ਤਹ ਨਹੀ, ਰਾਤਿ 

ਦਿਨਸੁ ਤਹ ਨਹੀ ॥ ਜਲੁ ਨਹ!" ਪਵਨ ਪਾਵਦੁ ਵਨਿ ਨਾਹੀ, ਸਤਿਗੁਰ ਤਹਾਂ 

ਸਮਾਹੀ ॥੨। ਗਉਂੜੀ ਕਬੀਰ, 333 
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(ਉ) ਅਬ ਮੋਹਿ ਰਾਮੁ ਅਪੁਨਾ ਕਰਿ ਜਾਨਿਆ ॥ 
ਸਹਜ ਸੁਭਇ ਮੋਰਾ ਮਨੂ ਮਾਨਿਆ ॥5 
(ਅ) ਸਹਿਜ ਸਾਲਾਹੀ ਸਦਾ ਸਦਾ ਸਹਿਜ ਸਮਾਧਿ ਲਗਾਇ ॥1 
ਸਹਿਜੇ ਹੀ ਗੁਣ ਉਚਰੋ ਭਗਤਿ ਕਰੇਂ ਲਿਵ ਲਾਇ ॥” 

ਉਪਰਕਤ ਪੰਗਤੀਆਂ ਵਿਚ ਕਰੜੇ ਸਾਧਨਾਂ ਦੇ ਕਿਸੇ ਵਿਧਾਨ ਦੀ ਮਾਨਿਅਤਾ 
ਸ੍ਰੀਕਾਰ ਨਹੀ' ਕੀਤੀ ਗਈ ਜਾਪਦੀ । ਉਨਦਿਆਂ ਬੈਠਦਿਆਂ, ਸੋਂਦਿਆਂ ਜਾਗਦਿਆਂ ਨਿਰਤਰ 
ਗੁਰੂ ਸ਼ਬਦ ਦੋ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਨਾਮ ਸਿਮਰਨ ਦ' ਸਹਿਜ ਸਾਧਨੇ ਹੀ ਪ੍ਰਮੁਖ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵਾਣਿਤ ਹੋਇਆ ਹੈ ।੭? ਇਸ ਲਈ ਇਥੇ ਸਹਿਜ ਸਬਦ 'ਸੁਭਾਵਿਕਤਾ” ਦੇ 
ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਸਹਿਜ ਸਾਧਨਾ ਨਾਲ ਉਪਲਬਧ ਹੋਈ ਨਿਰੋਤਰ 
ਮਾਨਸਿਕ ਇਕਾਗਰਤਾ ਨੂੰ ਵੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਸਹਿਜ ਸਮਾਧ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ।” 
ਦਿਸ ਅਵਸਥ' ਵਿਚੋਂ ਭਗਤੀ, ਵੈਰਾਗ, ਪਿਆਰ, ਸ਼ਾਂਤੀ, ਨਾਮ ਰਸ, ਲਿਵ, ਸੱਚੀ ਸਰਨ ਦੀ 
ਪਾਪਤੀ, ਪ੍ਝੂ ਦੇ ਹਰੀ ਨਾਮ ਢਾ ਮਨ ਵਿਚ ਸਮਾਵੇਜ਼, ਆਤਮ ਪੁਗਾਸ਼ ਅਤੇ ਪੂਰਨ ਤ੍ਰਿਪਤੀ 
ਆਦਿ ਦਿੱਥ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਉਪਲਬਧ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ ।?” ਸਹਿਜ ਅਵਸਥਾਂ ਦੀ ਚਰਮ ਸੀਮਾ 
ਮਠੁੱਖੀ ਆਤਮਾਂ ਦੀ ਪਰਮਾਤਮਾਂ ਵਿਚ ਪੂਰਨ ਹਲ੍ਲਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਅਵਸਸ਼ਾ ਦਾ ਬਿਆਨ 
ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਹ ਆਤਮਾ ਦੀ ਤ੍ਰਿਗ੍ਣਾਤੀਤ ਉਹ ਸਥਿਤੀ ਹੈ 
ਜਿਸ ਵਿਚ ਉਹ ਪੂਰਨ ਸੱਤ ਅਤੇ ਅਡੋਲ ਹੋ ਕੇ ਆਪਨੇਂ ਨਿਜ ਰੂਪ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਿਚ ਟਿਕ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਉਸ ਵਿਚ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦਾ ਪ੍ਕਾਸ਼ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ / ਆਤਮ ਭ੧ ਦੀ ਇਸ ਦਿੱਥ 
ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ _ਰੱਬੀ ਕਲਾਮ ਦਾ ਆਵੌਸ਼ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਤਾ 
ਜਨਮ ਮਰਨ ਤੌਂ ਮੁਤਤ ਹੋ ਕੇ ਨਿਰੋਤਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਤਦਰੂਪਤਾ ੫ਪਤ ਠਰ ਲੈਦਾ 
ਹੈ । ਪਰ ਇਸ ਅਵਸੋਬ' ਵਿਚ ਵੀ ਗੁਰੂ ਸਬਦ ਦੀ ਵਿਚਾਰ ਜਿਸਤੋ' ਕਿ ਇਹ ਮਾਰਗ ਪ੍ਰਾਰਭ 
ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਿਰੈਤਰ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ 23 ਇਹ ਪਦ ਅਤਿ ਮਿੱਠਾ ਸੁਖ ਦਾ 
ਸਥਾਨ ਹੈ। ਪੂਰਨ ਸੈਤ ਆਤਮਾਵਾਂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਇਸ ਵਿਚ ਪਿਆਰ ਦੇ ਕਲੌਲ 
ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਜੀਵਨ ਮਰਨ, ਹਰਖ ਸੌਗ ਤੋਂ' ਉਚੀ ਇਹ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਗੁਹਜ ਆਤਮਿਕ 
ਸਥਿਤੀ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਪਰਭੂ ਨਾਮ ਦੀ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਵਰਖਾ ਮਨੁੱਖੀ ਆਤਮਾ' ਨੂੰ ਅਨੰਦਿਤ ਕਰਦੀ 
ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ ।੭੯ ਇਸ ਆਤਮ ਮੰਡਲ ਦਾ ਸੰਗੀਤ ਵਿਸਮਾਦ ਪੂਰਨ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੋਨ 


128. ਗਉੜੀ, ਤਬੀਰ, 327 
129. ਸਿਰ, 3, 68 ਇੰ 
130. ਊਠਤ ਬੈਠਤ ਸੰਵਤ ਨਾਮ ॥ ਕਹੁ ਨਾਨਭ ਜਨ ਕੇਂ ਸਦ ਕਾਮ )। ਗਉੜੀ ਸੁਖਮਨ, 5, 286 
131. ਜਨਜ ਸਮਾਧਿ ਉਪਾਜ਼ ਰਹਤ ਫੁਨਿ ਬਡੇ ਭ'ਗਿ ਲਿਵ ਲਾਗੀ ।। 

ਕਹਿ ਰਵਿਦ'ਸ ਪ੍ਗਸੂ ਰਿਦੈ ਧਰਿ ਜਨੰਮ ਮਰਨ ਭੇ ਭਾਗੀ ॥ ਸੋਰਠਿ, ਰਵਿਦਾਸ 658 
132, ਸਿਰ 3, 68 
133. ਸਹਜ ਗੁਫਾ ਮਹਿ ਅਸਣੁ ਬਥ'ਧਿਆ ।। ਜੋਤਿ ਜਰੂਪ ਅਨਾਹਦੂ ਵਜਿਆਂ ।। 

ਮਹ! ਅਨੌਦ ਗੁਜ਼ ਮਬਦ ਵੀਰ'ਰਿ ।। ਪਿਅ ਸਿਉਂ ੪੩ ਧਨ ਸੋਂਹਾਗਣਿ ਨ'ਰਿ ॥੩॥ 

ਜਨ ਨਾਨਕੁ ਬਲੋਂ ਬ੍ਰਹਮ ਬੀਚਾਰੁ 4 ਜੇ ਸੂਣੇ ਭਮਵੈ ਸ ਉਤਟੇ ਪ'ਰਿ ॥ 

ਜਨਮਿ ਨ ਮਰੋ ਨ ਆਵ ਨ ਜਾਇ ॥ ਹਫਿ ਸੋਤੀ ਓਹੁ ਫਹੈ ਸਮਦਿ ॥ ਅਸ, 5, 370 
134. ਸੂਹ, 5, 739 


5॥ 58000 9801 5101 2 0੧ ੧8੧0੧੧1੨॥॥੫01%60। 


148 ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸੈਕਲਪ 


ਰ ਮਨੱਖੀ ਆਤਮਾ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਚਰਨ ਵਿਚ ਪਹੁੰਚ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਮਾਂ, ੩੫, ਭੈਣ, ਅਤੇ 
ਭਾਵਾਂ ਸੈਬਧੀ ਸਮੁੱਚਾ ਪਿਆਜ਼ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੋ ਪਿਆਰ ਵਿਚ _ਸਮਹਿਤ ਹੋ ਜਾਦ' ਹੈ ਅਤੇ 
ਇਕ ਨਿਰੈਕਾਰ ਤੋਂ ਛੁਟ ਜੀਵਨ ਦੇ ਹੌਰ ਸਭ ਆਸਰੇ ਮੁਕ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਰਚਨ! ਵਿਚ ਸੰਕਿਤ ਕਰਦੇ ਏ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 


ਮਾਈ ਰੀ ਪੇਖਿ ਰਹੀ ਖਿਸਮਆਾਦ ॥ ਅਨਹਦ ਧੁਨੀ ਮੇਰਾ ਮਨੂ ਮਹਿਓ 
ਅਚਰਜ ਤਾਂ ਕੋ ਸ੍ਰਾਦ ॥੧॥ ਰਹਾਉ ।। ਮਾਂਤ ਪਿਤਾ ਬੈਧਪ ਹੈ ਸੋਈ, 
ਮਨਿ ਹਰ ਕੇਂ ਅਹਿਲਾਦ ॥ ਸਾਸ਼ ਸੰਗਿ ਗਾਏ ਗੁਰ ਗੋਬਿੰਦ ਸ਼ਿਨਸਿਓ 
ਸਭੁ ਪਰਮਾਦ ॥੧।। ਡੋਰੀ ਲਪਣਿ ਰਹੀ ਢਰਨਹ ਸੰਗਿ ਭ੍ਰਮ ਭੇ ਸਗਲੇ 
ਖਾਦ ॥ ਏਕ ਅਧਾਰੁ ਨਾਨਕ ਜਨ ਕੀਆਂ, ਬਹੁਰਿ ਨ ਜੋਨਿ ਭ੍ਰਮਾਦ ॥'” 


<.<=-= ੩ ੩- 


1 


ਸੈਤ ਰਵਿਦਾਸ ਇਸ ਨੂੰ ਬੇਗਮ ਪੁਰਾ£੪ ਤੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਬੈਕੁੰਠ!” ਨਗਰ ਕਹਿੰਦੇ 
ਹਨ । ਇਸ ਵਿਚ ਕਾਮ, ਕ੍ਰੋਧ, ਮਹ, ਲੌਭ, ਹਉਮੈਂ, ਹੰਕਾਰ, ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ, ਭੇ, ਭਰਮ, ਮਾਇਆ, 
ਦੁਚਿਤਾਪਨ, ਦੁਰਮਤ, ਦਰੰ੪, _ਤਕਲੀਫ਼, ਫ਼ਿਕਰ, ਘਾਟ, ਮਮਤਾ, ਬਝਹੀਨਤਾ, 
ਅਨਿਸ਼ਚਤਤ', ਭੁੱਖ, ਆਲਸ, ਦਰਿਦਰਤਾ, ਅਗਿਆਨਤਾ, ਨਿਹੋਰੇ, ਵਿਛੋੜਾ, ਧੈਧੇ, ਵਿਥਾਂ 
ਵਖੋਵੇ', ਈਰਖਾ, ਸਾੜਾ, ਬਦਲਾ ਲੈਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾਂ, ਛਲ, ਕਪਟ, ਸੌਖਾਂ, ਨਰਕ ਸ਼੍ਰਰਗ, 
ਆਦਿ ਸਭ ਤੋ' ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸੁਰਤ ਉਜੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਮਨ ਮੰਦਰ ਵਿਚ ਗੁਰੂ 
ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ ਨਾਲ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਅਫਸਥ' ਪੈਦਾ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਜਿਸਦਾ ਵਰਣਨ ਨਨੀ' 
ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦ' । ਗੂੰਗੇ ਦੀ ਮਠਿਆਈ ਵਾਂਗ ਉੱਸ ਦਾ ਅਲੋਕਿਕ ਆਨੰਦ ਤਾਂ ਮਾਣਿਆ ਜਾਂ 
ਸਕਦਾ ਹੈ ਪਰ ਜਿਵੇ' ਮਨੱਖ ਦੇ ਸਗੋਰ ਵਿਦ ਚਲ ਰਹੇ ਸੁਆਸਾਂ ਦੇ ਸ੍ਰੋਤ ਦਾ ਬਿਆਨ 
ਕਰਨਾ ਇਸ਼ੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਨੁੱਖੀ ਭਾਸਾ ਵਿਚ ਇਸ ਪਰਮ ਆਤਮਿਕ ਸਸਿਤੀ ਦੀ ਪੁਕ੍ਰਿਤੀ ਦੀ 
ਅਭਿ/ਵਅੰਜਨਾ ਕਰਨੀ ਵੀ ਅਸੇਭਵ ਹੈ ।% ਗੂਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚੋਂ ਕੁਝ ਕੁ ਉਦਾਹਰਣ 
ਇਸ ਪਰਮ ਅਵਸਥਾ ਦੀ ਹੋਰ ਸਪੱਸ਼ਟਤਾ ਲਈ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਹਨ : 


(ਉ) ਹਦਖ ਅਨੌਤ ਸੋਗ ਨਹੀ ਥੀਆ ॥ ਸੌਂ ਘਰੁ ਗੁਰਿ ਨਾਨਕ ਕਉ ਦੀਆ ॥ 
(ਅ) ਕਹਿ ਕਬੀਰ ਮਨਿ ਭਇਆ ਪ੍ਰਗਾਸ' ਉਦੈ ਭਾਨ ਜਥ ਚੀਨ' ॥% 


135. ਸਾਰਗ, 5, 1226 27 

136. ਗਉੜੀ ਰਵਿਦਾਸ, 345 

137. ਸ਼ੂਹੀ, 5,742 _' 

138, ਉਦਿ ਸ਼ਰਖ ਕ ਸਿਉਂ ਬਰਨਿ ਸੁਨਾਵਤ ।। ਅਨਦ ਸ਼ਿਨਦ ਪੇਖਿ ਪ੍ਰਭ ਦਰਸਨ 
ਮਨ ਮੰਗਲ ਗੁਨ ਗਵਤ ।। ੧ ।। ਰਹਾਉ ।। ਫ਼ਿਸਮ ਭੋ੬] ੪੫ ਬਿਸਮਾਦੀ 
ਪੂਰਿ ਰਹੋ ਭਿਰਪਾਵਤ ।। ਪੀਓ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਨਾਮ ਅਮੋਲਕ, ਜਿਉ ਚਾਖਿ ਗੂੰਗਾ 
ਮੁਸਕ/ਵਤ ।੧। ਜੈਸੇ ਪਵਨੁ ਬੋਧ ਕੰਤ ਰਾਖਿਓ ਬੂਝ ਨ ਆਵਤ ਜਾਵਤ॥ 


ਜਾ ਕਉ ਰਿਦੈ ਪ੍ਰਕਾਸ ਭਵਿਓ ਹਰਿ, ਉਆ ਕ। ਕਹੀ ਨ ਜਾਵ ਕਹਾਵਤ ॥ ਸਾਰਗ, 5, 1205 
139. ਗਉੜੀ, 5,186 


140. ਗਉਂੜੀ ਚੇਤੀ ਕਬੀਰ, 332 
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(੬) ਲੋਇਣ ਰਤੇ ਲੋਇਣੀ, ਕੰਨੀ ਸੂਰਤਿ ਸਮਾਇ 4 
ਜੀਭ ਰਸ'ਇਣਿ ਚੂਨੜੀ ਰਤੀ ਲਾਲ ਲਵਾਇ ॥ 
ਅੰਦਰੁ ਮੁਸਕਿ ਝਕੌਲਿਆ ਕੀਮਤਿ ਕਹੀ ਨ ਜਾਇ ॥”% 
(ਸ) ਏਕੇਕਾਰੁ ਏਕੁ ਪਾਸਾਰਾ ਏਕੈ ਅਪਰ ਅਪਾਰਾ ।। 
ਏਕ ਬਿਸਥੀਰਨ ਏਕ ਸੰਪੂਰਨ ਏਕੈ ਪਨ ਆਂਧਾਰਾ ॥'“ 
(ਹ) ਸਹਿਜ ਸਮਾਦਿਓ ਗੁਰਹਿ ਬਤਾਇਓ ਰੇਗਿ ਰੌਗੀ ਮੋਰੇ ਤਨ ਕੀ ਚਲੀ ॥... 
ਰੂਪ ਨ ਧੂਪ ਨ ਗੈਧ ਨ ਦੀਪਾ ਓਤਿ ਪਤਿ ਅੰਗ ਅੰਗ ਸੋਗਿ ਮਉਂਲੀ ॥ 
ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਪਿਆ ਰਵੀ ਸੂਹਾਗਨਿ ਅਤਿ ਨੀਕੀ ਮੋਤੀ ਬਨੀ ਖਟਲੀ ॥% 
(ਕ) ਗੁਰਮੁਖਿ ਸਤਿਰਿ ਸਹਜੁ ਹੈ ਮਨਹ ਚੜਿਆ ਦਸਵੈ ਅ'ਕਾਸਿ ॥ 
ਤਿਥੈ ਉਘ ਨ ਭੁਖ ਹੈ ਹਰਿ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਨਮੁ ਸੁਖ ਵਾਸੁ ।। 
ਨਾਨਕ ਦੁਖੁ ਸੁਖੁ ਵਿਆਪਤ ਨਹੀ ਜਿਥੈ ਆਤਮ ਰਾਮ ਪ੍ਰਗਸੂ ।'“ 
ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਬਾਣੀ ਅਨੂਸਾਤ ਇਹ ਸਹਜ ਅਵਸਥ' ਹੀ ਬ੍ਰਹਮ ਗਿਆਨ ਦੀ ਅਵਸਥਾ 
ਹੈ । ਇਸੇ ਨੂੰ ਹੀ ਆਤਮ ਗਿਆਨ, ਸੜ ਗਿਆਨ, ਪਰਮ ਪਦ, ਚੌਥ ਪਦ, ਸੂੰਨੇ. ਤੁਰੀਆਂ 
ਅਵੇਸਥ', ਅਦ੍ਰੈੌਤ ਅਵਸਥਾ, ਸਹਜ ਪਦ, ਮੁਕਤ ਪਦਾਰਥ, ਅਥਵਾ ਉਨਮਨ ਅਵਸਥਾ ਕਿਹਾ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਗੁਰੂ ਦੀ ਕਿਰਪਾ ਅਤੇ ਨਿਰੋਤਰ ਸਹਾਇਤਾ ਬਿਨਾ ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਨਿਤਾਂਤ ਅਸੈਭਵ ਹੈ ।£$$ ਗਿਆਨ ਦੀ ਇਹ ਪਰੈਪਰਾ ਭਾਰੜੀ ਪਜੈਪਰਾ ਦੇ ਲਗੇ ਪਗ 
ਅਨੁਰੂਪ ਹੀ ਹੈ । ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਇਸੰ ਬੋਹਮ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਹੀ ਵਾਸਤਵਿਕ ਗਿਆਨ 
ਕਿਹ' ਗਿਆਂ ਹੈ ।# ਗੀਤਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਇਸੇ ਬ੍ਰਹਮ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਹੀ ਗਿਆਨ ਭਿਹਾ ਗਿਆ 
ਹੈ ।'” ਸਾਂਖ ਕਾਰਿਕਾ ਵਿਚ ਵਿਵੇਕ ਗਿਆਂਨ ਦੁਆਰਾ ਆਤਮ ਉਪਲਬਧੀ ਦਾ ਵਿਧਾਨ 
ਹੈ।% ਨਾਥ ਸੰਪਰਦਾ ਵਿਚ ਵੀ ਇਸੇਂ ਬ੍ਰਹਮ ਗਿਆਨ ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਪਾਦਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆਂ 
ਹੈ ।!੭ ਨਿਰਗੁਣ ਸੈਤ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਵੀ ਗਿਆਨ ਤੌ ਭਾਵ ਮੁਖ ਰ੍ਰਪ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ ਗਿਆਨ 
ਹੀ ਹੋ ।$ ਚਾਰ-ਵਾਕ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਕੇਵਲ ਪ੍ਰਤੱਖ ਨੂੰ ਹੀ ਪ੍ਰਮਾਣ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਇਜ ਲਈ ਇਸ ਵਿਚ ਬਹ੦ਮ ਗਿਆਨ ਦੀ ਮਾਨਿਅਤਾ ਦਾ ਸੁਆਲ ਹੀ ਨਹੀਂ ਪੈਢਾ ਹੁੰਦਾ । 
ਜੈਨ ਮਤ ਅਨੁਸਾਰ ਜੀਵ ਦੇ ਸ਼ੁਧ ਚੌਤਨਯ ਸੁਰੂਪ ਦਾ ਬੋਧ ਹੀ ਗਿਆਨ ਹੈ । ਬੁਧ ਮਤ 
ਅਨੁਸਾਰ ਚਿਤ ਇਕ ਮੁੱਖ ਤਤ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਅਰਥ ਕਿਸੇ ਵਸਤਰ ਦਾ ਸਧਾਰਣ ਗਿਆਨ ਹੈ । 
ਵਸਤ੍ਹਆਂ ਦੀ ਪ੍ਕ੍ਰਤੀ ਨੂੰ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨ ਸਮੋ' ਇਹ ਵਿਗਿਆਨ ਅਖਵਾਉ'ਦਾ ਹੈ । 
ਨਿਆਏ ਵਿਚ ਵਸਤ੍ਰਆਂ ਦੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤਾਂ ਨੂੰ ਗਿਆਨ ਕਿਹਾ ਗਿਆਂ ਹੈ । ਫੈਸ਼ੋਸ਼ਿਕ ਵਿਚ 


141. ਵਾਰ ਮਾਣ, 3, ਮ: 1, 1091 
142. ਬਿਲਾਵਲ, 5,821 
143, ਬਿਲਾਵਲ, 5, 822 
144. ਸਲੋਕ ਵਾਰ ਤੇ ਵਧੀਕ, 3, 1414 
145. ਭਾਈ ਰੇ ਗੁਰ ਬਿਨ ਗਿਆਨੁ ਨ ਹਇ ॥ ਪੂਛਹੁ ਬਹਮੇ ਨਾਰਦੈ ਬੇਦ ਜਿਆਸੈ ਕੌਦਿ ॥ 
ਸਿਰੀ, 1,529 
146. ਬਿ੍‌ਹਦਾਰਣਯਕੌਪਨਿੜਦ : 1.4.7 147. ਗਤ: 13.11 
148. ਸਾਖ ਕਾਰਿਵਾ, 64 149. ਗੋਰਖ ਥਾਨ), 0ਨ 201 
150, ਕਬੀਰ ਗ੍ਰੰਥਾਵਲੀ, ਪਹਿਲਾ ਭਾਗ, ਪੁੰਨ 159 
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150 ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਣੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦ: ਸੈਕਲਪ 


ਵਿਦਿਆ ਅਤੇ ਅਵਿਦਿਆਂ ਵੇਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਗਿਆਨ ਮੈਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਸਾਂਖ ਅਨੁਸਾਰ ਪੁਰਯ਼ 
ਦਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਸੇਪਰਕ ਹੋਣ ਦਾ ਨਾਂ ਹੀ ਗਿਆਨ ਹੈ । ਯੋਗ ਦਰਸ਼ਨ ਅਨੁਸਾਰ ਆਤਮਾਂ 
ਦੇ ਨਿਤ ਸ਼ੁਧ ਸੁਭਾ ਦਾਂ ਗਿਆਨ ਹੀ ੫ਰਮ ਗਿਆਨ ਅਥਵਾ ਵਿਦਿਆ ਹੈ । ਮੀਮਾਂਸਾ ਵਾਲੋ 
ਪ੍ਰਤੱਖ ਅਤੇ ਪਰੋ੪ ਦੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਗਿਆਨ ਮੈਨਦੇ ਹਨ । ਵੇਦਾਂਤ ਵਿਚ ਆਤਮ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਹੀ 
ਸਰਵ ਸ੍ਰੋਸਠ ਗਿਆਨ ਜਾਂ ਪਰ ਵਿਦਿਆ ਕਿਹਾ ਗਿਆ' ਹੈ ।5੧ 

ਸੋ ਉਪਰੋਕਤ ਅਧਿਐਨ ਤੋਂ` ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਐਕਿਤ 
ਬ੍ਹਮ ਗਿਆਨ ਦੀ ਮਾਨਿਅਤਾ ਚਾਰਵਾਕ, ਬੁੱਧ ਅਤੇ ਜੈਨ ਆਦਿ ਕੁਝ ਕ ਮਤਾਂ ਨੂੰ ਛਡ ਕੇ 
ਭਾਰਤੀ ਪਰੰਪਰ' ਦੇ ਲਗ ਭਗ ਅਨੁਕੂਲ ਹੀ ਹੈ । 


ਇਸ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਪੁਜੇ ਹੋਏ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣ) ਵਿਚ ਗਿਆਨੀ 
ਬ੍ਹਮ ਗਿਆਨ), ਸੈਤ, ਸਾਧ ਅਤੇ ਗੁਰਮੁਖ ਆਦਿ ਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਵਿਅਕਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ 1 
ਸਹਿਸ ਅ-ਸਬਾ ਨੂੰ ਪਾਪਤ ਹੋਂ ਚੂਕ ਅਜਿਹੇ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੋ ਕੀ ਲੱਛਣ ਹ੍ਰੰਦੇ ਹਨ ਵਸਦਾ, 
ਸੈਥੋਪ ਵੇਰਵਾ ਵੀ ਇਥੋਂ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕਰਨਾ ਅਤਿਐਤ ਢੁਕਵਾਂ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ? 

“ਗਿਆਨ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ : ਗੁਰੂ ਗੌ੪ ਬਾਣੀ ਅਨਸਰ ਗਿਆਨੀ 
ਸ਼ਬ= ਉਸ ਵਿਅਕਤੀ ਲਈ ਪੁਯੁਕਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਨੇ ਆਪਣੀ ਆਤਮਾ ਦੇ ਸੁਰੂਪ ਨੂੰ 
ਪਹਿਚਾਣ ਲਿਆ ਹਵੇਂ ।'“£ ਅਜਿਹ! ਵਿਅਕਤੀ ਦੁਖ ਸਖ ਦੇ ਥੰਧਨਾਂ ਡੋ' ਮੁਕਤ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ ।'% ਇਹ ਮਨੁੱਖ ਬੜਾ ਭੋਜਨੀਕ, ' ਆਚਾਰਵੰਤ,”$ ਸੱਚ ਦੀ ਸੋਝੀ ਰਖਣ ਵਾਲਾ, 
ਚੇਤੰਨ,“ ਗੁਰੂ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਅੱਠੇ ਪਹਿਰ ਲਿਵਲੀਨ,!£ ਹਉਮੈ ਤੌਂ“ ਮੁਕਤ,“ ਅਤੇ 
ਪਰਮ ਸੰਤੌਂਖੀ ਹੂੰਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਅਜਿਹੇ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ ਇਛ ਵਿਸ਼ਿਸ਼ਟ 
| ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਦਾ ਵਰਨਣ ਕਰਦੇ ਹੱਏ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਹਿ ਉਹ ਨਾ ਤਾਂ ਕਿਸੋ ਦਾ ਭੈ ਹੀ ਮੰਨਵਾ 
ਹੈ ਅਤੇ ਨ ਹੀ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਭੈ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ,# ਡਰਾਉ'ਦਾ ਉਹ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਇਸ ਲਈ ਨਹੀਂ 
ਕਿਉਕਿ ਉਹ ਸ'ਰਿਆਂ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਹੀ ਵਿਦਮਾਨ ਵੋਖਦਾ ਹੈ, ਤੇ ਡਰਦਾ ਉਹ 


॥ 
1 


151. ਡਾ ਰਰਨ ਸਿਘ ਜੱਗੀ : ਗੁਰੂ ਨਨਕ ਦ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ, ਪੰ 373-74 
152. ਪ੍ਣਵਤਿ ਨਾਨਕੇ ਗਿਆਨ ਕੋਸਾ ਹੋਇ ॥ ਆਪੁ ਪਛਾਣੇ ਬੂਝੇਂ ਲੰਦਿ ।। 
ਗੁਰ ਪਰਸ//ਦ ਭਰ ਬੀਰ”ਰੁ ।/ ਸੌ ਗਿਆਨ) ਦਫ਼ਗ'ਹ ਪਰਵ'ਣੁ ।। ਸਿਰ, 1,25 
153. ਦ੩ ਸੁਖੁ ਏ ਬਾਧੋ ਜਿਹ ਨਾਗੰਨ ਤਿਹ ਤੁਮ ਜਾਨਊਂ ਗਿਆਨ) ।। 
ਨਾਨਭ ਮੁਗਤਿ ਤਾਹਿ ਤੁਮ ਮਾਨਉ ਇਹ ਬਿਧਿ ਕੋ ਜੋ ਪ੍ਰਾਨੀ ॥ ਗਉੜੀ, 9,220 
154. ਸੋ ਸੁਰਤ। ਸੋ ਬੈਸਨੇ ਸੋ ਗਿਆਨੀ ਧਨਫੌਤ ॥ 
ਸੋ ਸੂਰਾ ਫੁਲਵੰਤ ਸੋਵਿ ਜਿਨਿ ਝੁਜਿਆਂ ਭਗਵੰਤ ।1 ਗਉੜ), ਬਿਤੀ, 5, 300 
155. ਆਸ਼, 1, 413 
156. ਆਸਾਂ, 3, 425 
157. ਵਰ ਇਹਾਗੜ', 556 
158. ਸਲੰਕ ਵਾਰਾਂ ਤੋਂ ਵਧੀਕ, 3, 1415 
159. ਮਾਰੂ 1,1040 
160. ਭੈ ਭਾਹ ਕਉਂ ਦੇਤ ਨਹਿ ਨਹਿ ਤੌ ਮਨਤ ਆਨ ) 
ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਸੁਨਿ ਫੋ ਮਨ ਗਿਆਨ) ਤਾਹਿ ਬਖਨਿ ।। ਸਲੰਕ, 9,1427 
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ਗੁਰੂ ਦੇ ਗਰਤੱਵ 151 


ਇਸ ਕਰੜੋਂ ਨਹੀ` ਕਿਉਂ 'ਕ ਉਸ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀ ਟੋਕ ਇਕੋਂ ਇਕ ਗਿਰਭਉ ਨਿਰੈਕਾਰ ਹੁੰਦੀ 
ਹੈ । ਗੁਰ੍ਹ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਅਜਿਹੇ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਹਮ ਗਿਆਨੀ ਵ) ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । 
“ਬ੍ਹਮ ਗਿਆਨੀ” ਦੇ ਲੱਛਣ : ਗਰੂ ਅਰਜਨ ਨੇ ਸੁਖਮਨੀ ਵਿਚ ਭ੍ਹਮ ਗਿਆਨੀ 
ਦੇ ਲੱਛਣਾਂ ਦ' ਵਿਸਤਾਰ ਪੁਰਬਕ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ' ਹੈ 1 ਉਨ੍ਹਾਂ ਮਨ੍ੂਸਰ ਉਹ ਇਕ ਨਿਰਲੈਂਪ, 
ਨਿਰਦੌਖ, ਧੰਤਜਵਾਨ, ਸਮਦਿ੍‌ਸ਼ਟੇਤਾ, ਨਿਤਮਲ, ਪਰਉਪਕਾਤੀ, ਆਤਮ ਵੇਤਾ, ਨਿਰਹਕਾਰੀ, 
ਸਨਿਮਤ, ਆਤਮ ਰਸ ਦਾ ਰਸੀਆ, ਦਿਆਲੂ, ਖੂਰਿਆਦੀਆਂ ਅਤੇ ਔਂਗੁਣਾ ਤੋ ਮੁਕਤ, 
ਅੱਮ੍ਤ ਦ੍ਰਿਸਟੀ ਵਲ', ਬੋਧਨ ਮੁਕਤ, ਗਿਆਨੀ, ਅਥਿਨਾਸ਼ੀ, ਇਕ ਨਿਰੰਕ'ਰ ਉਤੋਂ ਟੋਕ 
ਰਖਣ ਵਾਲ”, ਪਰਮਾਤਮ' ਦੇ ਪਿਆਰ ਰਗ ਵਿਚ ਅਲਮਸਤ, ਨਾਮ ਆਧਾਰੀ, ਮਾਇਅ' ਦੀ 
ਗ਼ਹਿਰੀ ਨੀਂਦ ਵਿਚੋ` ਜ ਗਿਤ, ਪਰਮ ਆਨੰਦ ਵਿਚ ਸਦਾ ਹੀ ਸਥਿਰ ਰਹਿਣ ਵਾਲਾ, ਸਹਿਜ 
ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਟਿਕਿਆ ਰੋਇਆ, ਬ੍ਰਹਮ ਵੱੜਾ, ਨਿਸਚਿਤ, ਪ੍ਰਚੰਡ ਪ੍ਰਤਾਪੀ ਅਤੇ ਮੁਕ :), 
ਜੁਗਤੀ ਤਥ' ਜੀਅ ਦਾਨ ਦੇਣ ਵ'ਲ' ਜੀਵਨ ਮੁਕਤ ਵਿਅਕਤੀ ਹੁੰਦ' ਹੈ ,'% ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਨੇ ਬ੍ਹਮ ਗਿਆਨੀ ਨੂੰ ਉਸ ਦੀ ਇਸ ਮਹਾਨ ਆਤ/ਮਕ ਉਚਤ' ਕਾਰਨ ਟਿਰੋਕਾਰ ਨਾਲ 
ਤਦਰੂਪ ਮੰਨਿਆ ਹੈ । ਉਂਹ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ - 
ਬ੍ਹਮ ਗਿਆਨੀ ਮੁਕਤਿ ਜੁਗਤਿ ਜੀਅ ਕਾ ਦ'ਤ' ॥ 
ਬ੍ਰਹਮ ਗਿਆਨੀ ਪੂਰਨ ਪੁਰਖੁ ਬਿਧਾਤਾ ॥ 
ਬ੍ਹਮ ਗਿਆਨੀ ਅਨਾਥ ਕਾ ਨਾਥੁ ॥ 
ਬ੍ਰਹਮ ਗਿਆਨੀ ਕਾ ਸਭ ਉਪਰਿ ਹਾਬੂ ॥ 
ਬ੍ਹਮ ਗਿਆਨੀ ਕਾ_ਸਗਲ _ਅਕਾਰੂ ॥ 
ਬ੍ਰਹਮ ਗਿਆਨੀ ਆਪਿ _ਨਿਰੇਕਾਰੂ 
“ਸਾਧੂ ਦੇ ਲੱਛਣ : ਉਪਰੋਕਤ ਬ੍ਹਮ ਗਿਆਨ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਤੇ ਪੁਜੇ ਹੋਏ ਵਿਅਕਤੀ 
ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਸਾਧ ਵੀ ਕਿਹਾ ਗਿਆਂ ਹੈ । ਸਾਂਧੂ ਦੀ ਪਰਮ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਉਸ ਦੇ 
ਨਿਰਮਲ ਕਰਮਾਂ ਵਿਚ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਅਹੰਕਾਰ ਅਤੇ ਕ੍ਰੋਧ ਤੋ` ਰਹਿਤ ਉਹ ਵਿਅਕਤੀ ਸਦਾ 
ਹੀ ਨਾਮ ਵਿਚ ਲੀਨ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਹੋਠ ਲਿਖੀ ਪੰਗਤੀਆ ਉਸ ਦੇ ਜ੍ਰੂਪ ਅਤੇ ਲੱਛਣਾਂ 
ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਵਰਦੀਆਂ ਹਨ ; 
(ਉ) ਦੂਖ ਰੋਗ ਬਿਨਸੇ ਭੈ ਭਰਮ ॥ 
ਸਾਧ ਨਾਮ ਨਿਰਮਲ ਤਾਂ ਕੇ ਕਰਮ ।।3 
(ਅ) ਸੋ ਸਾਧੂ ਬੌਰਾਗੀ ਸੋਈ ਹਿਰਦੈ ਨਾਮੁ ਵਸ'ਏ ॥ 
ਅੰਤਰਿ ਲਾਗਿ ਨ ਤਮਸੁ ਮੁਲੋਂ ਵਿਚਹੁ ਆਪੁ ਗਵਾਏ ੯" 
(੬) ਸੁਵਣੀ ਕੀਰਤਨੁ ਸਿਮਰਨੁ ਸੁਆਮੀ 
ਇਹ ਸਾਧੂ ਕੌ ਆਚਾਰ ॥ 
ਚਰਨ ਕਮਲ ਅਸਥਿਤਿ ਰਿਦ ਅੰਤਰਿ 
ਦੱ ਪੂਜਾ ਪ੍ਰਾਨ ਕੋ ਅਧਾਰੁ ॥1੯ 


161. ਗੋਉੜ), 5, 272-74 
162. ਗਉੜੀ, 5, 273-74 
163. ਗਉੜੀ, 5,296 
164, ਜਿਰ, 3,2$ 

165. ਸਾਰੰਗ, 5,1222 
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152 ਗੁਰ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦ। ਸੰਡਲਪ 


ਸਾਧੂ ਦੀ ਸੈਗਤ ਵਿਚ ਅਲੋਕਿਕ ਬਰਕਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਉਜਲਤਾ, ਨਿਰਮਲਤਾ, ਗਿਆਨ, 
ਪ੍ਤ੍ਰ ਦੀ ਨੇੜਤ' ਦਾ ਅਨੁਭਵ, ਨਾਮ ਦੀ ਉਪਲਬਧੀ, ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਮਿਲਾਪ. ਸਦੀਵੀ ਖੋੜਾ 
ਵਿਲਾਰਾਂ ਉਤੌ ਜਬਤ, ਆਤਮ ਰਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ, ਮਿਠ/ਸ, ਮਾਇਆ ਤੱ” ਨਿਰਲੈ4ਤਾ, 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਪਸੈਨਤਾ, ਜਿਰਵੈਰਤਾ, ਹਉਮੈਂ ਅਤੇ ਤਿ੍‌ਜਨਾ ਰ੍ਰਪੀ ਨਰਕ ਤੋ ਛੁਟਕਾਰਾ, 
ਅਜਰ ਨੂੰ ਜਰਨ ਦੀ ਸ਼ਗਤੀ, ਆਦਰ ਸਤਿਕਾਰ ਅਤੇ ਮਨੁੱਧੀ ਜਨਮ ਦੀ ਸਫ਼ਲਤਾ ਆਦਿ 
ਪ੍ਰਾ.ਤੀਆਂ ਬ੍ਰਹਮ ਗਿਆਨੀ ਸਾਧੂ ਮਹਾਂਪੁਰਸ਼ ਦੀ ਸੈਗਤ ਦੇ ਹੀ ਚਮਤਕਾਰ ਹਨ । ਅਜਿਹੇ 
ਲੱਛਣਾਂ ਵਾਲੇ ਵਿਮਕਤੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਬਾਣ) ਵਿਚ 'ਸੋਤ ਵੀ ਛਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਸਤ ਦੇ ਲੱਛਣ : ਸੈਤ` ਪਦ ਦੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਕਰਦੇ ਹੱਏ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਲਿਖਦੇ 
ਹਨ ਕਿ : 
ਜਿਨਾਂ ਸਾਸਿ ਗਿਰਾਸਿ ਨ ਵਿਸਰੈ ਹਰਿ ਨਾਮਾਂ ਮਨਿ ਮਤ ॥ 
ਧਨ ਜਿ ਸੇਈ ਨਾਨਕਾਂ ਪਰਨੁ ਸੋਈ ਸਤੁ ॥$ 
ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਸਤ ਹੋ ਹੀ ਉਹੀ ਸਕਦ ਹਨ ਜੋ ਇਸ ਬੋਦਗੀ ਸਦਕਾ ਪਰਮ'ੜਮਾ 
ਦੀ ਪ੍ਰਸੈਨਤਾਂ ਪਰਾਪਤ ਕਰ ਲੰ'ਦੇ ਹਨ ।'? ਬੇਪਰਵਾਹੀ ਸੋਤਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਮੁਖ ਲੱਛਣਾਂ ਵਿਚੇ' ਇਕ 
ਹੈ ।% ਕਬੀਰ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਅਨਸਾਰ ਸੰਤ ਅਤੇ ਰਾਮ ਵਿਚ ਕੋਏ) ਭੇਦ ਨਹੀ ।" ਸੰਤ ਰਾਤ 
ਦਿਨ ਪ੍ਰਭੂ ਨੂੰ ਲੋੜੇ ਸਮਝਦੇ ਹੋਏ ਉਸ ਦੇ ਕਰਨ ਕਮਲਾ ਨੂੰ ਆਪਣੋ ਜੀਵਨ ਦਾ ਆਧਾਰ 
ਬਣ'ਉੱਦੇ ਹਨ ।“? ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਨੂੰ ਸਦ' ਹੀ ਅੰਗ ਸੰਗ ਸਮਝਣ' ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਦਾ 
ਵਿਲਖਣ ਅਤੇ ਨਿਰਾਲ਼' ਗੁਣ ਹੈ ।£” ਰਬ ਦੇ ਭਾਣੇ ਨੂੰ ਉਹ ਮਿੱਠਾ ਕਰਕੇ ਮੋਨਦੇ ਹਨ; 
ਸਭ ਦੀ ਚਰਨ ਧੂੜ ਬਣ ਕੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਪ੍ਰਭੂ ਕੀਰਤਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਅ਼ਾਤਮਿਕ ਖ਼ੁਰ!ਕ ਹੈ । 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਅੰਕਤਿਤ੍ਰ ਦ' ਸੁਰੂਪ ਬਿਆਨ ਕਰਦੇ ਹੋਦੋ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 
ਸਤ ਰਹਤ ਸੁਨਹੁ ਮੇਰੇ ਭਾਈ ॥ ਉਆ ਕੀ ਮਹਿਮਾ ਕਥਨ ਨ ਜਾਈ ॥ ਰਹਾਉ ॥ 
ਵਰਤਣਿ ਜਾ ਕੈ ਕੇਵਲ ਨਾਮ ।। ਅਨਦ ਰੂਪ ਕੀਰਤਨੁ ਬਿਸਰਾਮ ॥ 
ਮਿਤ ਸਤ ਜਾ ਕੈ ਏਕ ਸਮਾਨੰ ।। ੫੩ ਅਪੁਨੇ ਬਿਠੁ ਅਵਰੁ ਨ ਜਾਨੰ ॥ 
ਕੋਟਿ ਕੋਟਿ ਅਘ ਕਾਟਨਹਾਰਾ ॥ ਦੂਖ ਦੂਰਿ ਕਰਨ ਜੀਅ ਕੇ ਦਾਤਾਰਾ । 
ਸੂਰਬੀਰ ਬਥਨ ਕੇ ਬਲੀ । ਭਉਲਾ ਬਪੂਰੀ ਸੈਤੀ ਛਲੀ 12? 
ਅਜਿਹੇ ਪੰਥ ਪਰਦਰਸ਼ਕ ਪਰਉਪਕਾਰਂ ਮਰਜੀਵੜਿਆਂ ਨਾਲ ਵੈਰ ਕਮਾਉਣ ਢੌ 
ਭਿਆਨਕ ਸਿੱਟੇ ਨਿਕਲਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਆਤਮਿਕ ਪ੍ਰਗਤੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਕਲ 
ਰੁਕਾਵਟਾਂ ਪੈਦਾ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਰੁਕਾਵਟਾਂ ਦਾ ਭਰਪੂਰ ਉਲੋਖ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਨੇ 
ਆਪਣੀ ਸੁਖਮਨੀ ਰਚਨਾਂ ਦੀ ਤੇਹਰਵੀ' ਅਸਟਪਦੀ ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਹੈ । 
166. ਵਾਰ ਗਉੜੀ, 5, ੧: 5, 319 
167. ਗੇਡ, 5, 867 
168. ਟੋਡੀ 5, 671 
169. ਸੂਹੀ, ਕਬੀਰ, . 93 
170. ਗਉੜੀ ਗੁਆਰੇਰੀ, 4, 181 


171. ਸੋਤਾ ਕੀ ਵਹ ਰੀਤਿ ਨਿਰਾਲ] ।। ਪਾਰਬ੍‌ਹ4 ਭਰਿ ਦੇਖਿਹ ਨਾਲੀ ।। ਮਾਰ੍ਹ,5, 1085 
172. ਆਸਾ, 5, 392 
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ਗੁਰਮੁਖ ਦੇ ਲੱਛਣ : ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੋਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਬ੍ਹਮ ਗਿਆਨੀ, ਸੰਤ ਅਥਵਾ ਸਾਧ 
ਦੀ ਸ਼ਖਤੀਅਤ ਲਈ ਗੁਰਮੁਖ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਲੱਛਣਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ 
ਵੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚੋਂ ਉਪਲਬਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਦਾਂ ਸਿਖ ਜਦੋਂ ਆਪਣੀ ਘਾਲ ਕਮਾਈ 
ਅਤੇ ਬਹੁ ਪੱਖੀ ਸੇਵਾ ਸਦਕ' ਗੁਰੂ ਦੀ ਪ੍ਰਸੈਨਤਾ ਦਾ ਪਾਤਰ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੋ ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ 
ਗੁਰਮੁਖ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਗੁਰਮੁਖ ਸਦਾ ਹੀ ਪਾਰਬੂ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਢਾ ਸ਼ੁਆਮੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਇਸ ਬਿਬੇਕ ਸਦਕਾ ਉਹ ਪ੍ਰਭੂ ਵਿਚ ਲਿਵ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆਂ ਉਸ ਦੀ 
ਪਹਿਚਾਣ ਕਰ ਲੰ'ਦਾ ਹੈ ।੭ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅੱਠੇ ਪਹਿਰ ਉਸ ਦੇ ਰੌਮ ਰੋਮ ਪਰਮਾਤਮਾਂ 
ਵਿਚ ਲੀਨ ਗੰਹੋਦ' ਹੈ।”' ਅਤੇ ਇਸੇ ਲਈ ਉਹ ਉੱਸ ਨੂੰ ਹਰ ਥਾਂ ਵਿਮਆਪਥ 
ਦੇਖਦਾ ਹੈ ।ਨਯੱਚ ਵਿਚ ਸਮ'ਇਆ ਹੋਇਆ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਉਹ ਮੌਤ ਨੂੰ ਵੀ ਜਿਤ ਲੰ'ਦਾ 
ਹੈ ਇਸ ਲਈ ਪਰਮ'ਤਮਾ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ ਉਹ ਜਿਊਂਦਾ ਮੋਇਆ ਪਰਵਾਨ ਹੈ 1! 
ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੀ ਸਿਫਤ ਹੀ ਉਸ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦਾ ਆਧਾਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ।“” ਗੁਰੂ ਦਾ 
ਸ਼ਬਦ ਉਸ ਦੀ ਸੁਰਤ ਦਾ ਪਰਚਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ,”' ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ _ਸਮਾਂਉਣ ਦੀ ਜੁਗਤੀ ਨੂੰ 
ਉਹ ਚੋਗੀ ਤੜ੍ਹਾਂ ਜਾਣਦਾ ਹੈ ।”% ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਹ ਗੁਰੂ ਦੇ ਨਾਮ ਨੂੰ ਜੀਵਨ ਆਧਾਰ ਬਣਾ 
ਕੇ ਸਸਾਰ ਤੋਂ ਸਦਾ ਹੀ ਨਿਰਲੇਪ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ,59 ਉਸ ਦੀ ਹਉਮੈ ਮਤ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਤੇ ਉਹ 
ਮਨ ਨੂੰ ਜਿਤ ਕੇ ਬ੍ਹਿਮੰਡ ਦੇ ਰਹੱਸ ਦਾ ਗਿਆਤਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ।£ ਉਸ ਦੀ ਸੁਰਤ ਸਦਾ 
ਹੀ ਸਹਿਜ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਅਡੋਲ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ ।'' ਇਸੇ ਲਈ ਉਹ ਇਕ ਸੱਚਾ ਯੋਗੀ ਵੀ 
ਹੰਦ' ਹੈ ।'$ਉਹ ਚੱਜ ਆਚਾਰ ਦਾ ਧਨੀ ਤੇ _ਨਿਰਮਲਤਾ ਦਾ ਪੁੰਜ ਹੂੰਦਾ ਹੈ ।੭% ਉਹ 
ਉਤਮ ਬਾਣੀ ਦੇ ਰਚਨਹਾਰ' ਵੀ ਹ ਮੋਕਦਾ ਹੈ ।“% ਮੋਹ ਮਾਇਆ ਤੋ' ਉਚ ਤੋ ਵਡੀ ਤੌ” 
ਵਡੀ ਮੁਸੀਬਤ ਵਿਚ ਅਡੌਲ ਰਹਿਣ ਵਾਲ਼ਾ ਵਿਅਕਤੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ।'# ਇਨ੍ਹਾਂ ਗੁਣਾਂ ਤੋਂ” 
ਇਲਾਵਾ ਉਹ ਸਦਾ ਹੀ ਹਗੀ ਰੋਗ ਵਿਚ ਲੀਨ “ ਕਰਤਾਰ ਦੇ ਭਾਣੇ ਨੂੰ ਮਿੱਠਾ ਕਰਕੇ 
ਮਨਣ ਵਾਲਾ “ ਮਹਾ ਪੁਰਸ਼ ਹੁੰਫਾ ਹੈ । 
173. ਭਾਮਡਲੀ, 1, ਸਿ: ਗੰ: 942 
174. ਰਾਮਕਲੀ, 1, ਸਿ: ਗੋ: 941 
175. ਮਲਾਰ, 5, 1270 
176. ਮਾਝ, 3, 124-125 
177. ਵਾਰ ਸੂਹੀ; ਮ੧ 2, 788 
178. ਗਉੜ) ਗੁਆਰੋਰੀ, 3, 160 
179. ਵਾਰ ਰਾਮਕਲੀ, 3,250 
180, ਮਾਝ, 3, 118 
181, ਰਾਮਕਲੀ, 1, ਗਿ: ਗੋ: 942 
182. ਤਾਮਕਲੀ, 1, ਸਿ: ਗੋ: 945 
183. ਰਮਕਲ, 1, ਜਿ: ਗੋ: 946 
184, ਤਮਕਕੀ, 1, ਦ; ਗੋ: 932 
185. ਮਾਰੂ, 3, 1058 
186. ਮਾਰੂ, 1, 1029 


187, ਵਾਰ ਸੂਹੀ, 1,786 
188, ਮੜ੍ਹ, ਤੈ, 1063 
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154 ਗੁਰ ਗ੍ਰੰਥ ਸ਼ਾਣੀ ਵਿਜ਼ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸੰਕਲਪ 


ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵਰਤੇ ਗਏ ਇਜ਼ ਬ੍ਰਹਮ ਗਿਆਨੀ, ਸੇਤ, ਸਾਧ ਅਤੇ ਗੁਰਮੁਖ 
ਆਿ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਪੂਰਨ ਗੁਰਸਿਖ ਦੀ ਰਹਿਣੀ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀਆਂ ਆਤਮਿਕ ਪਪਤੀਆ 
ਦੇ ਹੀ ਲਖਾਇਕ ਹਨ । ਗੁਰਸਿਖ ਦੇ ਲੱਛਣ ' ਦਾ ਵੀ ਸੇਖੋਪ ਵਿਵੇਚਨ ਇਥੇ ਪ੍ਰਸਤਤ ਕਫਨਾ 
ਅਨੁਚਿਤ ਨਹੀ` ਹੋਇਗਾ । 


ਗੁਰ ਸਿੱਖ ਦੇ ਲੱਛਣ : ਗੁਤ ਜਿਖ ਦੇ ਲੱਛਣਾਂ ਦਾ ਵਿਸਤਾਰ ਪ੍ਰਰਵਤ ਵਿਵੇਚਨ 
ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਰਮ ਦਾਸ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਗੁਰ ਸਿਖ ਔਮ੍ਰਿਤ ਵਲੋ ਉਠ ਕੇ ਇਸ਼ਨਾਨ 
ਭਰਦਾ! ਹੈ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਦੇ ਨਿਰਦੇਸਨ ਅਧੀਨ ਅਕਲ ਉਸਤਤ ਵਿਚ ਲੀਨ ਹੁੰਦ ਹੈ । ਵਿਨ 
ਚੜ੍ਹੇ ਉਹ ਗੁਰਬਾਣੀਂ ਦੇ ਕੀਰਤਨ ਦਾ ਆਨੰਦ ਮਾਣਦਾ ਹੈ ਤੇ ਵਿਰ ਸਾਰਾ ਦਿਨ ਸੁਆਸ 
ਸੁਆਸ ਨਾਮ ਵਿਚ ਰਤਿਆਂ ਰ!ਓੰਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਇਸ ਆਤਮਿਕ ਖਜ਼ਾਨੇ ਨੂੰ ਹਰ ਇਕ ਯੋਗ 
ਅਧਿਕਾਰੀ ਨਾਲ ਸਾਂਝਿਆਂ ਕਰਦਾ ਹੈ ।%! ਗੁਰੂ ਦੇ ਭਣੇ ਵਿਚ ਚਲਣ ਵਾ& ਅਜਿਹੇ 
ਗੁਰਸਿਖ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਰਾਮ ਦਾਸ ਨਮਸਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ।'” ਗੁਰੂ ਦੇ ਭਾਣੇ ਵਿਚ ਲੀਨ ਰਹਿਣਾ 
ਗੁਰਸਿਖ ਦੇ ਵਿਅਕਤਿਤਵ ਦਾ ਕੇ'ਦਰੀ ਧੁਰ ਹੈ; ਇਸ ਤ` ਬਿਨਾ ਉਹ ਸਿਖ ਨੇਹੀ' ਅਖਵਾਂ 
ਸਕਦਾ ।!$! ਗੁਰਸਿਖ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਜਦਾ ਹੀ ਅੰਗ ਸੋਗ ਸਮਝਦਾ ਹੈ ।”੧ ਮਨ ਦੀ ਮੜ 
ਤਿਆਗ ਕੋ ਸਦਾ ਹੀ ਗੁਰੂ ਪਰਇਣ ਰਹਿੰਦ” ਹੈ ।! ਉਤੰ` ਭਾਵੇ' ਉਹ ਭਲ ਦਿਖਾਈ 
ਦਿੰਦਾ ਹੋਵੇਂ ਪਰ ਅੰਦਰ' ਉਹ ਬਹੁਤ ਹੀ ਬਿਬੋੜੀ ਤੇ ਸੂਝਵਾਨ ਹੁੰਦ ਹੈ ! ਸੱਚ ਅਤੇ ੫!ਖੋਡ 
ਨੂੰ ਪਹਿਚਾਨਣ ਵਿਚ ਉਸ ਨੂੰ ਦੇਰ ਨਹੀਂ ਕਗਦੀ । ਪਾਖੰਡੀ ਦੇ ਤਾਂ ਉਹ ਲਾਗੇ .ਵੀ 
ਨਹੀ' ਢੁਕਦ। ।!% 
ਹੋਰ ਸਿਖ ਸਾਹਿਤ ਅਨੁਸਾਰ ਸਿੱਖ ਦੇ ਲੱਛਣ 

ਗੁਰ ਸਿਖਾਂ ਦੋ ਇਨ੍ਹਾਂ ਲੱਛਣਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਹੋਰ ਜਿਖ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਵੀ ਕੀਤੀ 
ਗਈ ਹੈ । ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਸਿੱਖ ਸਿਮਰਨ ਬੰਦਗੀ ਦੀ ਸ:ਕਾਰ ਮੂਰਤ, 'ਨਿਮਰਤਾ 
ਦਾ ਪੁੰਜ, ਗੁਰਮਤਿ ਗੀਹਣੀ ਦਾ ਧਾਰਨੀ, ਵਿਕਾਰਾਂ ਦੀਆਂ _ਪਕੜਾਂ ਤੋ“ ਆਜ਼ਾਦ, ਸਤ, 
ਸੰਤੋਖ, ਦਇਆ, ਧਰਮ, ਨ੧੧, ਦਾਨ, ਇਸ਼ਨਾਨ ਦ' ਧਾਰਨੀ, ਤਾਣ ਹੁੰਦੇ ਹਏ ਨਿਤਾਣਾ, 
ਮਾਣ ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ ਨਿਮਾਂਣਾ, ਦੀਨ ਦ੍ਰਨੀਆ ਦੋਹਾਂ ਵਿਚ ਪਰਵਾਣਿਤ, ਮਾਇਆ ਤੋਂ ਨਿਰਲੇਪ, 


189, ਵਾਰ ਗਉਤੀ, 4, 305-65 
120. ਧੰਨ ਧੰਨ੍ਹ ਸੋ ਗੁਰਸਿਖ ਹੀਐ, ਜਿਨਿ ਸਤਿਡ੍ਰ ਸੈਵ' ਕਰਿ ਹਰਿ ਨਾਮੁ ਲਇਆ ॥ 
ਤਿਸ ਗੁਰ ਸਿਖ ਕਉ ਹੋਉ ਸਦ ਨਮਸਕਾਰੀ, ਜੋ ਗੁਰ ਕੈ ਭਾਣੋ ਗ੍ਰਰਸਿੁ ਚਲਿਆ ॥ 
ਵਾਰ ਵਡਹੋਸ, 4, 593 
191. ਸੋ ਜਿਖੂ ਸਖ' ਬਧ੫ੁ ਹੈ ਭਾਈ ਜੌ ਗੁਰ ਕੇ ਭਾਣੇ ਵਿਚ ਆਵੈ ॥ 


ਆਪਣੇ ਭਾਣੈ ਜੇ ਜ਼ਲੰ ਭਾਵ), ਵਿਛੂੜਿ ਚੋਣ' ਖਾਵੈ ।। ਸੋਖ!ਠ, 3, 601-2 
192. ਤੇ ਗੁਰ ਭੇ ਸਿਖ ਮੋਰੋ 3ਰਿ ਪੁਤਿ ਭਾਏ ॥ 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਹਰਿ ਪ੍ਰਭੂ ਜਾਨਓ ਮੋਰ: ਨ ॥ ਨਟ, 4, 978 


193, ਰਮਤਲੀ, ਅਨੰਦ, 3,919 
194. ਵਿਣੁ ਸਤਿਗੁਰ ਕੇ ਹੁਕਮੈ ਜਿ ਗੁਰਸਿਖਾਂ ਪਸਹੁ ਕੌਮ ਕਰਇਆ' ਲੌਤੇ ॥ 
ਤਿਸੁ ਗੁਰਸਿਪੁ ਫਿਰਿ ਨੋੜਿ ਨ ਆਵੈ ॥ ਵਾਰ ਗੋਉੜ, 4,317 
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ਇਕ ਦਿੱਥ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਦਾ ਮਾਲਕ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ 
ਗੁਰ ਸਿਖ ਗੁਰੂ ਸਬਦਾਂ ਦਾ ਆਸ਼ਕ, ਗ੍ਰਰੂ ਦਰਬਾਰ ਦਾ ਸਰਪਾਵਾਨ ਭੌਰਾ, ਸੇਵਾ ਦਾ ਪੁੰਜ, 
ਨਿਤਨੇਮੀ, ਵਿਕਾਰ ਰਹਿਤ, ਉੱਚ ਅਖਲਾਕੀ, ਨਿਮਰ, ਧਰਮ ਦੀ ਕਿਰਤ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਸੱਚਾ 
ਕਿਰਤੀ, ਵੰਡ ਕੌ ਛਕਣ ਵ'ਲਾ, ਮਾਨੁੱਖਤਾ ਦਾ ਹਮਦਰਦੀ, ਦਿਆਲੂ, ਸਤਸੇਗੀ, ਪਰਉਪਕਾਰੀ, 
ਸਿਦਕੀ, ਆਤਮਿਕ ਆਨੰਦ ਵਿਚ ਅਲਮਸਤ, ਹਬੋ' ਦੇ ਕੇ ਭਲਾ ਮਨਾਉਣ ਵਾਲਾ, ਇਕ 
ਆਦਰਸ਼ਕ ਮਨ੍ਰੱਖ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ।੯੧ ਭਾਈ ਕਾਨ ਸਿੰਘ ਨਾਭਾ ਅਲ੍ਹਸਾਰ ਗੁਰਸਿਖ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੇ 
ਦਰਬਾਗੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਪ੍ਰਭ੍ਰ ਪ੍ਰੌਮ ਦਾ ਪਿਆਲਾ ਪੀਦੇ ਹਨ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਲ ਇਕ ਰੂਪ 
ਹੋਂ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਗੁਰ ਸਿਖ ਵਿਕਾਰਾਂ ਅਤੇ ਵੈਰੀਆਂ ਉਤੇ ਜਿੱਤ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ ।'” ਭਾਈ 
ਬਾਲੇ ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਦਾ ਲਿਖਾਰ) ਲਿਖਦਾ ਹੈ ਕਿ "ਸਿਖ ਨਿਰਮਲ ਉਂਹ ਹੈਨ ਜਿਲ੍ਹਾਂ 
ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਬਿਨਾ ਹੋਰ ਕੁਝ ਨਹੀ' ਜਾਤਾ ਤੇ ਗੁਰੂ ਨਿਰਮਲ ਉਹ ਹੈਨ ਜੋ ਸਿਖਾਂ ਦੀਆਂ ਕਾਰਾਂ 
ਭੇਟਾ ਨਹੀ' ਲੈਦੇ ।'” ਗੁਰ ਪ੍ਰਤਾਪ ਸੂਰਜ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਲਿਖਾਰੀ ਅਨ੍ਸਾਂਰ ਗੁਰਸਿਖ ਗੁਰਵਾਕਾਂ 
ਵਿਚ ਦਿੜ੍ਤਾ ਰਖਣ ਵਾਲਾਂ, ਪਹਿਰ ਰਾਤ ਰਹਿੰਦੀ ਉਠ ਕੇ ਨਾਮ ਅਭਿਆਸ ਵਿਚ ਜੁਟਨ 
ਵਾਂਲਾ, ਗੁਰਬਾਣ) ਦ' ਖ਼ਜੀ ਅਤ ਪ੍ਰਭੂ ਸੁਰੂਪ ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਹੂੰਦਾ ਹੈ । 

ਉਪਰੋਕਤ ਅਧਿਐਨ ਤੇ ਪਤ ਚਲਦਾਂ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਤ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਦ' 
ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਕਾਰਜ ਆਪਣੇ ਗਿਆਨ ਦੁਆਰਾ ਅਗਿਆਨ ਅੰਧਕਾਰ ਦਾ ਵਿਨਾਸ਼ ਭਰਕੇ ਸਿਖ 
ਨੂੰ ਬ੍ਰਹਮ ਗਿਆਨੀ, ਸਾਧੁ, ਸੇਤ, ਗੁਰਮੁਖ ਅਥਵ' ਪੂਰਨ ਗੁਰਸਿਖ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਪਰਦਾਨ 
ਕਰਨ' ਹੈ । ਇਸ ਉਦੌਸ਼ ਦੀ ਪੁਰਤੀ ਲਈ! ਉਹ ਸਿੱਖ ਦੇ ਆਤਮਿਕ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਹਰ ਪੜਾਂ 
ਉਤੇ ਯੋਗ ਅਗਵ'ਈ ਬਖਸਦਾ ਹੈ। ਸਭ ਤੋ" ਪਹਿਲਾਂ ਉਹ ਮਾਇਆ, ਹਉਮੈ ਅਤੇ ਵਿਕਾਰ 
ਆਦਿ ਦੇ ਅਗਿਆਨ ਅੰਧਕਾਰ ਵਿਚ ਗ਼੍ਰਸੇ ਹੋਏ ਸਿਖ ਨੂੰ ਨਾਮ, ਸ਼ਬਦ, ਅਥਵਾ ਗਿਆਨ 
ਪਰਦਾਨ ਕਰ ਕੇ ਉਸ ਦਾਂ ਜੀਵਨ ਦ੍ਸ਼ਟੀਕੌਨ ਬਦਲਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ ਝੋਚਲ ਮਨ ਨੂੰ 
ਟਿਕਾਓ ਬਖਜ਼ ਕੇ ਆਤਮ ਸਿੱਧੀ ਕਰਵਾਉ”ਦਾ ਹੋਦਿਆਂ ਇਕ ਮਧਿਅਸਥੇ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ, 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਮੋਲ ਕਰਵਾਂ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਹੁ ਪੱਖੀ ਕਾਰਜਾਂ ਦਾ ਸੋਖੋਪ 
ਵਰਣਨ ਪਸ ਕੀਤ' ਜਾਂਦਾ ਹੈ : 

(ਉ) ਗੁਰੂ ਇਕ ਮਧਿਅਸਥ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 

ਗੁਰੂ ਜੀਵ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਵਿਚਾਲੇ ਇਕ ਮਧਿਅਸਥ ਅਥਵਾ ਵਿਚੋਲੇ ਦਾ 

ਕੌਮ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਈਸ਼ਵਰ ਤੌ` ਵਿਛੜੇ ਹੱਏ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਉਸ ਨਾਲ ਮਿਲਾ ਦਿੰਦਾ 


195. ਵਾਰ, !,ਪਉੜੀ 1; ਵਾਰ 12, ੫ਉ੩), 2,6; ਵਾਰ 28, ਪਉਂੜ 15; ਵਾਰ 4, ਪਉੜੀ, 17; 
ਵਾਰ 11, ੫ਪਉਤੀ 3; 
ਹੋਰ ਵੇਖ ; ਕਬਿੱਤ ਭ.. ਗੁ: 380, 440, 453, 466, 467, 551 

196, ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ : ਸਿੱਝਾਂ ਦ] ਭਗਤ ਮਾਲਾ, ਪੰਨ, 6-9 

197, ਭਾਣੀ ਕਾਨ ਸਿੰਘ ਨਾਭਾ : ਗੁਰਮਤਿ ਮਾਰਤੰਡ, ਪੰਨਾਂ 143-144 

198. ਭਈ ਬਾਲੇ ਵਾਲ) ਜਨਮ ਸਾਖੀ, ਪੈਨ, 581-82 (ਸੋਮਤ /ਥ 1940, ਪਥਰ ਫ਼/ਪਾ) 

199. ਭਾਈ ਸੰਤੋਖ ਸਿੰਘ : ਗੁਰ ਪ੍ਰਤਾਪ ਸੂਰਜ ਗ੍ਰੰਥ, ਅਧਿਆਏ 64, ਭਾਜਿ 1, (ਸਿਖ ਦੇ ਧਰਮ) 

200, ਵਾਰ ਰਾਮਕਲ।, 5, ਸਲੰਕ, 5,957 
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ਹੈ । ਗੁਰੂ ਅਮਰ ਦਾਸ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ (ਿ ਭਾਵੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਜੌਤਿ ਹਰ ਸਰੀਰ ਵਿਚ 
ਵਿਦਮਾਨ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ ੫੩ ਕੋਵਲ ਪ੍ਰਰਾ ਗੁਰੂ ਹੀ ਆਪਣੇ ਸਬਦ ਦੀ ਸ਼ਕੇਤੀ ਨਾਲ ਇਸ 
ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ ਪਰਤੱਖ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਧਨਾਸਰੀ ਰਾਗ ਦੇ ਇਕ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਭਗਤ 
ਪੀਪਾ ਜੀ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਜੋਤਿ ਨੂੰ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਅਤੇ ਮਨ੍ਰੱਖੀਂ ਸਰੀਰ ਦੋਹਾਂ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ 
ਦਸਦੇ ਹੋਏ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਪਰਮ ਤੱਤ ਦੇ ਰਹੱਸ ਦੀ ਸੋਝੀ ਕੇਵਲ ਗੁਰੂ ਦੀ ਮਧਿਅਸਥਤਾਂ 
ਤੇ ਹੀ ਆਧਾਰਿਤ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦਾ ਵੀ ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਭਾਵੇ" ਸਾਜਨ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਸਾਰਿਆਂ ਦੇ ਕੋਲ ਹੀ ਖੜਾ ਹੈ ਪਰ ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਗੁਰ੍ਹ ਵਿਚੋਲਾ ਬਣ ਗੇ ਸਿਖ ਦੀ 
ਸਟਾਇਿਤਾਂ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ ਉਸ ਦੀ ਸੋਝ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਣੀ ਅਸੰਭਵ ਹੈ ।£2 ਸੈਤ ਨਾਮਦੇਵ ਵੀ 
ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਹੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਮਿਲਾ੫ - ਹੋਣਾ ਬੈਭਵ ਦਸਦੇ ਹਨ /?% ਗੁਰੂ ਰਾਮ ਦਾਸ ਜੀ 
ਦੀਆਂ ਹੇਠ ਲਿਖੀਆਂ ਪੰਗਤੀਆਂ ਤੋ" ਵਿਦਿਤ ਹ੍ਰੰਦਾਂ ਹੈ ਕਿ ਜਿਹੜਾ ਅਦਿਫ਼ਟ, ਅਗੋਚਰ, 
ਨਿਰਜਨ ਪਰਮਾਤਮਾ ਅਗਿਆਨ ਦੋ ਘੁੱਪ ਹਨੇਰੇ ਕਰਣ ਮਨੁੱਖੀ ਸ੍ਝ ਤੱ ਓਹਲੇ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, 
ਉਹ ਵਿਚੇਲੇ ਗੁਰ ਦੀ ਸਿਖਿਆ ਦਾ ਸਦਕਾ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਜਾਂਦ' ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਪਰਮਾ੩ਮ 
ਤੱਤ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਗੁਰ੍ਹ ਗ੍ਰੌਥ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਪੂਰਨ ਗੁਰੂ ਦੀ ਮਧਿਅਸਥਤਾ ਅਨਿਵਾਰਯ ਹੈ : 

ਹਰਿ ਕੇ ਸੈਤ ਸੁਣਹੁ ਜਨ ਭਈ ਹਰ ਸਤਿਗੁਰ ਕੀ ਇਕ ਸਾਥੀ ॥ 

ਜਿਸੁ ਧੁਰਿ ਭਾਗ ਹੋਂਵੈ ਮੁਖਿ ਮਸਤਕਿ ਤਿਨਿ ਜਨਿ ਲੈ ਹਿਰਦੈ ਰਾਖੀ ॥ 

ਹਰਿ ਐਮ੍ਿਤ ਭਬਾ ਸਰੇਸ਼ਟ ਉ੩% ਗੁਰਬਚਨੀ ਸਹਜੇ ਚਾਖੀ । 

ਤਹ ਭਇਆ ਪ੍ਰਗਾਸੂ ਮਿਟਿਆਂ ਅੰਧਿਆਰਾ ਜਿਉਂ ਸੁਰਜ ਰੈਣਿ ਕਿਰਾਂਖੀ ॥ 

ਅਦਿਸਣ ਅਗੰਚਰੁ ਅਲਖੁ ਨਿਰੈਜਨ ਸੋ ਦੇਖਿਆ ਗੁਰਮੁਖਿ ਆਖੀ ।।25 

(ਅ) ਗੁਰੂ ਦੁਆਰਾ ਸਿੱਖ ਦੇ ਵਿਸ਼ਵ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕੋਨ ਵਿਚ ਪਰਿਵਰਤਨ 
ਗੁਰੂ ਦੀ ਮਧਿਅਸਥਤ! ਦਾ ਪਹਿਲ' ਉਦੇਸ਼ ਸਿੱਖ ਦਾ ਜੀਨ ਦਿਸ਼ਟੀਕਨ ਬਦਲਣ 

ਹੈ । ਵਿਸ਼ਵ ਦ੍ਿਸ਼ਟੀਕਨ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸਮੁੱਚੋ ਜੀਵਨ ਦਰਸ਼ਨ ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ 
ਵਿਢ ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਤੇ ਉਸ ਨਾਲ ਸੈਬੋਧ ਜੋੜਨ ਦੀ ਚੇਸ਼ਟਾ ਵੀ ਵਿਦਮਾਨ ਰਹਿਦੀ 
ਹੈ । ਵਿਹ ਵਿਚਾਰਾਂ, ਸੈਕਲਪਾਂ ਅਤੇ ਧਾਰਨ'ਵਾਂ ਦਾ ਇਕ ਪ੍ਰਬੋਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦੀਆਂ 
ਨੈਤਿਕਵਾਦੀ ਅਤੇ ਵਿਚਾਰਵਾਦੀ ਦੋ ਕਿਸਮਾਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਪਹਿਲੋਂ ਅਨੁਸਾਰ ਪਦਾਰਬ 
ਦੀ ਹੱਦ ਪਾਥਮਿਕ ਅਤੇ ਅੰਤਿਮ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਮਨੁੱਖੀ ਮਨੁ ਅਤੇ ਉਸ ਵਿਚਲੀ ਚੇਤਨ” ਦਾ 


201. ਏਕਾ ਜੋਤਿ ਜੋਤਿ ਹੈ ਸਜਰ' ।। ਸਬਦਿ ਦਿਖਾਏ ਸਤਿਗੁਰੂ ਪੂਰਾ ।। ਮਾਝ, 3, 125 
202. ਜੋ ਬ੍ਰਹਮੰਡੇ ਸੋਈ ਪਿੰਡੇ ਜੇ ਖੰਜੇ ਸੰ ਪਾਵੇ ॥ 
ਪੀ੫) ਪ੍ਰਣਵੇ ਪਰਮ ਤਤ ਹੈ ਮਤਿਗੁਰ ਹੋਇ ਲਚਾਦੇ ।। ਧਨ'ਸਰੀ, ਪੀਪਾ, 695 


203. ਸਾਜਨੜਾ ਮੋਰਾ ਸਾਜਟ ਤਾ 'ਨਗਟਿ ਖਲੌਂ ਵਿਅੜ' ਮੋਰ! ਸ'ਜਨੜਾ ।।... 
ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਗੁਰ ਬਿਨੁ ਨਾਹੀ ਸੂਝ ਹਰਿ ਜਾਜਨ ਸਭ ਗੋ ਨਿਕਟ ਖੜਾ ।। 
ਰ'ਮਤਲ], 5, 924 
204. ਨਮਦੇਉ ਨਾਰ'ਦਿਨੂ ਪਾਇਆ ॥ ਗ੍ਰੂ ਤੇਣਤ ਅਲਖੁ ਲੱਖਾ ਦਿਆ ॥ ਗੋਤ, ਨਾਮਦੇਵ, 874 
205. ਵਾਰ ਸਿਰ, 4, 87-88 
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ਸਥਾਨ ਦੂਜੇ ਨੰਬਰ ਤੋਂ ਹੁੰਦ' ਹੈ % ਪਰ ਵਿਚਾਰਵਾਦੀ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕਨ ਦੀ ਮਾਨਿਅਤਾ ਇਹ 
ਹੈ ਤਿ ਦਿਸਟਾਮਨ ਸੌਸਾਰ ਕਿਸੇ _ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਸੱਤਾ ਦਾ ਪਰਿਵਰਤਨਸ਼ੀਲ ਰਪ ਮਾਤਰ ਹੈ । 
ਇਸ ਦ੍੍‌ਿਸ਼ਟੀਕੇਨ ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਮ ਸੱਚ ਦਾ ਸੁਰੂਪ ਵਿਚਾਰ ਦੀ ਸੂਖਮਤਾ ਵਾਂਗ ਹੀ ਸੂਖਮ 
ਅਤੇ ਅਰੂਪ ਹੂੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਮਨ, ਆਤਮਾ ਅਤੇ ਚੋਤਨਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰੱਥਮਿਕ ਦਰਜਾਂ 
ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ੭ 


% ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਜਗਤ ਬਾਰੇ ਅਪਣਾਈ ਗਈ ਉਪਰੋਕਤ ਕੋਈ ਧਾਰਨਾ ਮਨੁੱਖ ਦੇ 
ਸਮਾਜਿਭ ਅਤੇ ਨੈਤਿਕ ਵਿਵਹਾਰ ਨੂੰ ਵੀ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ ਦਾ ਕਾਰਜ 
ਜਿਥੇ ਮਨੁਰੱਖ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ਵ ਦੇ ਪਰਮ ਯਥਾਰਥ ਦੀ ਸ਼ੁੱਧ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸੱਤਾ ਦਾ ਅਸਲੀ ਪੱਧਰ ਤੇ 
ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨ' ਹੈ, ਉਥੇ ਇਸ ਪਵਿਰਰਤਨਸੀਲ, ਮਾਦੀ ਅਤੇ ਭੋਤਿਕ ਸੈਸਾਰ ਦੀ 
ਨਾਸ਼ਮਾਨਤ' ਦ ਵੀ ਅਹਿਸਅਯ ਕਰਵਾਉਂਣਾ ਹੈ / ਜਿਵੇ" ਹੈਸ ਦੁੱਧ ਅਤੇ ਪਾਣੀ ਨੂੰ ਵੱਖ ਵੱਖ 
ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾ ਗੁਰੂ ਦਾ ਪਤਿਭਾਸਾਂਲੀ ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ ਆਪਣੀ ਸਿਰਜਨ'ਤਮਕ 
ਸ਼ਕਤੀ ਅਤੇ ਉ੫ਵੇਸ਼ਾਂ ਦੁਆਰ ਸਿੱਖ ਦੋ ਵਿਸ਼ਵ ਦ੍ਰਿਸਟੀਕੌਨ ਲਈ ਠੀਕ ਸੋਧ ਬਖਸ਼ਦਾ ਹੈ । 
ਯਥ ਰਥ ਦੁ ਗਿਆਨ ਹੀ ਵਿਸ਼ਵ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕੋਨ ਲਈ ਨੀਕ ਸੋਧ ਹੈ ਕਿਉ'ਕਿ ਇਹ ਗਿਆਨ 
ਹੀ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਭੂਤ ਅਤੇ ਭਵਿੱਖ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਪਾਸਾਰਾ ਨਾਲ _ਤਦਰੂਪਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦਾ 
ਰਇਆ ਉਸ ਦੇ ਅਹੈ ਨੂੰ ਚੋੜਿਤਨ ਬਖਸ਼ ਸਕਦਾਂ ਹੈ । 


(ਏ) ਗੁਰੂ ਉਪਦੇਸ਼ਾਂ ਰਾਹੀ" ਸਿੱਖ ਦਾ ਕਲਿਆਣ _ 


ਗੁਰੂ ਦੁਆਰਾ ਪਰਿਵਰਤਿਤ ਇਸ ਵਿਸ਼ਵ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੋਕਨ ਨਾਲ਼ ਗਰ ਸਿੱਖ ਯਥਾਰਥ 
ਦੀ ਖਜ ਲਈ ਉਤਸਾਂਹਿਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਗੁਰੂ ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਕਮਾਉ'ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਗੁਰ੍ਹ 
ਉਸ ਦੀ ਇਸ ਮੁਸ਼ਕਤ ਵਿਚ ਸਹਾਈ ਹੁੰਦ। ਹੈ । ਪਰਮ/ਤਮਾ ਦੀ ਹਦ ਉਪਰ ਅਟੱਲ ਵਿਸ਼ਵਾਸ 
ਕਰਨਾ ਸਿੱਖ ਨੂੰ ਉਸ ਦ' ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਉਪਦੇਸ਼ ਹੈ ।%” ਗੁਰੂ ਦਾ ਆਦਰਸ਼ ਸਿੱਖ ਨੂੰ ਸਜਿਕ 
ਅਤੇ ਆਤਮਿਕ ਦੋਹਾਂ ਪੱਖਾਂ ਵਿਚ ਪੂਰਨਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨਾ ਹੈ ਅਤੇ ਦਸ ਉਪਦੇਸ਼ ਦੀ ਪ੍ਰਪਤੀ 
ਲਈ ਗਰ ਸਿੱਖ ਨੂੰ ਬੰਦਗੀ ਵਿਚ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ ਪ੍ਰੋਰਦਾ ਹੈ । ਬੈਦਗੀ ਜਾਂ 
ਸਿਮਰਨ ਕਵਲ ਨਾਮ ਦਾਂ ਰਟਨ ਨਗੀਂ ਸਗ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਅਜਪਾ ਜਾਪ 
ਫਾਹੀ' ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਹੋ'ਦ ਨੂੰ ਅੰਤਰ ਆਤਮਾ ਵਿਚ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਕੇ ਉਸ ਢੋ ਪਿਆਰ ਵਿਚ 
ਲੀਨ ਰਹਿਣ ਹੈ । ਲੱਖਾਂ ਕ੍ਤਾਂ ਵਾਰੀ ਇਸ ਵਿਧੀ ਅਨੁਜਾਰ ਪਰਮ'ਤਮਾ ਦਾ ਨਾ ਲੰਣ ਨਾਲ 


206. '੧੪8੧੬1981%71 % (੬ 0੩7੧੬ ੬1੧੬2 ੧0 ੩ (001 ੦1 2256(1965 ਟ੦7ਟ੬:01॥੬ 
੧੧੬ ੧੩੧੫੬ ੦( %0]ਹ ੮%10੦॥ 81੯੬ ੧੦ ॥॥੩੯੬(' ੩ [1029 ੦51091। 30੫ 
ਭ੮੮੦ਹ ੧੦ ॥॥॥੧੦ (੦ 57੩੧) ੩ 5੬£੦॥੦॥39.,"" 

(ਇ7੦9੮1੦੬੦੪ ੦ ੮01165015$; 9੦1. %, 9. 179) 
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71051 15 10੬31, 81901? ੩0੧ 10੬09760281 ੦2 ਗ੩609631 ੯੬% €2317125157% 
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208. ਝਖਡਿ ਵਾਉ ਨ ਡੱਲਈ ਪਰਬਤ ਮੋਰਾੜ੍ਰੇ । ਵਾਰ ਰਾਮਕਲੀ, ਸੱਤਾ ਬਲਵੰਡ 968 
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158 ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦ। ਸੇਗਲ੫ 


ਹੀ ਇਕਰੂਪਤਾ ਪ੍ਰ੫੩ ਹੋਂ ਸੋਕਦੀ ਹੈ ।%੧ ਜਿਵੇ' ਪਾਣੀ ਦਾ ਭਰਿਆ ਹੋਇਆ ਘੜਾ ਪਾਣੀ 
ਵਿਚ ਰੱਖ` ਦਿੱਤਾ ਜਾਏ ਤਾਂ ਘੜੇ ਦਾ ਐਦਰਲਾ ਅਤੇ ਬਾਹਰਲਾ ੫ਾਣੀ, ਜਿਨਾਂ ਚਰ ਘੜਾਂ 
ਫੁਟਦਾ ਨਹੀਂ ਵਖ ਵੇਖ ਹੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਘੜੇ ਦੋ ਫਟਣ ਨਾਲ ਉਸ ਵਿਚਲਾ ਪਾਣੀ 
ਆਪਣੀ ਫ਼ੋਟੀ ਹੱਦ ਨੂਹ ਪਾਣੀ ਦੇ ਵਡੇ ਸੁਰੂਪ ਵਿਚ ਲੀਨ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ £% ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਨਾਮ ਦੋ ਜਪਣ ਨਾਲ ਜਦੋ“ ਹਉਮੈ ਦਾ ਪਰਦਾ ਟੁਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਜੀਵ ਬ੍ਰਹਮ ਵਰਗਾ ਹੀ 
ਬਣ ਕੇ ਉਸ ਵਿਚ ਲੀਨ ਹੈਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ।' ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਇਸ ਅਵਸਥਾ ਨੂੰ ਨਾਮ 
ਦੀ ਅਵਸਥ! ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ।2 ਪਰ ਇਸੇ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਕੇਵਲ ਗੁਰੂ ਬਾਣੀ ਅਥਵਾ ਰੂ 
ਸ਼ਬਦ ਦੋ ਅਭਿਆਸ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ।““ ਗੁਰੂ ਅਮਰ ਦਾਸ ਦ' ਅਨੁਭਵ ਹੈ ਕਿ ਜਿਹੜਾ 
ਮਨੁੱਖ ਆਪਣੇ ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦ ਅਭਿਆਸ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਦੇ ਅੰਦਰ ਹਰੀ 
ਨਾਖ ਪ੍ਗੋਟ ਹੈਂ ਜਾਂਦ' ਹੈ : 
ਇਹ ਬਣੀ ਜੋ ਜੀਅਹੁ ਜਾਣੈ ਤਿਸੁ ਔਤਰਿ ਰਵੈ ਹਰਿਨਾਮਾਂ ॥”" 


ਗੁਰੂ ਸ਼ਬਦ ਅਬਵਾਂ ਗੁਰੂ ਉਪਦੇਸ਼ ਦੀ ਇਸ ਪਾਰਜ ਕਲਾ ਦਾ ਬਿਆਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਕਈ ਉਦਾਹਰਨਾਂ ਦਰ ਆਰ' ਇਸ ਦੇ ਅਨ੍ਪੱਮ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦਾ ਉਲੇਖ ਕਰਦੇ ਹਨ : 
ਗੁਰ ਕੇ ਸਬਦਿ ਤਰੇ ਮੁਨਿ ਕੇਰੇ ਇਦਾਦਿਕ ਬ੍ਰਹਮਾਦਿ ਤਰੇ । 
ਸਨਕ ਸਨੰਦਨ ਤਪਸੀ ਜਨ ਕੇਤੇ ਗੁਰਪਰਸਾਦੀ ਪਾਰਿ ਪਰੇ ॥।...... 
ਗੁਰ ਤੇ ਮਨੁ ਮਾਰਿਆ ਸਬਦ ਬੀਚਾਰਿਆ' ਤੇ ਬਿਰਲੇ ਸੈਸਾਰਾ । 
- ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਭਰ ਪ੍ਰਰਿ ਲੀਣਾ ਸਾਚਿ ਸਬਦਿ ਨਿਸਤਾਂਰ' ॥2”“ 
ਗੁਰੂ ਸ਼ਬਦ ਅਤੇ ਨਾਮ ਦੁਆਰਾ ਕੀੜਾ ਰੋਇਆ ਇਹ ਜਿਮਰਨ ਗੁਰ ਸਿੱਖ ਦੇ 
ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ ਪ੍ਰਭ ਪਿਆਰ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਪਿਆਰ ਬਿਨਾ ਸਾਰੇ ਸਾਧਨ ਵਿਅਰਥੋ ਹਨ । 
ਸੰਤ ਰਵਿਦਾਸ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਪਿਆਜ਼ ਦਾ ਖ਼ਜ਼ਾਨਾ ਕੁਰਬਾਨੀ ਬਿਨਾ ਨਹੀ ਮਿਲਦਾ ਤੇ 
ਕੁਰਬਾਨੀ ਵਾ ਚਾਅ ਸਾਧ ਸੈਗਤ ਰਾਹੀ” ਹੀ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ ਸਿੱਖ ਨੂੰ 
ਸੈਗਤ ਦੀ ਮਹੱਤਾਂ ਢ਼ਾ ਅਹਿਸਾਸ ਕਰਾਉੱ'ਦਾਂ ਹੋਇਆ ਅਠੇ ਪਹਿਰ ਸੈਗਤ ਵਿਚ ਰਹਿਣ ਦਾਂ 


209. ਇਕਦ੍ਰ ਜੀਤੋ ਲਖ ਹੋਹਿ ਲਖ ਹੋਵਹਿ ਲਖ ਵੀਸ ॥ 


ਲਰ ਲਖ ਗੋੜ' ਅਖੀਅਹਿ ਏਕ ਨਾਖ ਜਗਦੀਸ ।। ਜਪ, 1,7 
210. ਜੈਸੇ ਫੁੰਭ ਉਦਕ ਪ੍ਹਾਂਰ ਆਨਿਉ ਤਬ ਉਹ ਤਿੰਨ ਦਿਸਟੋ । 

ਠਹੁ ਨਾਨਗ ਕੁੰਠ ਜਲੈ ਮਹਿ ਡ'!ਰਓ ਅੰਤੇ ਅੰਤ ਮਿਲੋ ॥ ਸਾਰਗ, 5, 1203 
211 ਜਿਨ੍ਹਾ ਨ ਭਿਸਰੇ ਨਾਮ ਸੇ ਕਿਨੋਹਿਅ। ॥ 

ਭੋਦੁ ਨੇ ਸਾਣਹੁ ਮੂਕਿ ਸਾਂਈ ਜੇ(ਹਆ' ॥ ਅਜ, 5, 397 


212, ਸਤਗੁਰ ਹੈ ਬੇਹਿਥ ਸਬਦਿ ਲੱਘਵਣਹਾਰੂ 1। 

ਤਿਥੈ ਪਵਫ ਨ ਪਾਵਕੇ ਨ' ਜਲ ਨ' ਅਕਾਰ ।। 

ਡਿਬੈ ਸਚ' ਸਚਿ ਨਾਦਿ ਭਵਜਲ ਤਾਰਫਹਾਰ ॥ ਮਾਰੂ, 11, 1002 
213. ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਰਤ ੧॥ ਔਤਰਿ (ਵਸ ਬਾਣ ਤੋਂ ਹਰਿ ਨ'॥ ਪਾਇਿਦ ।। ਮਾਰੂ, 3, 1066 
214, ਬਿਲਵਲ, 3, 727 
215. ਭੇਰਉਂ, 1, 1125 
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ਗੁਰੂ ਦਾ ਕਰਤੰਵ, 159 


ਨਿਰਦੇਸ਼ਨ ਕਰਦਾ ਹੈ ।2# ਘੂਰੂ ਰਾਮ ਦਾਸ ਸਾਧ ਸੰਗਤ ਨੂੰ ਇਕ ਝਟੰਸਾਲ ਕਰਿੰਦੇ ਹਨ 
ਜਿਥੇ ਸਤਿਗੁਰੂ ਪਾਧਾਂ ਰੂਪ ਵਿਚ ਗੁਰ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਹਰੀ ਦੇਂ ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਕਰਉ ਦ' 
ਹੈ ।2”” ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਤਾਂ ਕੋਫਲ ਸਾਧ ਸੰਗਤ ਨੂੰ ਹੀ ਇਕੋਂ ਇਕ ਸੂਖ ਦਾ ਸੱਤ ਮੰਨਦੇ ਹਨ 
ਪਰ ਸੋਗਤ ਦੀ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਦਿਹ ਹੈ ਕਿ ਉਥੇ ਕੋਫਲ ਨਾਮ ਦੀ ਹੀ ਵਿਰਾਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਨਾਲ 
ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਰਾਹ ਖੁਲ੍ਹਦਾ ਹੈ ।2% ਇਜ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਦੇ ਉਂਪਵੋਸ, ਸਿਮਰਨ, ਸਾਧ ਸੰਗ 
ਅਤੇ ਕੀਰਤਨ ਨਾਲ ਬਿਰਹਾ ਢੀ ਉਤਪਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਵੈਰਾਗ ਤੋਂ` ਬਿਨਾ ਗਰ ਸਿੱਖ ਮਾਦਿਆ 
ਤੋਂ ਸੁਤੇਤਰਤਾ ਨਗੀ' ਪ੍ਰ ਪਤ ਕਰ ਸਕਦਾ ।”'" ਇਸ ਲਝੀ ਸਿੱਖ ਦੋ ਮਨ ਵਿਚ ਬਿਰਹਾ ਦੀ 
ਉਤਪਤੀ ਬੜੀ ਨ'ਜਮੀ ਹੈ , ਬਿਰਹ' ਪ੍ਰਭੁ ਮਿਲਾਪ ਲਈ ਤੜਪ ਅਤੇ ਸੰਸਾਰ ਤ` ਬੇਪਰਵਾਹੀ 
ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਬਿਰਹਾ ਨੂੰ ਫਗੀਦ ਨੇ ਸੁਲਤਾਨ ਕਿਹਾ ਹੈ ।”% ਪਰ ਇਹੁ 
ਦੇਵੀ ਗੁਣ ਗੁਰ ਸਿੱਖ ਦੀ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਚਿਰ ਨਘੀਂ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰ ਸਕਦੇ ਜਿਨ੍ਹ ਚਿਰ 
ਉਸ ਦਾ ਮਨ ਉਸ ਦੋ ਕਾਬੂ ਨਾ ਹੋਵੇ । 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਆਪਣੇ ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ 
ਜੋਤਿ ਹੈ ।25: ਪਰ ਮਇਆ ਦੇ ਪ੍ਭਾਵ ਤੋ` ਉਪਜੀ ਇਸ ਦੀ ਚੋਚਲਤਾ ਇਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 
ਅਸਲੇ ਦੀ ਪਹਿਤਾਂਣ ਤੋ ਵਾਂਝਿਆਂ ਰਤਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਮਨੁੱਖੀ ਸਰੀਰ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਇਕ 
ਅਤਿਅੰਤ ਸੂਖਮ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ । ਵੌਸ਼ੇਸ਼ਕ ਸ਼ਾਸੜ੍‌ _ਅਨ੍ਸਾਰ ਇਸ ਨੂੰ ਸੰਕਲਪ ਵਿਕਲਪ ਰੂਪੀ 
ਸ਼ਠਤੀ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਯੋਗ ਬਸਤ੍ਰ ਵਿਚ ਇਨ ਨੂੰ ਚਿਤ ਦੀ ਉਪਾਧੀ ਦਿੱਤੀ 
ਗਈ ਹੈ । ਬੁੱਧ ਅਤੇ ਜੈਨ ਮਤ ਇਸ ਨੂੰ ਛੇਵੀ" ਇੱਦਰੀ ਮੰਨਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਮਨ ਇੱਛ਼ਾਵਾ, 
ਭਾਵਨਾਵਾਂ, ਸੰਕਲਪਾਂ ਅਤੇ ਵਿਕਲਪਾਂ ਦਾ ਕੇਦਰ ਹੈ । ਗੁਤਮਿਤ ਵਿਚ ਤਿਸ ਦੀ ਵਰਤ' 
ਬੁੱਧ, ਚਿਤ ਅਤੇ ਐਤਹਕਰਣ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੱਤੀ ਹੈ । ਇਸ ਦੀ ਅਸਥਿਰਤ ਤੇ ਚੰਚਲਤਾ 
ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਭਟਕ'ਦੀ ਹੈ । ਪਰ ਇਹ ਇਕ ਅਥ'ਹ ਸਕਤੀ ਦਾ ਵੀ ਮਾਲਤ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਜਿਤ 
ਕਰਨਾ ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵਨ ਦੀ ਪਰਮ ਉੱਚ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਚੋਚਲ ਸੂਭ' ਬ ਰੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 


ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ : ੍ 
'ਮਨ ਖੁਟਹਰ ਤੇਰ' ਨਹੀ ਬਿਸਾਸੁ ਤੁ ਮਹਾ ਉਫਮਾਫਾ 


0 


ਖਰ ਕਾਂ ਪੌਖਰੂ ਤਉ ਛੁਟੈ ਜਉ ਊਪਰਿ ਲਾਦਾ ॥£? 
ਪਰ ਇਸ ਨੂੰ ਨਿਯੰਤ੍੍‌ਤ ਕੀਤੇ ਬਿਨਾਂ ਆਤਮ ਸਿੱਧੀ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮ ਉਪਲਬਧੀ 


216. ਸਤ ਸੰਗਤਿ ਮਿਲਿ ਜ਼ਹੀਐ ਮਾਧਉ ਜੋਮੈ ਮਧੁਪ ਮਰੀਰ' ॥ ਆਸ਼ਾ ਰਵਿਦਾਸ, 486 
217. ਸਤ ਸੈਗਤਿ ਸਤਿਗੁਰ ਚਟਜਾਸ ਹੈ, ਜਿਤੁ ਹਰਿ ਗੁਣ ਸਿਖ' ॥ 
ਧਨ ਧੰਨੁ ਸੁ ਰਸਨਾ ਧਨੁ ਕਰ ਧੈਨੂ ਸੂ ੫'ਧ' ਸਤਿਗੁਰੂ /ਜਤੁ ਮਿ ਹਰਿ ਜੋਖ' ਲਿਖਾ ॥ 
ਵਾਰ ਕਾਨੜਾ, 4, 1316 
218. ਜੇ ਲੌੜਹਿ ਸਦ' ਸੁਖੁ ਭਾਈ ॥ ਸਾਧੂ ਸੰਗਿਤ ਗੁਰਹਿ ਬਤਾਈ ॥ 


ਉਹ' ਜਪੀਐ ਕੈਵਲ ਨਾਮ ।। ਸਾਧ ਸੰਗਤਿ ੫ਾਰਗਰਾਮ ॥ ਬਜੱਤ, ਮ: 5, 1182 
219. ਬਿਨ ਬੈਰਾਗ ਨ ਛੂੇਟਸਿ ਅਇਆ ॥ ਗਉੜ ਭੀਬਰ, 329 
220. ਬਿਰਹਾ ਬਿਰਹ' ਆਖੀਐ, ਬਿਰਹਾ ਤੁ ਸਰ ਲਤਾਨ ।। 

ਵਰ!ਦਾ ਜਿਤ ਤਨਿ ਬਿਰਹੁ ਨ ਉਪਜੈ ਸੇ ਤਨੁ ਜਾਣੁ ਮਸਾਨੁ ।। ਸਲੌੜ ਫਭੀਦ, 36, 1379 
321. ਮਨ ਤੂੰ ਜੋਤਿ ਸਰੂਪ ਹੈ ਆਪਣ' ਮੂਲ ਪਛਾਣ ॥ ਆਜਾ, 3, 451 


222. [੧ਲਾਵੇਲ, 5, 815 
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[ 


ਅਸੇਭਵ ਹੈ । ਇਸ ਲਏ ਇਸ ਨੂੰ ਜਿੱਤਣ ਨਾਲ ਹੀ ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ ਮਿਲਾਪ ਹੈਂ ਸਕਦਾ ਹੈ ।?59 
ਇਸ ਦੀ ਨਿਰਮਲਤਾ ਅਤੇ ਇਕਾਗਰਤਾ ਹੀ ਪ੍ਰਭੂ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਆਧਾਰ ਸ਼ਿਲ' ਹੈ ।% ਇਸੇ 
ਲਈ ਗੁਰੂ ਰਾਮ ਦਾਸ ਇਸ ਦੀ ਨਿਰੇਤਰ ਭਟਕਣਾ ਨੂੰ ਠਲ ਪਾਉਣ ਲਈ ਇਸ ਨੂੰ ਵਸ ਵਿਚ 
ਲਿਆਉਣ ਅਤਿਅੰਤ ਅਵਸ਼ੋਕ ਸਮਝਦੇ ਹਨ ।£25 ਪਰ ਇਸ ਨੂੰ ਕਾਬੂ ਕਰਨ ਦਾ ਇਕੇ 
ਇਕ ਤਰੀਕ” ਗੁਰੂ ਅਤੋ ਪਰਮਾਤਮ' ਦਾ ਪ੍ਰਸਾਦ ਹੈ ।੧ ਗੁਰੂ ਆਪਣੀ ਕਿਰਪਾ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀ 
ਦੁਆਰਾ ਇਸ ਨੂੰ ਦਿਕਾਗਰ ਕਰ ਦਿੰਦ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਦ। ਅਭਿਆਸ ਮਨ ਦੀਆਂ 
ਵਿੱਛਾਵਾਂ, ਸਕਲ੫ ਵਿਕਲਪ ਤੋਂ ਭਟਕਨ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਕੇ ਇਸ ਨੂੰ ਅੰਤਰਮੁਖੀ ਬਣਾ ਦਿੰਦਾ 
ਹੈ ਜਿਸ ਨਾਲ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਅਡੋਲਤਾ ਤ ਪਵਿਤਰਤਾ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਮਨ ਰੂਪੀ 
ਅਮੋੜ ਹਾਥੀ ਨੂੰ ਮਾਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਤਾਂ ਭਾਵੇ" ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਆਪਣੇ ਮਨ ਨੂੰ ਹੀ ਕਰਨਾ ਪੈ ਦਾ 
ਹੈ ਪਰ ਗੁਰੂ ਦੀ ਕਿਰਪਾ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪੀ ਅੰਕੂਸ ਦੀ ਸਹ'ਦ਼ਿਤਾ ਬਿਨਾ ਕੁਝ ਵੀ 
ਸੋਭਵ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ । ਗੁਰੂ ਅਮਰ ਦਾਸ ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਅੰਕਿਤ 
ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ : 
ਮਾਰੂ ਮਾਫਣ ਜੋ ਗਏ ਮਾਰਿ ਨ ਸਕਹਿ ਗਵਾਰ ,1 
ਨਾਨਕ ਜ਼ੇ ਇਹੁ ਮਾਂਰੀਐ ਗੂਰ ਸੋਬਦੀ ਵੀਚਾਰਿ ।। 
ਏਹੁ ਮਨੂ ਮਾਰਿਆ ਨ ਮਰੇ ਜੇ ਲੱਚੈ ਸਭੁ ਕਇ ॥ 
ਨਾਨਕ ਮਨ ਹੀ ਕਉ ਮਨੂ ਮਾਰਸੀ ਜੇ ਸਤਿਗੁਰੁ ਭੇਟੇ ਸੋਇ ॥? 
ਇਜੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਆਪਣ) `ਪਾਰਸ ਕਲ! ਨਾਲ ਬਾਹਰ ਮੁਖੀ ਭਟਕਦੇ ਮਨ ਨੂੰ ਸ਼ਾਂਤ 
ਕਰਕੇ ਅੰਤਰ ਆਤਮਾ ਵਿਚ ਹੀ ਪ੍ਰਭੂ ਦੇ ਦੀਦਾਰ ਕਰਵਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ : 
ਬਾਹਰਿ ਢੂੰਡਨ ਤੇ ਛੂਟਿ ਪਰ ਗੁਰਿ ਘਰ ਹੀ ਮਾਹਿ ਦਿਖਾਇਆ ਥਾਂ ।। 
ਅਨਭਉ ਅਚਰਜ ਰੂਪ ਪ੍ਰਭ ਪੇਖਿਆ ਮੋਰਾ ਮਨੁ ਛੋਡਿ ਨ ਕਤਹ੍ਰਹ ਜਾਇਆ ਥਾ ॥! 


(ਸ਼) ਗੁਰੂ ਦਾ ਅਸਲੀ ਜੀਵਨ ਸਿੱਖ ਲਈ ਇਕ ਆਦਰਸ਼ 


ਗੁਰੂ ਨਿਰਾ ਆਪਣੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਨਾਲ ਹੀ ਸਿੱਖ ਦਾ ਕਲਿਆਣ ਨਹੀ” ਕਰਦਾ ਸਗੋ“ 
ਉਹ ਆਪ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ (ਨਿਜੀ ਅਤੇ ਅਮਲੀ ਜੀਵਨ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਕ ਜੀਉ'ਦੀ 
ਜਾਗਦੀ ਮਿਸਾਲ ਕਾਇਮ ਕਰਕੇ ਵਖਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਜੋ ਕੁਝ ਉਹ ਉਪਦੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ ਉਸ 
ਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ ਕਮਾਉਂਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ ਇਸ ਮਹਾਨ ਅਖਲਾਕੀ ਜੀਵਨ ਤੇ ਪੌਰਣਾ ਅਤੇ 
ਪ੍ਰਤਜਾਹਨ ਲੰ ਕੇ ਸਿੱਖ ਵੀ ਆਤਮਿਕ ਮੰਡਲਾਂ ਵਲ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਆਦਰਸ਼ ਅਨੁਸਾਰ ਪ੍ਰਗਤੀ 


223, ਮਨ੍ਹਆ ਜੀਤੇ ਹਰਿ ਮਿਲੋ ਇਹ ਸੂਰਤਣ ਵੌਸ ।। ਗਉੜੀ, 5,256 
224. ਕਬੀਰ ਮਨ ਨਿਰਮਲ ਭੇਦਿਆ ਜੈਸਾ ਗੋਗ' ਨੀਰੁ ॥ 

ਪਾਛੋ ਲਾਗੇ ਹ/ਰ ਫਿਰੌ ਕਹਤ ਫਬੀਰ ਕੋਬੀਕ ॥। ਸਲੱਕ ਕਬੀਰ, 55, 1367 
225, ਵਜਿ ਅਗੰਣਹੁ ਵੇ ਜਨ ਇਸੁ ਮਨ ਭਉ ਮਨ ਬਸੇ ਜਿਉ !ਨਤ 3ਉਦਿਆ।॥ _ ਸਹ), 4, 776 
226. ਮਨੁ ਵਜਿ ਆਵੈ ਨਾਨ ਜੋ ਪ੍ਰਰਨ ਰਿਰ੫' ਹੋਇ ॥ ਗਉੜ!, 5, 298 


227, ਵੇ ਮਾਰੂ, 3, 1089 
228, ਸਾਰੂ, 5, 1062 
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ਦੀਆਂ ਲੀਹਾਂ ਤੋਂ ਚਲਣ ਲਈ ਅਗ੍ਸਰ ਹੌਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਖ਼ੁਦ ਬੇਦੇਗੀ, ਪਿਆਰ, ਸੇਵਾ, 
ਇਨਸਾਨੀਅਤ, ਸਾਂਝੀਵਾਲਤਾ, ਨਿਮਰਤਾ, ਹਮਦਰਦੀ, ਉੱੱਚ-ਅਖਲਾਕ, ਕਰਨ), ॥ਰਊਂਪਕਾਰ, 
ਤਪ ਅਤੋਂ ਵੈਰਾਗ ਆਦਿ ਢੌਵੀ ਗੁੜ' ਦੀ ਸਾਕਾਰ ਮੂਰਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਉਸ ਦੇ 
ਸੰਪਰਕ ਵਿਚ ਆਉਣ ਵਾਲੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਅੰਦਰ ਵੀ ਸੁਤੇ ਸਿੱਧ ਹੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਸੰਚਾਰ 
ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਸੈਪਰਕ ਮਾਤਾ, ਪਿਤ, ਸਖਾ, ਬੰਧਪ, ਭਰਾ, ਪਤੀ, ਫੋਜਤ, ਆਦਿ 
ਪਿਆਰ ਦੇ ਕਈ ਰੂਪਾਂ ਦੁਆਰਾ ਵਿਕਸਿਤ ਹੰਦਾ ਹੈ । ਮਾਂ ਤੋ ਪੁੱਤਰ ਪਿਆਰ ਦੇ ਭਾਵ ਨੂੰ 
ਵਿਅਕਤ ਕਰਦੇ 0ਏ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਜਿਵੇਂ' ਬੱਚਾ ਦੁੱਧ ਬਿਨਾਂ ਨਹੀਂ 
ਹਹਿ ਸਕਦਾ ਅਤੋਂ ਮਾਂ ਹਰ ਘੜੀ ਉਸ ਦਾ ਆਹਾਰ ਉੱਸ ਨੂੰ ਪਹੁੰਚਾਣ ਦਾ ਖਿਆਲ ਰਖਦੀ ਹੈ, 
ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਤੂ ਵੀ ਸਿੱਖ ਨੂੰ ਮਾਂ ਬਣ ਕੇ ਪਾਲਦਾ ਹੈ /” ਗੁਰੂ ਸਿੱਖ ਦੇ ਮੂੰਹ ਵਿਚ ਪੈਦਾ 
ਵੇਖ ਕੇ ਅਤਿਐਤ ਪ੍ਰਸੰਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ।2” ਗੁਰੂ ਰਾਮ ਦਾਸ ਮਾਂ ਪੁੱਤਰ ਦੇ ਇਸ ਵਤਸਲ ਪਿਆਰ 
ਰਾਹੀ” ਗੁਰੂ-ਸਿੱਖ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਵੇਕਤਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਿਤ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ : 

ਜਿਉ ਜਨਨੀ ਸਤੁ ਜਣਿ ਪਾਲਤੀ ਰਾਖੈ ਨਦਰਿ ਮਝਾਰਿ ।। 

ਅੰਤਰਿ ਬ'ਹਰਿ ਮੁਖਿ ਦੇ ਗਿਰਸੁ ਥਿਨ੍ਹ ਖਿਨ ਪੋਚਾਰਿ ॥ 

ਤਿਉਂ ਸਤਿਗੁਰੁ ਗੁਰਸਿਖ ਰਾਖਤਾ ਹਰਿ ਪ੍ਰੀਤਿ ਪਿਆਜ਼ ।1੧॥ 

ਮੇਰੇ ਰਾਮ ਹਮ ਬਾਰਿਕ ਹਰਿ ਪਭ ਕੇ ਹੈ ਇਆਣੋ ॥...॥੧॥ ਰਹਾਉ ।1 

ਜੈਸੀ ਗਗਨਿ ਫਿਰੌਤੀ ਊਡਤੀ ਕਪਰੇ ਬਾਨ ਵਾਲੀ ॥ 

ਉਹ ਰਾਖੋਂ ਚੀਤੁ ਪੀਛੋ ਬਿਚਿ ਬਚਰੇ ਨਿਤ ਹਿਰਦੈ ਸਾਰਿ ਸਮਾਲੀ ॥ 

ਤਿਉ ਸਤਿਗੁਰੁ ਸਿਖ ਪ੍ਰੀਤਿ ਹਰਿ ਹਰਿ ਕੀ ਗੁਰਸਿਖ ਰਥੈ ਜੀਅ ਨਲ 1159 

ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਿੱਖ ਦਾ ਹਿਰਦਾ ਵੀ ਗੁਰੂ ਨੇ ਵੇਖ ਕੇ ਪੁੱਤਰ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪਿਆਰ 

ਉਛਾਲੇ ਮਾਰਦਾ ਹੈ ।2” ਸਿੱਖ ਦੀ ਸੁਰਤ ਗੁਰੂ ਵਿਚ ਇੰਨੀ ਖੁਭ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਜਿਵੇ” 
ਨਿੱਕੇ ਬੱਚੇ ਨੂੰ ਮਾਂ ਦੇ ਥਣਾਂ ਤੋ“ ਅਲਗ ਕਰਨ ਨਾਲ ਉਹ ਦਰੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ 
ਸਿੱਖ ਵੀ ਗੁਰੂ ਧਿਆਨ ਤੋਂ“ ਟੂਟ ਕੇ ਅਤਿਅੰਤ ਦੁਖੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ।” ਗੁਰੂ ਸਿੱਖ ਨੂੰ ਮਿੱਤਰ 
ਪਿਆਰ ਵੀ ਦਿਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਮਿੱਤਰਤਾ ਸਿੱਖ ਨੂੰ ਗੂਰੂ ਵਾਂਗ ਹੀ ਬੇਪਰਵਾਹ ਬਣਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ 
ਅਤੇਂ ਲੱਕ ਪਰਲੋਕ ਵਿਚ ਸਹਾਈ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ।2 ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਗੁਰੂ ਸੁਆਮੀ, ਸਜਨ,55 
ਅਤੇ ਦਾਤਾ£% ਆਦਿ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਸਿੱਖ ਨੂ ਪਿਆਰ ਬਖਸ਼ਦਾ ਹੋਇਆ ਆਪਣੇ ਨਿੱਜੀ 
ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਉਸ ਦੀ ਸਾਂਝ ਪੈਦਾ ਕਰਦ! ਹੈ ।ਇਸ ਅਦੁੱਤੀ ਸਾਂਝ ਦਾ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨ ਗੁਰੂ ਰਾਮ 
ਦਾਸ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 


229. ਮਲਾਰ, 5, 1266 
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230. ਗਉੜੀ ਗੁਆਰੇਰ), 4, 164 231, ਗਉੜੀ, 4, 168 
232. (6) ਗੁਰੁ ਨਾਨਕੁ ਦੇਖਿ ਵਿਗਸੀ ਮੇਰੇ ਪਿਆਰੇ 'ਜਉ ਮਾਤ ਸੁਤੇ ॥ ਅਜ 4, 452 
(ਅ) ਗੁਰ ਡਿਣੈਂ ਗੁਰ ਕ' ਸਿਖੁ ਥਿਗਸੈ 'ਚਉਂ ਥਰਿਕੁ ਦੇਖਿ ਮਹਤਾਰ) । _ ਮਲਾਰ 4, 1263 
233. ਜਿਉਂ ਬਾਰਿਕ ਰਸਕਿ ਪਰਿਓ ਬਨਿ ਮਾਤਾ ਬਨਿ ਕਾਢ ਖ਼ਿਲ& ਬਿਲੀਪੰ ॥ ਬਸੰਤ 4, 1178 ਲੂ 
234, ਰਾਮ ਨਮ ਧਨ ਨਿਰਮਲੰ ਜੇ ਦੇਵੈ ਦੇਵਣਹਾਰੂ ।! 1 
ਆਗੇ ਪੂਛ ਨ ਹੋਵਟੀ ਜਿਸੁ ਬੋਲੀ ਗੁਰੁ ਕਰਤਾਗੂ ।। ਸਿਗੀ ਰਾਗ, 1, ਅਸ਼ਟ, 62 ] 
235, ਸੂਹ, 5, 776 236. ਸੂਹ, 3, 772 ਰ 
| 
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ਜਿਨਾ ਗੁਰੂ ਪਿਆਰਾ ਮਨਿ ਚਿਤਿ ਤਿਨਾ ਭਾਉ ਗੁਰੂ ਦੇਵਈਆ 
ਗੁਰਸਿਖਾਂ ਇਕੋ ਪਿਆਰੁ ਗੁਰ ਮਿਤ ਪੁਤਾ ਭਾਈਆ ॥257 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਖ ਵਖ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚੋਂ ਮਿਲਦੇ ਗੁਰੂ ਪਿਆਰ ਦਾ ਸਦਕ' ਜਿਵੇ' ਮਾਨਸਰੇਂ ਵਰ 
ਵਿਚੋਂ ਹੰਜ ਮੋਤੀ ਚੁਗਦ' ਹੈ, ਇਦਾਂ ਹੀ ਗੁਰਸਿੱਖ ਗੁਰੂ ਦੇ ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ 
ਸੇਚਾਰ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ, ਨਦੀਆਂ ਦੋ ਸਾਗਰ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਇਕਰੂਪਤਾ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨ 
ਵਾਂਗ, ਗੁਰੂ ਨਾਲ ਤਦਰ੍ੂਪਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ । 

(ਹ) ਗੁਰ-ਦੀਖਿਆ ਰਾਹੀ" ਸਿੱਖ ਦਾ ਰੂਪਾਂਤਰਣ 

ਗੁਰੂ ਗਤ ਬਾਣ) ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਦੀਖਿਆ ਰਾਹੀ" ਵੀ ਸਿੱਖ ਦਾ ਆਤਮਿਕ ਰੂਪਾੰਤਰਣ 
ਕਰਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਦੀਖਿਆ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਅਪਰ-ਅਪਾਰ ਦਸੀ ਗਈ ਹੈ । ਗੁਰੂ 
ਦੀਖਿਆ ਬਿਨਾ ਗਿਆਨ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਬਿਲਕੁਲ ਹੀ ਅਸੰਭਵ ਹੈ£% ਅਤੇ ਜਿਸ ਨੂੰ ਪੂਰੇ 
ਗੁਰੂ ਦੀ ਦੀਖਿਆ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਉਹ ਅਵੱਸ਼ ਹੀ ਸੱਚ ਦੀ ਹੱਦ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਕਰ ਲੈਦਾ ਹੈ ।%” ਇਸੇ ਲਈ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਆਪਣੇ ਮਨ ਨੂੰ ਸੋਕੋਧਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਗੂਰੂ 
ਦੀਖਿਆ ਨੂੰ ਸੁਨਣ ਲਈ ਪ੍ਰੈਰਦੇ ਹਨ 5" ਜਿਸ ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੀਖਿਆ ਦਾ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ 
ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਭਾਗਜ਼ਾਲੀ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ” ਇਹ ਗੁਰ ਦੀਖਿਆਂ ਹੀ ਸਭ 
ਦੁੱਖਾਂ ਅਤੇ ਕਲੋਸ਼ਾਂ ਦ) ਨਿਵਿਰਤੀ ਦਾ ਇਕੋ ਇਕ ਸਾਧਨ ਹੈ ।?“ ਗੁਰ ਦੀਖਿਆ ਦੀ ਮਹਿਮਾਂ 
ਦਾ ਗਾਇਣ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਜਿਸ ਦੋ ਹਿਰਦੇ ਵ਼ਿਚ ਗੁਰੂ 
ਦੀਖਿਆ ਪੁਵੇਸ ਕਰ ਚੁਕੀ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਜਿਖਿਆ ਪਰਮ ਪਦ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਕਰਾਉਣ ਲਈ 
ਪੂਰਨ ਭਾਂਤ ਸੋਮਰਥ ਹੈ |24 

ਗੁਰੂ ਦੀਖਿਆ ਦਾਂ ਸੁਰੂਪ : ਹੁਣ ਸੁਆਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ 
ਉਲਿਖਤ ਇਸ ਗੁਰ ਦੀਖਿਆ ਦਾ ਸੁਰੂਪ ਕੀ ਹੈ ? ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਤੋਂ' ਇਸ ਦੇ ਦੋ 
ਪ੍ਰਮੁਖ ਰੂਪਾਂ ਦਾ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ--ਗੁਰੂ ਦਾ ਮੈਤਰ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਦਾ ਉਪਦੋਸ਼ ਅਬਵ' ਸ਼ਬਦ । 
ਗੁਰੂ ਮੰਤਰ ਤੋ ਭਾਵ ਗੁਰੂ ਦੁਆਰ' ਦਿੱਤਾ ਹੋਇਆ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਕੋਈ ਨਾਂ ਹੈ । ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਇਸੇ ਨੂੰ ਹੀ ਪ੍ਭੂ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਸਾਧਨ ਦਸਦੇ ਹਨ ।”% ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਅਨੁਸਾਰ ਵੀ 


237, ਵਾਰ ਸੋਰਠਿ, 4, 648 


238. ਖਿਨ ਗੁਰ ਦੀਖਿਆ ਗੈਸੇ ਗਿਆਨ ।। ਭੈਰਉ, 5, 1140 
239. ਪੂਰੇ ਗੁਰ ਡੀ ਪੂਰੀ ਦੀਖਿਆ ॥ 
ਜਿਸੂ ਮਨਿ ੩ਸ !ਤਜੂ ਸ'ਜੂ ਪਰੀਖਿਅ। ।( ਗਉਂਤੀ ਸੁਖਮਨੀ, 5, 293 


240. ਵਾਰ ਗ੍ਰਜਰੀ, 3, : 3, 511-12 
241. ਸਾਧੁ ਵੀ ਮਨ ਓਟ ਗਹੁ ਉਕਤਿ ਜਿਆਨਪ ਤਿਆਂਗੁ । 


ਗੁਰਦੀਖਿਆ ਜਿਹ ਮਨਿ ਬਸੈ ਨਾਨ ਮਸਤਰਿ ਭਾਗੂ ॥ __ਗ਼ਉਂੜੀ ਬਾਵਨ ਅੱਖਰੀ, ਮ: 5, 260 
242. ਪ'ਹੜਿਆ' ੫ਛਤਿ ਬਾਣ ਸਜ਼ਾਵੇ' ਸੈਨਿ ਕੈ ॥ 

ਗੁ ਮੰਤ੍ਤ' ਜ਼ਿਤ'ਰਿ ਨ/'ਨਕ ਦੂਖ ਨ ਥੀਵਈ ॥ ਵਾਰ ਗੂਜਰੀ, 5, 521 
243. ਸਤਿਗੁਰੂ ਸੀਪਿਆ ਦੀਖਿਆ' ।ਹਰਦੇ ਪ੍ਰਵੇਸੂ ਜਾਹਿ 

ਤਾਂਥੀ ਸੀਖ ਸੁਨਤ ਪਰਮ ਪਦ ਪਾਵਤ) ॥ ਕਥਿਤ, ਝ£ ਗਰ: 87 
244. ਮੂਲ ਮੰਤ ਹਰਿ ਨਾਮੂ ਰਸਾਇਣ ਕਹ ਨਾਨਕ ਪੂਰ' ਪਾਇਆ ॥ ਮਾਰੂ, ਸੋਲਰ, 1; 1040 
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ਗੁਰੂ ਦ। ਕਰਤੱਵ 162 


ਪ੍ਰਭੂ ਦਾ ਨਾਂ ਹੀ ਗੁਰਮੰਤਰ ਹੈ ।£% ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਦੋ ਵਿਆਖਿਆਕਾਰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਅਨੁਸਾਰ ਵਾਹਿਗੁਰੂ" ਸ਼ਬਦ ਜੋ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਇਕ ਨਾਂ ਹੈ, ਨੂੰ ਹੀ ਗੁਰਮੰਤਰ ਕਹਿੰਦੇ 
ਹਨ ।?% ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਗੁਰ ਮੰਤਰ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਦਸਦੇ ਹਏ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਸ ਤੋ 
ਬਿਨਾਂ ਮਨੁੱਖ ਪਸ਼ੂਆਂ ਤੋ` ਵੀ ਭੈੜਾ ਹੈ (੧ 

ਗੁਰ-ਦੀਖਿਆ ਦਾ' ਦੂਜਾ ਰੂਪ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸਿਖਿਆ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਦੀ ਸਿਖਿਆ ਤੋਂ ਭਾਵ 
ਗੁਰੂ ਉਪਦੇਸ਼ ਜਾਂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਹੈ । ਗ੨ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਕਈ ਸਬਥਲਾਂ ਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਜਾਂ ਗੁਰ 
ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਹੋਂ ਗੁਰ ਮੰਤਤ ਜਾਂ ਨਾਮ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਬਾਰ ਬਾਰ ਇਸ ਨੂੰ ਜਪਣ ਦੀ 
ਪ੍ਰਰਠਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ ਜਿਵੇ” : 

ਗੁਰਮੁਖਿ ਬ'ਣੀ ਨਾਮੁ ਹੈ ਨਾਮ ਰਿਦੋ ਵਸ'ਏ ॥2% 

ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਅਥਵਾ ਉਪਦੋਸ਼ ਨੂੰ ਹੀ ਮੰਤਰ 
ਸਮਝਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ” ਅਤੇ ਉਹ ਇਸੇ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਮੰਤਰ ਨੂੰ ਜਪਣ ਤੇ ਜ਼ੋਰ ਵੀ 
ਦਿੰਦੇ ਹਨ 22 

ਸੈਂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਅਨ੍ਸ਼ਾਰ ਗੁਰਦੀਖਿਆ' ਦਾ ਸੁਰੂਪ ਗੁਰੂ ਸ਼ਬਦ ਦੋ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਿਚ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਨਾਂ ਜਪਣਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੋ ਕਈ ਨਾਂ ਦਿੱਤੋ ਹੋਏ ਹਨ 
ਅਤੇ ਹਰ ਨਾਂ ਹੀ ਗੁਰ-ਦੀਖਿਅ' ਦਾ ਅੰਗ ਹੈ ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਇਕ ਇਹ ਵੀ ਵਿਚਾਰ 
ਮੌਜ੍ਹਦ ਹੈ ਕਿ 'ਕਿਰਤਮ ਨਾਮ ਕਥੇ ਤੇਰੇ ਜਿਹਬ' ਸਤਿ ਨਾਮੁ ਤੌਰਾ ਪਰਾ ਪੂਰਬਲਾ” ਅਨ੍ਜਾਰ 
“ਸਤਿਨਾਮ' ਸ਼ਬਦ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਵੇਲ ਵਧੇਰੇ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਸੀ । ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਇਹ ਵੀ 
ਕਿਹਾ ਜਾਂਦ' ਹੈ ਕਿ “ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਗੁਰ ਮੰਤਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕੱ` ਤੋਂ” ਹੀ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਹੋਇਆ ਸੀ।23” 

ਆਦਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤੋਂ” ਲੈ ਕੇ ਦਸਵੇ' ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਤਕ ਗੁਰੂ ਦੀਖਿਆ ਵਿਝ 
ਇਹੀ ਬੁਨਿਆਦੀ ਮੰਤਰ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਸ਼ਬਦ ਅਥਵਾ ਗੁਰਬਾਣੀ, ਦੀਖਿਆ ਦੇ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਰੂਪ 
ਰਹੇ ਹਨ । ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਚਰਨ ਪਹੁਲ ਦੀ ਮਰਿਆਦਾ ਵੀ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਰਹੀ ਹੈ । 
ਭਾਈ ਗੁਰਢਾਸ ਦੀ ਰਢਨਾਂ ਤੋਂ ਇਸ ਤਥ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਹੋਂ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ।£ ਗੁਰ ਗੰਥ ਥਾਣੀ 


245. ਕਾਜਰ ਕੰਠ ਮਹਿ ਭਈ ਨ ਕਾਰ) ਨਿਰਮਲ ਬਰਨ ਬਨਿਓ ਰ ॥ 
ਮਹਾਂ ਮੰਤ੍ਰ ਗੁਰ ਹਿਰਦੈ ਬਸਿਓਂ, 'ਮਚਰਜ ਨਾਮ ਸੁਰਨਓ ਰੀ ॥ ਆਸ।, 5, 384 
246. ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਗੁਰਮੰਤ੍‌ ਹੈ ਜਪਿ ਹਉਮੈ ਖੋਈ ॥ ਵਾਰ, 13, ੫ਉੜੀ, 2 
247. ਗੁਰ ਮੰਤ੍ਰ ਹੀਣਸੂ ਜੇਂ ਪ੍ਰਾਣੀ ਧਿ੍‌ਗੋਤ ਜਨਮ ਭ੍ਰਸੋਟਣਹ ॥ 
ਕਰਹ, ਸੂਭਰਹ, ਗਰਧਭਹ, ਕ/ਕਹ, ਸਰ਼ਪਨਹ ਤੁਲ ਖਲਹ ॥ 
ਸਲੁਭ ਸਹਸ ਗ੍ਰਿਤੀ, 5, 1356-57 


248, ਵਾਰ ਸਾਰਗ 4, 1239 
249. ਗ੍ਰ ਕੀ ਮੂਰਤਿ ਮਨ ਮਹਿ ਧਿਆਨੁ 11 


ਗੁਰ ਕੈ ਸਬਦਿ ਮੰਤ੍ਰ ਮਨ ਮਾਨ ।/ ਗੱਡ 5, 864 
250. ਗੁਰ ਕ। ਸਬਦੁ ਜਾਪਿ ਮਨ ਸੂਖ ॥ ਈਹਾ ਊਹ' ਤੇਰੋ ਉਜਲ ਮੁਖਾ ॥ ਰਾਮਕਲੀ 5, ਪੈ8ੈਚ 
251. ਨਾਨਕ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ੫ਤ੍ਰਿਕ', ਜੂਨ ਅੰਕ, 1971 ੩. ਤਾਰਨ ਸਿੰਘ ਦਾ ਲੋਖ 


252. ਸੂਣੀ ਪੁਕਾਰਿ ਦਾਤਾਰ ਪ੍ਰਭੁ ਗੁਦ ਨਾਨਕ ਜਗ ਮਾਹ ਪਠਾਇਆ ॥ 
ਚਰਨ ਧੋਵਿ ਰਹਿਰਾਸ ਕਰ ਢ਼ਰਣਾਮ੍ਰਿਤ ਸਿਖਾਂ ਪੈਲਾਇਆਂ 11 
ਭਾ, ਗ੍ਰਰਦਾਸ, ਵਾਰ 1, ਪਉੜੀ, 23 
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164 ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਗੁਰ ਦ, ਸੋਕਲਪ 


ਵਿਚੋਂ ਵੀ ਕਈ ਉਲੇਖ ਮਿਲਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਗੁਰੂਆਂ ਦੋ ਚਰਨਾਮ੍ਰਿਤ ਪੀਣ ਦਾ 
ਜਿਕਰ ਆਉ'ਦਾਂ ਹੈ ।“ 

ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ ਵਿਚ ਚਰਨ ਪਾਹੁਲ ਦੀ ਮਰਿਆਦਾ ਭਾਰਤੀ ਗੁਰ ਮਰਿਆਦਾ 
ਦੀ ਸੈਸਕਾਰਕ ਪਿਰਤ ਕਾਣਨ ਹੀ ਪ੍ਚਲਿਤ ਹੋਈ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਉਵ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚ 
ਗੁਨੂ ਦੀ ਸਿਖਿਆਂ ਹੀ ਗੁਰੂ ਦੀਖਿਆਂ ਹੈ । ਕੋਨਾਂ ਵਿਚ ਮੰਤਰ ਵ੍ਰਕਣ ਆਦਿ ਦਾ ਇਸ ਵਿਚ 
ਵਿਧਾਨ ਨੌਹੀਂ' ਹੈ । ਗੁਰੂ ਸਿੱਖ ਨੂੰ ਦੀਖਿਆ ਢੋਣ ਵੇਲੋਂ ਕੇਵਲ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਵਿਚ 
ਪਰਮਾਂਤਮਾ ਦਾ ਨਾਂ ਜ੫ਣ ਅਖਵਾ ਸਿਮਰਨ ਕਰਨ ਦਾ ਹੀ ਉਪਦੇਸ਼ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ 
ਜਿੰਘ ਵੇਲੋ ਦੀਖਿਆ ਦੀ ਇਹ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਖੰਡੇ ਦੀ ਪਾਹੁਲ ਵਿਚ ਬਦਲ ਗਈ ਸੀ ਪਰ ਇਥੇ 
ਵੀ ਮੁੱਢਲੀ ਪਰੋਪਰਾ ਭੋਗ ਨਹੀ ਹੋਈ । ਗੁਰ ਮੰਤਰ ਅਤੇ ਗੁਰਬ:ਣੀ ਅਭਿਆਸ ਅਤੇ ਮੁਢਲੋ 
ਸਿੱਧਾਂਤ ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਕਾਇਮ ਰਹੋ ਹਨ। ਕੇਵਲ ਗੁਰ-ਦੀਖਿਆ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਨੂੰ 
ਵਿਮਕਤੀਗਤ ਪੱਧਰ ਤੇ ਜਨਤਕ ਪੱਧਰ ਤਕ ਲਿਜਾਣ ਲਈ ਗੁਰ=ਦੀਖਿਆ ਦਾ ਅਧਿਕਾਰ 
ਪੰਜਾਂ ਪਿਆਰਿਆਂ ਨੂੰ ਦੇ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ, ਇਹ ਪੰਜ ਪਿਆਰੇ ਗੁਰੂ ਦਾ ਹੀ ਰੂਪ ਮੰਨੋ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਜ਼ਬਾਨ ਤੌ` ਸੁਣਿਆ ਹੋਇਆ ਸ਼ਬਦ ਅਤੇ ਗੁਰਮੰਤਰ, ਸਿਖ ਦੋ ਹਿਰਦੋ ਨੂੰ 
ਸੁਭਾਵਿਕ ਹੀ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਅਸਚਰਜ ਜਨਕ ਪਰਿਵਰਤਨ 
ਲਿਆ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । 


(ਕ) ਗੁਰੂ ਦੀ ਕਿਰਪਾ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਦੁਆਰਾ ਸਿੱਖ ਦਾ ਰੂਪਾਂਤਰਣ 


ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਬਾਂਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਆਪਣੀ ਕਿਰਪਾ ਦਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਵੀ ਸਿੱਖ ਦੇ 
ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਪਲਟ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਡਿਰਪਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦਾ ਉਦੋਸ਼ 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਕੇ'ਦਰੀ ਬਿੰਦ੍ਰ ਹੈ । ਜਿਸ ਸਿੱਖ ਉਤੇ ਗੁਰੂ ਬਹੁਤ ਪ੍ਰਮਨ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਵਲ ਕੇਵਲ ਆਪਣੀ ਮਿਹਰ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਕਰਕੇ ਹੀ ਉਸ ਦੇ ਕਪਾਟ ਖੱਲ੍ਹ 
ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਕਿਰਪਾ ਦੇ ਚਮਤਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵਿਸਤਾਰ ਸਹਿਤ ਵਿਅਕਤ 
ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ।?% ਗੁਰੂ ਵਿਚ ਅਲੌਕਿਕ ਦਿੱਥ ਸ਼ਕਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਨਾਲ ਉਹ 
ਪੱਖਰਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਮੋਮ ਬਣ। ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਲਈ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਨਿਰਾ ਮਨੁੱਖ ਹੀ ਨਹੀ 
ਸਗੇਂ _ਨਿਰੋਜਨ ਸੁਰੂਪ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ।#੧ ਗੁਰੂ ਸਿੱਖ ਦੇ ਸਿਰ, ਪਿੱਠ ਜਾਂ ਮੱਥੋ 


253. ਗੁਰ ਕੇ ਫ਼ਰਣੇ ਧੰਦਿ ਧੋਇ ਪੀਵਾ ॥ ਗਉੜੀ 5, 239 


254. ਆਜ! 1, 354; ਵਾਰ ਮਲਾਰ, 1, 1285; ਮਾਝ, 3, 1231 ਮਾਝ, 3, 124; ਆਸਾ, 
1, 352; ਗੁਜਰੀ, 3, 49?; ਸੂਹ, 5, 744; ਸੂਹ, 734; ਆਸਾ, 4, 87; ਗੁਜਰ), 
1, 489; ਕਾਨੜ', 5, 1304: ਮਲਾਰ, 3, 1261; ਜਿਟ, 5, 73; ਆਜਾ ਕਬੀਰ, 
480-81; ਸਿਰ), 5, 80; ਰਜਮਕਲ, 3, 218; ਗੌਡ, 5, 862; ਗੱਡ ਕਬਰ, 871; 
ਸਿਰ), 5, 80; ਰਾਮਕਲ], 5, 914: ਰਾਮਕਲੀ, 1, 945; ਕਾਨੜਾਂ, 5, 1299; ਆਸਾ, 
ਫਵਿਦ'ਸ, 48?; ਜਿਰੀ, 5, 74; ਸਿਰੀ, 1, 56; ਮਾਝ, 3, 112; ਗੁਜਰੀ, 3, 491; 
ਗਉ: 3, 922: ਆਸਾ, !, 350 


255. ਰਮਕਲੀ, 5, 895 
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ਤੋ ਹੱਥ ਰਖ ਕੇ ਵੀ ਸਿੱਖ ਨੂੰ ਅਥਾਹ ਆਤਮਿਕ ਬਲ ਅਤੇ ਦਿੱਥ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਬਖਜ਼ 
ਦਿੰਦਾ ਹੈ । 
ਗੁਰੂ ਦੀ ਕਿਰਪਾ ਅਮਿਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਉਸ ਨੂੰ ਕੋਈ ਵੇਗਾਰ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ ।2” 
ਪਰ ਗੁਰ ਪ੍ਰਸਾਦ ਦੀ ਪ੍ਰਪੜੀ ਢਾ ਵਡਾ ਰਾਜ਼ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਭਾਵੇ ਗੁਰੂ ਧੌਰਜ ਦੇ ਜਾਂ ਧੱਕੋ, 
ਉਸ ਦਾ ਦਰ ਨਹੀ` ਛੱਡਣ” ਚਾਹੀਦਾ । ਸਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੋ ਵਿਚਾਰ ਵਿਚ ਨਾਂਹ ਹੁੰਦੀ ਵੇਖ 
ਕੇ ਦਰ ਨਾਂ ਛੱਡਣਾ ਹੀ ਪਰਮ ਸਿਆਣਪ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਢੀਠ ਬਣ ਕੇ ਹੀ ਉਸ ਦ 
ਕਿਰਪਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੈ ਸੋਕਦੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਇਸ ਸੱਚਾਈ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ 
ਹੋਏ ਲਿਖਦੇ ਹਨ :-- 
ਪਾਵਉ ਦਾਨੁ ਢੀਨ ਹੋਇ ਮਾਗਉ ਮੁਖਿ ਲਾਂਗੇ ਸਤ ਰੋਨਾਰੇ ।੧ 
ਜਨ ਨਾਨਕ ਕਉ ਗੁਰਿ ਕਿਰਪਾ ਧਾਰੀ ਪ੍ਰਭਿ ਹਾਥ ਦੋਇ ਨਿਸਤਾਰੇ ।੭੭ 
ਗੁਰ ਪ੍ਰਸਾਦ ਤੋ ਬਹੂ ਪੱਖੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 
ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਗੁਰੂ ਦੀ ਕਿਰਪਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ` ਲੌਕ ਅਤੇ ਪ੍ਲੌਕ ਦੀਆਂ ਸਭ ਮਨ ਇਛਿਤ 
ਵਸਤਾਂ ਮਿਲ ਜਾਦੀਆਂ ਹਨ ਤੇ ਮਨੁੱਖ ਜਨਮ ਮਰਨ ਦੇ ਗੌੜ ਵਿਚੋ" ਨਿਕਲ ਕੇ ਭਰਮਾਂ ਨੂੰ 
ਕਫਦ ਹੋਇਆ ਤੇ ਘਟ ਘਟ ਵਿਚ ਉਂਸ ਪਰਮ ਸੱਤਾ ਨੂੰ ਮਹਿਸ੍ਰਸਦਾ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਲਕਸ਼ 
ਦੀ ਚਰਮ ਸੀਮਾ ਤੋਂ ਪੂਜ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਆਪ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 
ਦੋਵੈ ਥਾਵ ਰਖੇ ਗੁਰ ਸੂਰੇ ॥ 
ਹਲਤ ਪਲਤ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮਿ ਸਵਾਰੇ ਕਾਰਜ ਹੋਏ ਸਗਲੋਂ ਪੂਰੇ ॥ ੧ ॥ ਰਹਾਉ ॥ 
ਹਰਿ ਹਰਿ ਨਾਮੁ ਜਪਤ ਸ਼ੁਖ ਸਹਜੇ ਮਜਨ ਹੋਵਤ ਸਾਧੂ ਧੂਰੇ ॥ 
ਆਵਣ ਜਾਣ ਰਹੋ ਬਿਤਿ ਪਾਈ ਜਨਮ ਮਰਣ ਕੌ ਮਿਟੇ ਬਿਸੂਰੋਂ ॥੧॥ 
ਭਮ ਭੈਂ ਤਰੇ ਛੁਟੇਂ ਭੈ ਜਮ ਕੇ ਘਟਿ ਘਟਿ ਏਕ੍ਹ ਰਹਿਆ ਭਰਪ੍ਰੇ ॥ 
ਨਾਨਕ ਸਰਣਿ ਪਰਿਓਂ ਦੁਖਭਜਨ ਅੰਤਰਿ ਬਾਹਰਿ ਪੇਖਿ ਹਜੂਰੇ ।1%5 
ਸਾਰਂਸ਼ ਵਿਚ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ 
ਪਰਮਾਰਥ ਮਾਰਗ ਦਾ ਕੋਈ ਪੜਾਂ ਗੁਰੂ ਕਿਰਪ' ਬਿਨਾ ਤਹਿ ਨਹੀ” ਹੋ ਸਕਦਾ । ਹਰ ਪਗ 


256. (ਉ) ਨਿਹਤੇ ਪੰਜਿ ਜੁਆਨ ਮੈ ਗੁਰਿ ਥਾਪੀ ਦਿੱਤੀ ਕੋਡਿ ਜੀਉ ॥ ਸਿਰੀ ਰਾਗ 5, 74 
(ਅ) ਸਮਰ੩ ਗੁਰੂ ਸਿਰ ਹਥੁ ਧਰਉਂ ।। ਸਵਈਏ ਮਹਲ ਚਉਂਬੇ ਕੇ, 1400 
(੬) ਚੜਰ ਦਿਸ ਕੀਨੋ ਬਲੁ ਅਪਨਾ ਸਿਰ ਊਪਰਿ ਕਰੂ ਧ/ਰਿਓ ।। ਧਨਸਰੀ, 5, 681 


(੧) ਮੇਰੋ ਹੀਅਰੈ ਰਤਨ ਨਮੁ ਹਰਿ ਬਸਿਆ ਗੁਰਿ ਹਾਬੁ ਧਰਿਓ ਮਰੈ ਮਾਥਾ ॥ 
ਜੈਤਸਰੀ, 4, 696 
257, ਜੋ ਤੋਰੇ ਰੌਗਿ ਰਾਤੇ ਸਆਮੀ ਤਿਨ੍ਹ ਕਾਂ ਜਨਮ ਮਰਣ ਦੁਖੁ ਨਾਸਾਂ ॥ 
ਤੇਰੀ ਬਖਸ਼ ਨ ਮੋਟੈ ਕੋਈ ਸਤਿਗੁਰ ਕਾ ਵਿਲਸਾ ।। ਸੂਹੀ, 5, ?43-50 
258. ਨਾਹੀ ਦੇਖਿ ਨ ਭਾਜੀਐ ਪਰਮ ਸਿਆਨਪ ਏੰਹਿ । _ਗਉੜੀ ਫਬੀਰ, 346 


259. ਸੂਹੀ, 5,738 
260. ਬਿਲਵਲ, 5,825-26 
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ਉਤੇ ਉਸ ਦੀ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਲੌੜ ਪੈੱਦੀ ਹੈ ਤੋਂ ਇਸ ਲਈ ਗੁਰ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਵਾਰ ਵਾਰ 
ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰੱਪਤੀ ਲਈ ਪ੍ਰਾਰਬਨਾਵਾਂ ਕੀਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ : 


ਪਾਂਵ ਜੁਲਾਈ ਪੰਧ ਤਉ ਨੈਣੀ ਦਰਸੁ ਦਿਖ'ਲਿ ॥ 
ਸੁਵਣੀ ਸ੍ਣੀ ਕਹਾਣੀਆ ਜੇ ਗੁਰੁ ਥੀਵੈ ਕਿਰਪਾਲਿ ।”$' 


ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਧਨ” ਤੱ ਇਲਾਵਾ ਗੁਰੂ, ਸਿਖ ਨੂੰ ਸੇਵਾ, ਕੀਰਤਨ,565 ਅਰਦ'ਜ,34/ 
ਉੱਚ ਅਖਲਾਕ,'? ਆਗਿਆ ਦਾ ਪਾਲਣ,” ਨਿਮਰਤਾ? ਅਤੇ ਪਰਉਪਕਾਰੀ ਜੀਵਨ 
ਦੀ ਜਾਢ ਸਿਖਾਉ'ਦਾ ਹੋਇਆ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਹੀ ਰੂਪ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਕੇ ਮਨੁੱਖ ਤੋ" ਪਰਮ 
ਮਨੁੱਖ ਅਥਵਾ ਸਿੱਖ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਦੀ ਪਦਵੀ ਡੱਕ ਪਹੁੰਚਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਰਾਮ ਦਾਸ ਇਸ 
ਇਕਰੂਪਤਾ ਦਾ ਜਿਕਰ ਕਰਦੇਂ ਹੋਏ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 


"ਗੁਰੂ ਸਿਖ ਸਿਖ ਗੁਰੂ ਹੈ ਏਂਕੋ ਗੁਰ ਉਪਦੇਸ਼ ਜਲਾਏ 


ਇਜ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਿੱਖ, ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਪੂਰਨ ਤਦਰੂਪਤਾ ਹੀ ਗੁਰੂ-ਸਿੱਖ ਦੇ 
ਮਿਲਾਪ ਦਾ ਪਰਮ ਲਕਸ਼ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹੀ ਸਚੇ ਗਿਆਨ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਹੈ 1 
ਗੁਰੂ ਕਾਰਜਾਂ ਦੀ ਕਲਾਤਮਕ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ : 

ਗੁਰੂ ਗੁਥ-ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਮਹਾਨ ਕਾਰਜਾਂ ਦੀ ਕਈ ਰੂਪਕਾਂ ਨਾਲ 

ਵਿਆਖਿਆ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਬੋਹਿਬ, ਸਰੋਵਰ, ਪਾਂਰਜ'ਤ, ਸੇਤੌਖ ਰੁਖ, ਸੰਤੌਖ ਸਰ, 

ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ, ਸਰੋਵਰ, ਸਾਗਰ, ਵੈਦ, ਪਰਮਲ, ਦਰਿਆ, ਖੋਵਟ, ਸਮੁੰਦਰ, ਹਿਵੈ ਘਰ 

ਦੀਪਕ, ਸੂਰਮਾ, ਦਾਤਾ, ਸ਼ਾਹ, ਨਾਗਾਰਦੀ, ਪਾਰਸ, ਬੇਂੜੀ, ਤੁਲਹਾ, ਐਕੁਸ਼, ਪਾਧ, ਪਵਣ, 

ਬਾਜਾਰੀ, ਚੰਦਰਮਾ, ਸਰਾਫ਼, ਬਸੀਠ, ਕੁੰਜੀ, ਮਾਤ, ਪਿਤ', ਮਿੱਤਰ, ਦਾਤਾ, ਆਦਿ ਕਈ 


261. ਰਾਗ ਸੂਨ, 5,761 
262. ਆਨਿਕ ਭਾਤ ਕਰਿ ਸੇਵਾ ਕਰੀਐ ,( ਜੀਉ ਪਾਨ ਹਨ੍ਹ ਆਗੈ ਧਰੀਐ ॥ 

ਪਾਨੀ ੫੪ ਕਰਉ ਤਜਿ ਅਭਿਮਾਨੁ ॥ ਅਨਿਕ ਬਰ ਜਾਈਐ ਟੁਰਬਾਨ ॥ _ਆਸ, 5,391 
263, ਜੈਸੋ ਗਰ ਉਪਦਮਿਆ ਮੈ ਤੇਸੇਂ ਕਹਿਆ ਪੂਕ'ਰਿ ॥ 

ਨਨਕ੍ਰ ਕਹੈ ਸ।ਨ ਰੇ ਮਨਾ ਕਰਿ ਕੀਰਤਨ ਹੋਇ ਉਧਾਰ । ਗਉੜੀ, 5,214 
264. ਜਾਂਅ ਕੀ ਬਿਰਚਾ ਨੋਇ਼ਿ, ੧ ਗੁਰ ੫0 ਅਰਦਾਜਿ ਕਰਿ ।। 

ਛੋਡਿ ਸਿਆਣਪ ਸਗਲ, ਮਨੁ ਤਨ ਅਰਪਿ ਧਰਿ ॥ ਵਾਜ ਗੁਜਰੀ, 5,519 
265. ਸਚਹੁ ਓਰੋਂ ਸਭੂ ਕੇ ਉਪਰ ਸਚੁ ਆਂਚ/ਰੁ ॥ _ਸਿਭੀ ਰਾਗ, !,62 
266. ਸਤਿਗੁਰ ਗੀ ਬਾਣ) ਸਤਿ ਸਤਿ ਕਰਿ ਜਾਣਹੁ ਗੁਰਸਿਖਹੁ ਹਰਿ ਕਰੋੜ ਆਪਿ ਮਹਹ ਫਫਾਏ ॥ 

ਵਾਰ ਗਉੜ], 4,308 

257. ਰੋਸ਼ ਨ ਕਾਹੂ ਸੋਗ ਕਰਹ , ਆਪਨ ਆਪੂ ਥੀਚਤਿ ॥। 

ਹੋਇ ਨਿਮਾਨ' ਜਗ ਰਹਹੁ, ਨਾਨਕ ਨਦਰ) ਪਾਰਿ ॥ ਗਉੜੀ 5, ਪੰਨ' 259 
268. ਆਜਾ, 5, 444 
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ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸਮਰਥਾ ਅੰਤੋਂ ਕਾਰਜਾਂ ਦਾ ਵਿਰਾਟ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨ ਕੀਤਾ 
ਗਿਆ ।੩੧ 
ਸਿੱਖ ਦੇ ਗੁਰੂ ਪ੍ਰਤੀ ਕਾਰਜ 

ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਉਪਰੋਕਤ ਕਈਆਂ ਵਿਧੀਆਂ ਅਤੇ ਸਾਧਨਾ ਦੁਆਰਾ ਸਿੱਖ 
ਨੂੰ ਪੂਰਨੜਾ ਤਕ ਪਹੁੰਚਾਉਣ ਦੀ ਪ੍ਰਬਲ ਇੱਛਾ ਰਖਦਾ ਹੈ ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਤੋਂ' ਇਹ ਵੀ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਿੱਖ ਦੇ ਵੀ ਗੁਰੂ ਪ੍ਰਤਿ ਕੁਝ 
ਫ਼ਰਜ਼ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਨਿਭਾਏ ਜਿਨਾਂ ਉਹ ਗੂਰੂ ਪਾਸੇ ਯੋਗ ਅਗਵ'ਈੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ 
ਵਿਚ ਕਦੇ ਵੀ ਸਫਲ ਨਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ । ਗੁਰੂ ਹਿਰਦੇ ਦੀ ਪ੍ਰਸੈਨਤਾ ਲਈ ਸਿੱਖ ਵਿਚ ਗੁਰੂ 
ਪ੍ਰਤਿ ਅਪਾਰ ਸ਼ਰਧ', ਅਨਿਨ ਭਗਤੀ, ਅਤੇਂ ਦ੍੍‌ਿੜ੍ਹ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਅਤਿਅੰਤ ਆਵੱਸ਼ਰ ਹਨ । ਗੁਰੂ, 
ਗੰਥ ਵਿਚ ਇਸ ਸਰਧਾ ਦੋ ਅਨ੍ਹਪਮ, ਸੁੰਦਰ ਅਤੋਂ ਸੁਹਜਮਈ ਉਲੇਖ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕਰਨਾ ਇਥੋ ਅਪ੍ਰਸੈਗਿਕ ਨਹੀਂ” ਹੋਏਗਾ । 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਪ੍ਰਤਿ ਅਟੁੱਟ ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼, ਅਸੀਮ ਸਤਿਕਾਰ, ਉਸ ਉਂਤੋ' ਕੁਰਬਨ 
ਹੈਂ ਜਾਣ ਦੀ ਪ੍ਰਬਲ ਤੜਪ, ਆਪਣੀ ਚਰਮ ਸੀਮ' ਨੂੰ ਛਰੰਹਦੇ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਸਿੱਖ 
ਆਪਣਾ ਸਿਰ ਵੀ ਗੁਰੂ ਚਰਣਾਂ ਵਿਚ ਭੇਂਟ ਕਰ ਦੋਣ' ਚਾਹ੍ਹੰਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ ਬਚਨਾਂ ਤਾਂ 
ਵਿਕ ਜਾਣ ਤਕ ਲਦੀ ਵੀ ਤਤਪਰ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ /2% ਉਸ ਦੀ ਚਰਨ ਧੂੜ ਲਈ ਵਿਲਕਦਾ 
ਹੈ ।2' ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਮਗਨ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਗ੍ਰੂ ਦੋ ਪਿਆਰ ਗਧੇ ਬਚਨਾ 
ਨਾਲ ਮੁਗਧ ਹੋਏ ਗੁਰਸਿੱਖ ਨੂੰ ਕਈ ਵਾਰੀ ਸਰੀਰਕ ਸੁੱਧ ਬੁੱਧ ਵੀ ਨਹੀ` ਰਹਿੰਦੀ 1” 
ਇਸ ਪਿਆਰ ਅਤੇ ਸ਼ਰਧਾ ਦੋਂ ਅਧੀਨ ਹੀ ਸਿੱਖ ਗੁੜੂ ਦੇ ਚਰਨ ਧੌੱਦਾ,੭੭ ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰਸੰਨਤਾ 
ਲਈ ਉਸ ਦੇ ਤਰਲੇ ਕਰਦਾ,” ਗੁਰੂ ਪਿਆਰ ਦੇ ਰਸਤੇ ਵਿਚ ਹਰ ਵਡੀ ਤੋ ਵਡੀ ਔਕੜ 
ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਮਿਲਾਪ ਨਾਲ ਖਿੜ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ।£% ਗੁਰੂ ਦੇ _ਭਾਣੇ ਨੂੰ ਮਿੱਠਾ ਕਰਕੇ 
ਮੈਨਣਾ,5੪ ਉਸ ਦੋ ਪੈਰ ਨੂੰ ਚੱਟੀ ਜਾਣਾ,” ਦੀਦਾਰ ਲਈ ਤੜਪਨਾ,2” ਸ਼ੁਕਰਾਨੇ 


269. ਮਾਰੂ, 1, 1009; ਆਸਾ, 1, 437, ਵਾਰੇ ਰ/ਮਕਲ।, 5, 960; ਸਿਰੀ ਰਾਗ, 5 , 52; 
ਬਿਲ'ਵਲ, 4, 799; 4, 169; ਮਾਰੂ, 1, 1012: ਵਾਰ ਰਾਮਰਲ। 5, 960; 
ਆਸਾ, 1, 437; ਮਾਰੂ, 3, 1016; ਪ੍ਰਭਾਤ, 1, 1329; ਬਿਲਾਵਲ. 4, 799; ਵਾਰ ਮਾਝ, 
1, 150; ਵਾਰ ਮਾਝ, 1; ੧: 1, 137; ਵਾਰ ਮਾਝ 1, ਮ: 1, 137: ਰਾਮਕਲੀ, 1, 230; 
ਵਾਰ ਮਾਝ, 1, ਮ: 1, 137; ਆਸਾਂ, 5, 449; ਵਾਰ ਮਾਝ, 1, 142; ਅਸ, 1, 421; 
ਮਾਰੂ 1, 1040; ਕਾਨਤ, 4, 1311; ਰਮਕਲੀ, 1, 938, ਵਰ ਮਾਝ, 1, 146; ਸਿਰੀ, 
1, 62; ਗੋਂਡ, 4, 861; ਵਾਰ ਰਮਕਲੀ, 5, 960; ਵਾਰ ਤਾਮਕਲੀ, 5, 927; ਵਾਰ 
ਸਾਰੋਗ, 4, ਮ: 2, 1237; ਗਉੜੀ, 5, 250; ਆਸਾਂ, 4, 450; ਵਾਰ ਵਡਹੰਸ, 4, 294; 


ਮਾਰੂ, 1, 1010 
270. ਮਾਲੀ ਗਉੜਾ, 4, 986 271. ਨਟੋ ਨਾਡ੍ਰਇਿਨ, 4, 977 
272. ਜੂਹੀ, 4, 776 273. ਕੋਦਾਗ, 4, 1118 
274. ਸਿਰੀ ਰਾਗ, 5, 73 275, ਸ੍ਰਹੀ, 4, 758 
276. ਜੋ ਗੁਰੁ ਕਹੈ ਸੋਈ ਭਲ ਮੀਠਾ ਮੇਨ ਕੀ ਮਤਿ ਤਿਆਗਿ ॥ ਪ੍ਭਾਤੀ, 5, 1335 
277. ਸਤਿਗੁਰ ਚਟਉਂ ਪਗ ਚਾਣ ॥ ਕਾਨੜਾ, 4, 1297 
278. ਐਨ ਮਨੁ ਲੰਰੈ ਗੁਰਦਰਸਨ ਤਦ! ॥ ਰਿਨ੫ ਕਰੇ ਚਮੰਤ੍ਰਕ ਕੀ ਨਿਆਂਈ ॥ ਮਾਝ, 5, 96 
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ਵਿਚ ਜੁੜਨ ਉਸ ਤੋ" ਸਦ ਸਦ ਕੁਰਬਾਨ ਜਾਣਾ£% ਤੇ ਅਖੀਰ ੫ਵਿੱਤਰਤ! ਦੀ ਮੂਰਤ 
ਬਨਣ ਲਈ ਗੁਰੂ ਵਿਚ ਲੀਨ ਰਹਿਣ'£” ਆਦਿ ਉਲੇਖ ਗੁਰੂ ਸਿੱਖ ਦੀ ਗੁਰੂ ਪ੍ਰਤਿ ਅਥਾਹ 
ਸ਼ਰਧ' ਤੋ ਪਿਆਰ ਦੇ ਹੀ ਸੂਚਕ ਹਨ । ਸੋਰਧਾਂ ਤੋਂ ਉਪਜਿਆ ਰਸ ਸਿੱਖ ਨੂੰ ਆਤਮਿਕ 
ਅਨੰਦ ਵਿਚ ਲੀਨ ਕਰ ਲੰ ਦਾ ਹੈ ।£% ਗੁਰੂ ਪਤਿ ਇਸ ਸ਼ਰਧਾ ਭਗੜੀ ਦੇ ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ 
ਹੋਰ ਵੀ ਕਈ ਉਲੌਖ ਮਿਲਦੇ ਹਨ ੭ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਦੇਵ ਜੀ ਤਾਂ ਇਥੋ: ਤਕ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ 
ਕਿ ਜਿਸ ਪਿਆਰੇ ਨਾਲ ਪਿਆਰ ਹੋਵੇ ਉਸ ਤੋ” ਕੁਰਬਾਨ ਹੋ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦ! ਹੈ । ਇਸ 
ਪਿਆਰ ਤੋ' ਬਵਫ਼ਾ ਹੋ ਕੇ ਵਿਸ਼ਵ ਦੀ ਐਔਸੋ-ਇਸ਼ਰਤ ਵਿਚ ਜੀਉਣਾ ਇਕ ਲਾਅਨਤ ਹੈ ।2 
ਇਹ ਸ਼ਰਧ' ਅਤੇ ਪਿਆਰ ਦੇ ਭਾਵ ਹੀ ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਲ ਇਛ ਰੂਪ ਕਰ ਢਿੰਦੇ 
ਹਨ । ਪਰ ਇਸ ਇਕਰੂਪਤਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਸਿੱਖ ਨੂੰ ਕਰੜਾ ਤਪ ਕਰਨਾ ਖੈੱਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਗੁਰੂ ਦੀ ਅਟੁੱਟ ਸੇਵਾ ਦੇ ਹਵਨ ਕ੍ਰੰਡ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਝੁਕਣਾ ਪੈ'ਦ' ਹੈ । ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ 
ਬਾਣੀ ਉਸ ਦੀਆਂ ਬਹੁ-ਪੱਖੀ ਸੇਵਾਵਾਂ ਦ' ਭਰਪੂਰ ਵਿਵੇਚਨ ਪ੍ਸਤੁਤ ਕਰਦੀ ਹੈ । 
ਸਿੱਖ ਦੀ ਗੁਰੂ ਲਈ ਬਹੁਪੱਖ਼ੀ ਸੋਵਾ 

ਗੁਰੂ ਦੇ ਭਹੇ ਤੇ ਚਲਣਾ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸੇਵਾ ਦਾ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਰੂਪ ਹੈ ।%” ਇਸ ਸੇਵਾ ਲਈ 
ਆਪਾ ਭਾਵ ਮਿਟਾਉਣਾ ਪੈਦਾ ਹੈ ।9 ਆਪਾ ਭਾਵ ਮਿਟਾਉਣ ਲਈ ਮਨ ਨੂੰ ਤਿਆਰ 
ਕਰਨ' ਪੈਦਾ ਹੈ । ਮਨ ਦੀ ਤਿਆਰੀ ਕੇਵਲ ਗੁਰੂ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਲੀਨਤ' ਨਾਲ ਹੀ ਸੰਭਵ 
ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ ਇਸ ਲਏ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਲੀਨਤ' ਵੀ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸੇਵਾ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਰੂਪ ਹੈ , 
ਗੁਰੂ ਦੀ ਪੂਰਨ ਸ਼ਰਨਾਗਤ,% ਉਸ ਵਿਚ ਅਟ੍ਰਟ ਵਿਸ਼ਵਾਸ,$ ਉਸ ਦੇ ਨਿਰਦੇਸ਼ਨ ਅਧੀਨ 
ਨਮ ਦਾ ਸਿਮਰਨ, ਉਸ ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਪਾਣੀ ਢੌਣ', ਪੱਖਾ ਫੋਰਨਾ, ਝਾੜੂ ਦੇਣਾ ਅਤੇ 
ਉਜ ਦੀ ਰਜ਼ਾ ਵਿਚ ਸਦਾ ਹੀ ਨਿਮਰਤਾ ਸਹਿਤ ਰਹਿਣਾ” ਗੁਰੂ ਦੀ ਸੇਵਾ ਦੇ ਹੀ ਵਖ 
ਵਖ ਰੂਪ ਹਨ । ਗ੍ਰੂ ਲਈ ਸਿੱਖ ਦੇ ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ ਅਥਾਹ ਪਿਆਰ ਵੀ ਉਸਦੀ ਸੋਵਾ ਦਾ 
ਦਿਕ ਰੂਪ ਹੈ । ਆਪਣੇ ਕੇਸਾਂ ਦਾ ਚੋਰ ਬਣਾ ਕੌ ਗੁਰੁ ਨੂੰ ਝਲਣਾ, ਉੱਸ ਦੀ ਪੁਦੱਖਣਾ ਕਰਨਾ, 
ਡੌਡਤ ਕਰਨਾ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਚਰਣ ਧੂਤ ਨੂੰ ਮੱਥੇ ਤੇ ਲਾਉਣ ਲਈ ਸਹਿਕਣਾ ਆਦਿ 


279. ਧੋਨ ਮੂਰਤ ਚਸੇ ਪਲ ਘਤਆ ਬਨ ਸੁ ਓਵਿ ਸੰਜਗਾਂ ਜੀਉ ॥ ਮਾਝ, 5, 29 
280. ਐਸੇ ਗੁਰ ਕਉ ਸ਼ਲਿ ਬਲਿ ਜਾਈਐ ਆਪਿ ਮੁਕੜ੍ਹ ਮੋਹਿ ਤਾਰੈ ॥ ਕਾਨੜਾ, 5, 1301-2 
281. ਵ'ਰ ਸਿਰੀ, 4, ੧: 3, 87 282. ।ਬਲਾਵਲ, 4, 845 


283, ਗਉਂ : 4, 169; ਮਾਝ; 5, 105; ਗਊ : 4, 171-72; ਮਾਝ, 4, 96; ਮਾਝ, 3, 110; 
ਸੂਹੀ, 3, 756, ਸੂਹ, 5, 741; ਪ੍ਰਭਾਤੀ, 5, 1340; ਪ੍ਰਭਾਤੀ, 5, 1338; ਪ੍ਰਭਾਤੀ, 
3, 1335) ਪ੍ਰਭਾਤੀ, 4. 1335; ਗਲਿਆਣ, 4, 1319! ਕਾਲੜਾ, 4, 1310; ਮਲ'ਰ 
3, 1261; ਮਾਰੂ, 5, 1085; ਮਾੜ੍ਹ, 4, 1069; ਸੂਹੀ, 4, ਅਸ਼ਟ; 757 

284. ਵਾਰ ਸ੍ਰ ਰਾਗ, 2. 83 285. ਬਿਲਾਵਲ, 3, 832; ਗ੍ਰਜਗੋ, 3, 490 

286. ਸਿਰੀ ਰਗ, 3, 32 287, ਵਾਰ ਸ੍ਰੀ ਰਾਗ, 4, ਮ: 3, 88 

288. ਗੂਜਰੀ, 3, 490; ਕਿਰੀਂ ਰਾਗ, 1, 20 

289. ਮਾਰ੍ਹ, 1, 1043; ਜਿਰੀ ਭਾਗ, 3, 34 

290. ੫੪" ਫੌਰੀ ਪਾਣੀ ਢੋਵਾ ਜੋ ਦੋਵਹਿ ਸੇ ਖਈ)॥ ਨਾਨਕ ਗਰੀਬ ਢਹਿ ਪਇਆ ਦੁਆਕੇਂ ਹਰਿ ਮੌਲਿ 
ਲੋਹੁ ਵਡਿਆਈ ॥ ਸੂਹੀ 4, 749 
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ਕਾਰਜ ਗੁਰੂ ਪਤਿ ਅਦਬ ਔਰ ਸਤਿਕਾਰ ਦੇ ਸਚਕ ਹਨ ਜੋ ਗੁਰੂ ਸੇਵ ਦੇ ਅਤਿ ਲਾਜ਼ਮੀ 
ਅੰਗ ਹਨ 15% ਗੁਰੂ ਦੀ ਸਰੀਰਕ ਸੇਵਾ ਦੇ ਪੱਖ ਤੋਂ" ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰਾਉਣਾ, ਉਸ ਦੇ 
ਬਸਤਰ ਧੌਣੇਂ, ਮੁੱਠੀ ਚਾਪੀ ਕਰਨ ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਲੰਗਰ ਤਿਆਰ ਕਰਨਾ ਆਵਿ ਪ੍ਰਮੁਖ 
ਸੇਵਾਵਾਂ ਹਨ ! 

ਸਾਧ ਸੈਗਤ ਦੀ ਸੇਵਾ : ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਅਨੁਸਾਰ ਸਾਧ ਸੋਗਤ ਦੀ ਸੇਵਾ ਵੀ ਗੁਰੂ 
ਦੀ ਹੀ ਸੇਵਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਸਿੱਖ ਸਾਧ ਸੈਗਤ ਵਿਜ਼ ਆ ਕੇ ਬੜੇ ਅਦਭ ਤੇ ਸਤਿਕਾਰ ਨਾਲ 
ਬੈਠਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦ। ਸਾਂਧ ਸੈਗਤ ਵਿਚ ਜਾਚਕ ਭਾਵ ਨਾਂਲ ਆ ਤੇ ਬੈਠਣ” ਵੀ ਗੁਰੂ ਦੀ 
ਸੇਵਾ ਹੈ । ਇਸ ਤੌਂ ਇਲਾਵਾ ਸੈਗਤ ਵਿਚ ਲੰਗਰ ਦੀ ਸੇਵਾ ਕਰਨ, ਭਾਂਡੇ ਮਾਂਜਣੇ, ਝਾੜ 
ਦੇਣਾ, ਪਾਣੀ ਢੋਣਾ, ਪਤਸ਼'ਦੇ ਪਕਾਉਣੇ, ਸਾਧ ਸੋਗਤ ਦੇ ਹੱਥ ਧੁਆਉਣਾ, ਸੋਗਤ ਨੂੰ 
ਬਿਠਾਉਣ ਲਈ ਜਗ੍ਹਾ ਸਫ਼ ਕਰਨੀ, ਦਰੀਆਂ ਤਪੜ ਝਾੜਨੇ ਤੇ ਵਿਛਾਉਣੇ, ਧੂਪ ਦੀਪ ਨਾਲ 
ਸੈਗਤ ਲਈ ਬੈਠਣ ਦੋ ਸਥਾਨ ਨੂੰ ਸੁਗੌਧਿਤ ਕਰਨਾ, ਮਾਸ਼ਕੀ ਬਣ ਕੇ ਗੁਰ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਪਾਣੀ 
ਪਿਆਉਣ,, ਸੰਗਤ ਦੇ ਜੋੜਿਆਂ ਦੀ ਸੈਭਾਲ ਕਰਨੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਝਾੜਨਾ. ਪਾਲਿਸ਼ ਕਰਨੀ 
ਪਰਸਾਦ ਵਰਤਾਉਣਾ, ਰਾਤ ਨੂੰ ਥੱਕੀ ਟੁੱਟੀ ਸਧ ਸੰਗਤ ਦੀ ਮੁੱਠੀ ਚਾਪੀ ਕਰਨੀ, ਪੱਖਾ 
ਝਲਣਾ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਸਬਦ ਅਤੇਂ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸਾਧ ਸੰਗੜ ਨੂੰ ਇਕ ਰੂਪ ਸਮਝਣਾ, ਆਦਿ ਸੰਗਤ 
ਪੜਿ ਗੁਰਸਿੱਖ ਦੀਆਂ ਸੇਵਾਵਾਂ, ਗੁਰੂ ਦੀ ਸੋਵਾ ਦੇ ਟੀ ਰੂਪ ਹਨ । 

ਮਾਨੁੱਖਤਾ ਦੀ ਸੇਵਾ : ਸਾਧ ਸੰਗਤ ਫੀ ਸੇਵਾ ਤੋਂ` ਸਿੱਖ ਦੇ ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ ਸਮੁੱਚੀ 
ਮਾਨੁੱਖਤ' ਦੀ ਸੇਵਾ ਲਈ ਤੜਪ ਖੈਦਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਉਹ ਆਪਣੇ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਸਾਗੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ 
ਵਿਆਪਕ ਵੇਖਦ' ਹੈ ੧੬ ਸਾਰੀ ਮਾਨੁੱਖਤਾ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਦਾ ਰੂਪ ਸਮਝ ਕੇ ਆਪਣੇ ਸ਼ਾਂਤ, ਮਿੱਠੇ 
ਸੁਭਾ ਨਾਲ ਸਭ ਨੂੰ ਠੰਡ ਪਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਪਰਉਪਕਾਰ ਕਰਨਾ ਉਸ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦਾ ਉਦੋਸ਼ 
ਹੈ /%3 ਉਹ ਧਰਮ ਦੀ ਕਿਰਤ ਕਰਕੇਂ ਵਡ ਛਕਦਾ ਹੈ ।”% ਉਸ ਦਾ ਘਰ ਗੁਰ ਸਿੱਖਾਂ ਅਤੇ 
ਅਤਿੱਥੀਆਂ ਲਈ ਲੰਗਰ ਅਤੇ ਆਸ਼ਰਮ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਗ਼ਰੀਬ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਪਲਣਾ ਉਸ ਦੇ ਜੀਵਨ 
ਦਾ ਅਨਿਖੜਵਾਂ ਅੰਗ ਹੈ । ਉਹ ਆਂਪ ਆਚਰਣ ਦਾ ਧਨੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਤੇ ਹੋਰਾਂ ਉਤੋਂ ਹੋਂ 
ਰਹਿਆਂ ਅਨਿਆਏ , ਧੱਕਾ, ਜੁਲਮ, ਛਲ, ਕਪਟ ਵਿਰੁਧ ਲੜਨ ਅਤੇ ਜਬਰ ਦਾ ਮੂੰਹ ਤੋੜਨ 
ਲਈ ਸਦਾ ਹੀ ਤਿਆਰ ਬਰ ਤਿਆਂਰ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਸਾਰੇ ਵਿਸ਼ਵ ਵਿਚ ਅਮਨ ਸ਼ਾਂਤੀ ਤੇ 
ਆਤਮਿਕ ਆਨੰਦ ਨੂੰ ਪ੍ਰਸਾਰਨ ਲਈ ਉਹ ਆਪਣੇ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਸੁਣ' ਕੌ, ਸੰਸਾਰ ਨੂੰ 
ਵਿਕਾਰਾਂ ਰੂਪੀ ਦੂਖਾਂ ਦੀ ਘਾਣੀ ਵਿਚੋ“ ਕਢਦ੯ ਹੋਇਆ ਜੀਫਨ ਦੇ ਸੱਚ ਵਲ ਪ੍ਰਣ ਦੀ 
ਸੇਵਾ ਵੀਂ ਆਪਣੇ ਜੂਮੇ ਹੀ ਲੈਦਾ ਹੈ। 'ਏਕ ਪਿਤਾ ਏਕਸ ਕੇ ਹਮ ਬਾਰਿਕ' ਦੋ ਉਦੋਸ਼ ਨੂੰ 
ਉਹ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਅਪਣਾਉ”ਦਾ ਹੋਇਆ ਸੋਜਾਰ ਨੂੰ ਇਸ ਅਸੂਲ ਤੇ ਚਲਣ ਵ) ਪ੍ਰੋਰਣਾ 
ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਾਰੇ ਵਿਸ਼ਵ ਨੂੰ ਇਕੋ ਹੀ ਪਿਆਰ ਦੇ ਧਾਗੇ ਵਿਚ ਪ੍ਰੌਣ ਦਾ ਯਤਨ 
ਕਰਨਾ ਉਸ ਦੀਆਂ ਹੋਰ ਸੋਵਾਵਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਵਿਸੈਸ ਸੋਵ ਹੈ। ਮਾਨਵਤਾ ਦੀ ਵਿਹ ਸੇਵਾ 
ਵੀ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸੇਵਾ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਰੂਪ ਹੈ । 


221. ਕੋਨਾ ਗ ਕਰਿ ਜਵਰੁ ਲਾਵਾ ਚਰਣਧ੍ਰ ੜਿ ਮੂਖਿ ਲਾਈ] ।। ਸਹੀ 5, 749 
292. ਸੂਹੀ 4, 759 

293. ਬ੍‌ਹਮ ਗਿਆਨੀ ਪਰਉਪਕ'ਰ ਉਮਾਹਾ ਗਉੜੀ, 5, 273 
274. ਘਾਲਿ ਖਾਇ ਕਿਛੂ ਹਥਹੁ ਦੋਇ ਮ ਨਾਨਕ ਰਾਹ ਪਛਣਹਿ ਸੌਦਿ । __ਵਾਰ ਸਾਰਗ 4, 1245 
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170 ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣ) ਵਿਢ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸਕਲ 


ਗੁਰ ਜਿੱਖਾਂ ਦੀ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਰੁਪ ਵਿਚ ਸੇਵਾ : ਗੁਰ ਸਿੱਖ ਲਈ ਆਪਣੇ 
ਗੁਰੂ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ ਨੂੰ ਮੰਨਣ ਵਾਲੇ ਹੋਰ ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਵਿਅਕਤ]ਗਤ ਸੇਵਾ ਵੀ ਗੁਰੂ ਦੀ 
ਸੇਵਾ ਹੈ । ਗੁਰ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਖੈਰ ਧੋਣੇ, ਪੱਖਾ ਫੋਰਨਾਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਮਿੱਠਾ ਬੋਲਣ, ਆਪ 
ਨਾਮ ਜਪ ਕੇ ਹੋਰ ਗੁਰ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਨਾਮ ਜਪਾਉਣ' ਤੇ ਸ਼ਬਦ ਸੁਨਾਉਂਣਾ, ਗੁਰ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ 
ਲਾਲੇ ਗੋਲੋਂ ਬਣ ਕੇ ਸੇਵਾ ਕਰਨੀ,2% ਪਹੁੰਚੇ ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਦੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨੀ, 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਘਰ ਵਿਚ ਲਿਆ ਕੇ ਪਠਸ਼ਾਦ ਛਰਉਂਣਾ ਆਦਿ ਸੇਵਾਵਾਂ ਦੀ ਕੋਈ ਕੀਮਤ ਨਹੀਂ 
ਪਾਈ ਜੀ ਸਕਦੀ । ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਪਰਸ਼ਾਦ ਛਕ' ਕੇ ਵਿਰ ਆਪ ਛਕਣ ਵਾਲਾਂ ਗ੍ਰਸਿੱਖ 
ਦਿਕ ਪਵਿੱਤਰ ਤੇ ਪਰਵਾਣਿਤ ਸਿੱਖ ਹੈ ੭ ਅਨਪੜ੍ਹ ਸਿੱਖ ਨੂੰ ਵਿਦਿਆ ਦੇਣੀ, ਨੰਗੇ ਨੂੰ 
ਕਪੜਾ ਦੇਣਾ, ਉਸ ਦੇ ਕੈਮ ਸੁਆਰਣੇ, ਲੌੜ ਵੇਦ ਗੁਰ ਸਿੱਖ ਦਾ ਵਿਆਹ ਕਰਵਾਉਣਾ 
ਆਦਿ ਉਤਕਿ੍‌ਸ਼ਟ ਸੇਵਾਵਾਂ ਗੁਰੂ ਦੀ ਹੀ ਸੇਵਾ ਦੇ ਰੂਪ ਹਨ /2% 


ਸਿੱਖ ਦੀ ਗੁਰੂ ਪ੍ਰਤਿ ਸੇਵਾ ਤੇ` ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ : 


ਗੁਰੂ ਦੀ ਫਿਰਪਾਂ, ਅਗਵਾਈ ਅਤੇਂ ਗੁਰ ਸਿੱਖ ਦੀ ਗੁਰੂ ਪ੍ਰਤਿ ਸੇਵ ਅਤੇ ਸਰਧਾ 
ਭਗਤੀ ਤ” ਜੋ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਥਾਂਣੀ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਭਰਪੂਰ ਫਰਣਨ 
ਕੀਤ! ਗਿਆਂ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਢੋ ਸੋਜੋਗ ਕਾਰਨ ਸਿੱਖ ਦੀ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਵਿਚ ਮਹਾਨ 
ਪਰਿਵਰਤਨ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਮਨੱਖ ਤੋਂ ਦੇਵਤਾ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪਰਮ ਪਦ ਦੀ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ?% ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਇਕਰੂਪਤਾ,” ਈਸ਼ਵਰ ਦੇ ਪ੍ਰਤੱਖ ਦਰਸ਼ਨ,2' ਮੁਕਤੀ,395 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਲਈ ਪਿਆਰ; ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਪਸੋਨਤਾ,?% ਉਸ ਵਿਚ ਨਿਰੈਤਰ ਲਿਵ ਦੀ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ, ਉਸ ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਮਾਨਵਡਿਅ/ਈ ਦੀ ਉਪਲਬਧੀ,% ਘਟ ਘਟ 
ਵਿਚ ਉਸ ਦੀ ਹਦ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ,” ਆਤਮ ਰੂਪੀ ਨਿਜ ਘਰ ਵਿਚ ਸਥਿਤੀ,2” 


29 5, ਸੈ ਬਹੀ ਸਚੁ ਧਰਮਸਾਲ ਹੈ । ਗੁਰਸਿਖ ਲਹਦ' ਕਲਿ ਕੈ ॥ 
ਪੋਰ ਧੱਵਾ ਪਖ! ਫੌਰਦਾ ਤਿਸ ਨਿਵਿ ਨਿਵਿ ਨਗਾ ਪਾਇ ਜੀਉ ॥ ਸਿਰੀ, 5, 73 
296. ਹਮ ਹੋਵਹ ਲਾਲ ਗਲੋਂ ਗੁਰਸਿਖਾਂ ਕੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਅਨਦਿਨੁ ਹਰਿ ਪੁਭ ਪੂਰਖੁ ਧਿਆਇਆ ।। 
ਮੋਰੇਂ ਪ੍ਰਾਨ ਸਖਾ ਗੁਜ਼ ਕੇ ਸਿਖ ਭਾਈ ਮੈਂ ਕਉ ਕਰਗੂ ਉਪਦੇਸ ਹਰਿ ਮਿਲੈ ਮਿਲ'ਟਿਆ' ।।... 
ਗੁਜਰੀ, 4, 493-94 
297. ਗੁਰ ਪਰਤ'ਂ੫ ਸੂਰਯ ਗ੍ਰੰਥ, ਰਸ 1, ਅਧਿਆਏ 40 
298. ਗੁਰ ੫ਤਾਪ ਸੂਰਯ ਗ੍ਰੰਥ, ਰੁਤ, 3, ਅਧਿਆਏ 40 
299. ਆਸਾ, 1, 362; ਸੂਹੀ, $, 780 
30, ਰੁਾਮਕਲ) ਕਬੀਰ, 969 301. ਆਸ, 1, 416 
302. ਵਾਰ ਸਿਗੀ, 4, ਮ? 3, 88 
303, ਗੂਜਰੀ, 3, 490; ਮਾਰੂ, 1, 1028 


304. ਮਲਾਰ, 4, 1264 305. ਜਿਰੀ, 3, 65 
306. ਵਾਰ ਮਲਾਰ, 1, 1285; ਆਜ, 1, 421 
307. ਮਾਰੂ, 1, 1032 308. ਆਸ, 1, 351-52 
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ਗੁਰੂ ਦ ਕਰਤੱਣ 171 


ਅਗਿਆਨ ਰੂਪੀ ਅੰਧਕਾਰ ਦਾ ਵਿਨਾਸ਼,” ਗਿਆਨ ਦ। ਪ੍ਰਕਾਸ਼,” ਸਚਿਆਰਤ',3' ਸਹਿਜ 
ਅਵਸਬਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ,” ਸੰਸਾਰਕ ਦੂਖਾਂ ਦੀ ਨਿਵਿਰਤੀ,”” ਸਭ ਕੁਲਾਂ ਦਾ ਉਧਾਰ,3:“ 
ਭਰਮਾ ਦਾ ਨਾਸ,“ ਜਨਮ ਮਰਨ ਤੋਂ' ਸਤਤਰਤੜਾ,੭% ਹਰ ਕੋਮ ਵਿਚ ਸਫ਼ਲਤਾ,” ਸਰਬ 
ਸੁਖਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ,7॥ ਜਮਾਂ ਦੀ ਫਾਹੀ ਤੋਂ ਛੁਟਕਾਰਾ,?” ਨਾਮ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ,” ਇੱਛਾਵਾਂ 
ਦੀ ਪੂਰਤੀ,2' ਸਭ ਭੂਖਾਂ ਤੋਂ ਤ੍ਰਿਪਤੀ,“ ਨਿਰਲੋਪਤ,”3 ਮਾਨ ਵਡਿਆਈ,”੯ ਮਾਨਸਿਕ 
ਜ਼ਬਤ੧੨ ਵਿਕਾਰਾਂ ਤੇ ਕਾਬੂ ੭੯ ਤਿਸ਼ਨਾ ਦਾ ਵਿਨਾਸ,$2 ਵਿਗਾਸ,2 ਮਾਨਸਿਕ ਅਤੇ 
ਸਰੀਰਿਕ ਪਵਿੱਤਰਤਾ,” ਮਾਇਕ ਬੈਧਨ' ਅਤੇ ਮੋਤ ਦੋ ਭੈ ਤੋ' ਛੁਟਕਾਰਾ,” ਅਤੇ ਆਤਮਿਕ 
ਰਜ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ,” ਆਦਿ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਗੁਰੂ ਸੇਵਾ ਦੋ ਹੀ ਚਮਤਕਾਰ ਹਨ । 

ਉਪਰੋਕਤ ਅਧਿਐਨ ਤੱ ਇਹ ਸਿੱਟਾ ਨਿਕਲਦ' ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂਆਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਵ ਵਿਚ 
ਪ੍ਰਮੁਖ ਕਾਰਜ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਅਗਿਆਨ ਅੰਹਕਾਰ ਤੋ' ਮੁਕਤ ਕਰਕੇ ਉਸ ਦੀ ਆਤਮਾਂ ਵਿਚ 
ਗਿਆਨ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਕਰਦੇਂ ਹੋਏ ਪਰਮ ਤੱਤ ਵਿਚ ਲੀਨਤ ਪਦਾਨ ਕਰਨਾ ਹੈ । ਇਹ ਕਾਰਜ 
ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਲੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਏ ਸਬਦ ਦੁਆਰਾ ਕਰਦ' ਹੈ । ਪਰ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ 
ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਦੀ ਇਹ ਅਗਫ'ਈ ਕੇਵਲ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ੫ਖ੩ਰ ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਿਤ ਨਹੀਂ, 
ਬਲਕਿ ਉਹ ਮਨੁੱਖੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਧਾਰਮਿਕ, ਸਮ'ਜਿਕ, ਆਰਥਿਕ ਅਤੇ ਰਾਜਸੀ ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚ 
ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਦੁਸ਼ਟ ਪਿਛਾਂਹ=ਖ਼ਿਚੂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਬਹੁ ਪੱਖੀ ਪ੍ਰਾਧੀਨਤਾ ਦੇ ਬੈਧਨਾਂ ਤੱ” 
ਮੁਕਤ ਕਰਾ ਕੇ ਇਕ ਅਜਿਹੇ ਸਮਾਜਿਕ ਵਾਤਾਵਰਣ ਦਾ ਨਿਰਮਾਣ ਕਰਨ ਲਈ ਪ੍ਰੈਰਣਾ 
ਵੀ ਪ੍ਰਦਾਨ ਭਰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਸਹਿਜੋ ਹੀ 'ਸਹਜ ਪਦ” ਦੀ ਉਪਲਬਧੀ ਹੋਂ ਸਕੇ । ਸਮਾਜ 
ਦੇ ਇਸ ਆਦਰਸੋਕ ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ ਉੱਸ ਦੀਆਂ ਸੋਵਾਵਾਂ ਅਤੇ ਪ੍ਗਤੀਜ਼ੀਕ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦਾ 
ਯੋਗ ਦਾਨ ਵੀ ਇਕ ਨਿਵੇਕਲੀ ਪ੍ਰਤਿਸ਼ਨਾ ਦਾ ਹਕਦਾਰ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਅਗਲੇ 
ਅਧਿਆਏ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸਤ੍ਰਤ ਕੀਤਾ ਜਾਇੰਗਾ । 


੧ 


309. ਮਤ, 3, ਅਸਟ, 110 310, ਜਿਰੀ ਰਾਗ, 5, 78 
311. ਮਾਰ੍ਹ, 3, 1053 
312. ਬਿਲਾਵਲ, 3, 832; ਮਾਰੂ, 3, 1050 


313. ਆਸਾ, 3, 423 314, ਆਸਾ, 3, 423 

315. ਵਾਰ ਮਾਝ, 1, 145 316. ਗਉੜੀ, 1, 154 

317. ਬਿਲਾਵਲ, 5. 825 318, ਸਿਰੀ ਰਾਗ, 3, 32 

319. ਮਲਰ, 1, 1276 320, ਮਲਾਰ, 3, 1262 

321, ਮਾਝ, 3, 116; ਮਾਝ, 3, 111 322 ਮਾਝ, 3, 127 

323, ਮਾਝ, 3, 127 334. ਆਸਾ, 4, 4511 ਮਾਝ, 3, 111 
325. ਮਾਰੂ, 3, 1062 326. ਮਾਰੂ, 3, 1668" 

327. ਮਾਰੂ, 1, 1044 328. ਆਸ, 3, 439 

32$. ਸਿਰ ਰਾਗ, 3, 69 330. ਰ'ਮਫ&), 1, 905 


331. ਸਿਰ) ਰਾਗ, 3, 26 


4੬ ੬<੬<੬੦੬<= ੭੧ 
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ਅਧਿਆਇ 5 
ਗੁਰੂ ਮੁਕੜੀ-ਦਾੜਾ 
ਕਬੀਰ ਐਸਾ ਸਤਿਗੁਰੁ ਜੇ ਮਿਲੈ ਤਠਾ ਕਰੇ ਪਸਾਉ । 
ਮੁਕਤਿ ਦੁਆਰਾ ਮੋਕਲਾ ਸਹਜੇ ਆਂਵਉ ਜਾਉ ॥ 
ਸਲੋਕ ਕਬੀਰ, 59,1367 
ਪਿਛਲੇ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੋ ਕਾਰਜ, ਸਮਰਬਾ ਅਤੇ ਸਿਖ ਨਾਲ ਉਸ ਦੇ 
ਸੈਥੋਧਾਂ ਦਾ ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ ਵਿਵੇਚਨ ਪ੍ਸਤੋਤ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਵੇਖਿਆ ਗਿਆ ਸੀ ਕਿ ਗੁਰੂ ਦਾ 
ਪ੍ਰਮੁਖ ਕਾਰਜ ਗਿਆਨ ਦੁਆਰਾ ਅਗਿਆਨ ਅੰਧਕਾਰ ਦਾ ਵਿਨਾਸ਼ ਕਰਕੇ ਸਿਖ ਨੂੰ 
ਅਹਿਆਤਮਿਕ ਸਹਜ ਅਥਵ' ਬ੍ਰਹਮ ਜਿਆਨ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਸਮਰਥ ਬਨਾਉਣਾ ਹੈ । 
ਇਹ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸਹਜ ਅਥਵਾ ਬ੍ਹਮ ਗਿਆਨ ਹੀ ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਹੈ ।' ਗੁਰ੍ਹੇ 
ਗਿਆਨ ਦਾਤਾ ਹੈ ਵਿਸ ਲਈ ਉਹ ਮੁਕਤੀ ਦਾਤਾ ਵੀ ਹੈ। ਪਰ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸਹਜ 
ਸਮੁੱਚੇ ਜੀਵਨ ਦੋ ਧਾਰਮਿਕ, ਸਾਮਾਜਿਫ, ਆਰਥਿਕ ਅਤੇ ਰਾਜਸੀ ਸਹਿਜ ਉੜੇ ਹੀ ਸਥਿਰ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਦੂਜੇ ਸ਼ਬਦਾ ਵਿਚ ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਮਨੁੱਖੀ ਆਤਮਾ ਜੀਵਨ ਦੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੱਖਾਂ ਵਿਚ 
ਸਹਿਜ ਪਰਾਪਤ ਨਹੀ ਕਰ ਲੈ'ਦੀ ਜਾਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਕੀਤੇ ਜ! ਰਹੇ ਪਾਪਾਂ ਅਤੇ ਅਪਰਾਧਾਂ 
ਦੀ ੫ਧਨਤਾ ਦੇ ਬੋਧਨਾਂ ਤੌ ਮੁਕਤ ਨਹੀ” ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਉਨਾਂ ਚਿਰ ਉਹ ਅਧਿਆਤਮਿਕ 
ਸਹਜ ਅਥਵਾ ਆਤਮ ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਸਿਖਰ ਤਕ ਨਹੀ` ਪੁਜ ਸਕਦੀ । ਇਸ ਲਈ ਇਸ 
ਅਧਿਆਏ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਇਹ ਜਾਨਣਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀਵਨ ਦੇ ਉਪਰੋਕਤ ਖੋਤਰਾਂ ਦੀਆਂ 
ਬੁਰਿਆਈਆਂ ਅਤੇ ਅਪਰਾਧਾਂ ਤੋਂ ਛੁਟਕਾਰਾ ਦ ਆ ਕੇ ਅਜਿਹ' ਵਾਤਾਵਰਣ ਕਿਵੇ ਪੈਦਾ 
ਕਰਦ' ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਆਤਮ ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਸਹਿਜੇ ਹੀ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੋਵੇ । 
ਇਹ ਬੁਰਿਆਈਆਂ, ਪਾਪ ਤਰਾਂ ਅਪਰਾਧ ੀ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੋੰ ਮੁਕਤ ਹੋਏ ਥਿਨਾਂ 
ਆਤਮ ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਉਪਲਬਧੀ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ ? ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਸਭ ਤੋਂ 
ਵਡਾ ਅਪਰਾਂਧ ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ ਦੀ ਵੀ ਪ੍ਰਾਧੀਨਤਾ ਦੇ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਸ੍ਰੀਕਾਰ ਕਰਨਾ ਹੈ । ਸੈਤ 
ਫ਼ਰੀਦ ਤਾਂ ਇਸ ਜੀਵਨ ਨਾਲੋਂ” ਮੌਤ ਨੂੰ ਅਪਨਾਉਣ ਵਧੇਰੇ ਚੋਗਾ ਸਮਝਦੇ ਹਨ । ਗ਼ੁਲਾਮੀ 
ਦੋ ਜੀਵਨ ਤੈਂ ਮੁਕਤ ਹੌਣ ਲਈ ਉਹ ਪਰਮਾਤਮ' ਅਗੇ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ ਕਰਦੋ ਹੋਏ ਕਹਿੰਦੇ 
ਹਨ ਕਿ : 
ਫਰੀਦਾ ਬਾਰਿ ਪਰਾਇਐ ਬੋਜਣ' ਸਾਂਈ" ਮਝੈ ਨ ਦੇਹਿ ॥ 
ਜੇ ਤੂੰ ਏਵੈ ਰਖਸੀ ਜੀਉ ਸਰੀਰਹੁ ਲੋਹਿ 5 
ਇਹ ਪਰਾਇਆ ਬਾਰ ਪ੍ਰਾਂਧੀਨਤਾ ਦਾ ਹੀ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ ! ਫ਼ਰੀਦ ਇਸ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਤੱ” 
ਅਤਿਅੰਤ ਦੁਖੀ ਹੋ ਕੇ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਚੋਗਾ ਹ੍ਰੰਦਾ ਜੋ ਜਨਮ ਵੇਲੇ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਗਲਾ 


1. ਅਧਿਆਏ 4, ਪਨਾ : 143 
2. ਸਲੋਕ ਫ਼ਰੀਫ, 42, 1380 
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ਕਟ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਤਾਂ ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਦ੍ਰੱਖਾਂ ਦੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀਂ ਨ ਸਹਿਣੀ ਪੈਂਦੀ । 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਸੋਸਾਰ ਬਹੁਪੱਖੀ ਪ੍ਰਾਧੈਨਤਾਂ ਦੀ ਅੱਗ ਵਿਚ ਸੜ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਪਰ 


ਰਲ 


ਅਗਿਆਨ, ਬੁਜਦਿਲੀ ਤੋਂ _ਕਾਇਰਤਾ ਦੋ ਛਾਰਣ ਉਹ ਇਸ ਨੂੰ ਇਸ ਹੱਦ ਤਕ ਸ੍ਰੀਕਾਰ 
ਕਰ ਲੈ'ਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਵਿਚ ਸੜਦਾ ਹੋਇਆ ਵੀ ਇਸ ਦੇ ਰਹੱਸ ਨੂੰ ਨਹੀ' ਸਮਝ ਸਕਦਾ । 
ਇਸੇ ਲਈ ਫ਼ਰੀਦ ਇਸ ਨੂੰ 'ਗੁਝੀ ਭਾਇ' ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ।' ਉਨ੍ਹਾਂ ਅਨਸਾਰ ਇਹ ਪ੍ਰਾਹੀਨਤਾ 
ਕਈ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਹੈ । ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋਂ` ਮੌਤ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ ਗ਼੍ਲਾਮੀ 
ਹਰ ਇਕ ਨੂੰ ਸ੍ਹੋਕਾਰ ਕਰਨ ਪੈਦੀ ਹੈ ।? ਜਿਵੇ' ਦਰਿਆ ਦੇ ਕੌਢੇ ਤੇ ਭਲੌਲ ਕਰਦੇ ਹਸ 
ਨੂੰ ਅਚਿੰਤੋ ਹੀ ਬਾਜ ਪੈ ਜਾਂਦੇ ਹਨ$ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਨਿਸਚਿਤਤਾ ਦੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਕਰਝ 
ਅਜਿਹੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਵਾਪਰ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਅਗੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਕਈ ਵਾਹ ਨਹੀਂ ਚਲਦੀ 
ਅਤੇ ਉਹ ਉਸ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀ ਖੁਸ਼ੀ ਲਈ ਮਾਰੂ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਵਿਕਾਰਾਂ ਦੀ 
ਪ੍ਰਾਧੀਨਤਾ ਅਧੀਨ ਵੀ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਚੋਗੇ ਮੰਦੇ ਕਰਮਾਂ ਦੇ ਫਲ ਭੋਗਣ ਲਈ ਮਜਬੂਰ ਹੋਣਾ 
ਪੈਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਫਰੀਦ ਅਨੁਸਾਰ ਜੀਵ ਲਈ ਮਾਇਆ ਰੂਪੀ ਸੈਤਾਨ ਦੋ ਪੰਜੇ ਵਿਚੋਂ 
ਨਿਕਲਣਾ ਬੜਾ ਕਠਿਨ ਹੈ । ਇਸ ਡੁੱ' ਇਲਾਵਾ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਸੈਸਾਤ ਵਿਦ ਬੁਢੋਪਾ ਗਟੀਬੀ, 
ਅਨਿਨਾਏ, ਦੋਜ਼ਕ ਦੀ ਅੱਗ, ਹੈਕਾਂਰ, ਪਾਖੰੜ, ਗਨਹ, ਬੇਵਫਈ, ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਆਦਿ ਦਾ 
ਸਿਕਾਰ ਬਣ ਕੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਉਪਜੇ ਦੁਖਾਂ ਨੂੰ ਭੌਤਣਾ ਪੈਦਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੁਖਾਂ ਤੌਂ ਛੁਟਕਾਰਾ 
ਪਾਉਣ ਲਈ ਨਿਮਰਤ', ਗ਼ਰੀਬੀ, ਪਿਆਰ, ਕੁਰਬਾਨ), ਸੰਤੋਖ, ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਭੈ, ਸਉ 
ਦੀ ਚਾਂਕਰੀ, ਪਵਿੱਤਰਤਾ, ਪਰਉਪਕਾਰ, ਦੁਖ ਸੁਖ ਨੂੰ ਇਕ ਕਰਕੇ ਜਾਨਣ ਦੀ ਦਿਸ਼ਟੀ, 
ਸਬਰ, ਮਿਠਾਸ. ਘੋਰ ੩੫, ਅਤੇ ਖਿਮ' ਆਦਿ ਦੈਵੀ ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਆਪਣੀ ਆਤਮਾ ਵਿਚ ਸੋਚਾਰ 
ਅਤਿਅੰਤ ਆਵੱਸ਼ਕ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਤਿ ਕਠਿਨ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਵੇ ਕਾਰਨ ਹੀ ਸੈਤ ਫ਼ਰੀਦ 
ਇਸ ਆਤਮਿਕ ਰਸਤੋਂ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਹੀ ਬਰੀਕ ਅਤੇ ਪੰਡੇ ਦੀ ਧਾਰ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ।" 


ਪਰ ਕੋਵਲ ਗੂਰੂ ਪੀਰ ਜਾਂ ਮੁਰਸ਼ਦ ਹੀ ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਵਿਅਕਤੀ ਹੈ ਜੋ ਔਗੂਣਾਂ 
ਦੀ ਪ੍ਰਾਧੋਨਤਾ ਤੱ ਮੁਕਤ ਕਰਕੇ ਉਪਰੋਕਤ ਦਿਬ ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਸੰਚ'ਰ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਇਸ 


3. ਵਰੀਦਾ ਜਿ ਦਿਹਿ ਨਾਲਾ ਕੋਪਿਆ ਜੋ ਗਲ੍ਹ ੩੫ਹਿ ਦੂਖ // ਰ੍ 

ਪਵਨਿ ਨ ਇਤੀ ਮਮਲੇ ਸਹ ਨ ਇਤੀ ਦੂ੪ ॥। ਸਲੱਰ ਫਰੀਦ, 76, 1381 
4. ।ਿਚੁ ਨ ਭ੍ਝੈ !ਕਝ ਨ ਸੂਝੈ ਦੁਨੀਆਂ ਜੁਝੀ ਭਹ ।। ਸਲੋਕ ਫਰ)ਦ, 3, 1278 
5. ਮਲਕਲ ਮਉੜ ਜਾਂ ਆਵਸੀ ਸਭ ਦਰਵਜੋ ਭੰਨਿ॥ 

ਤਿੰਨ੍ਹਾਂ ਪਿਆਰਿਆਂ ਭਾਈਆਂ #ਗੇ ਦਿਤਾ ਬਨਿ :1 


ਵੇਖਹ ਬੋਢਾ ਚਲਿਆ ਚਹੁ ਜਣਿਆ ਦੋ ਕੈਨਿ੍‌੍‌ ॥ ਸਲੌਕ ਫਰੀਦ, 100, 1383 
8. ਫਰੀਦ ਦਰੀਆਵੇ ਕੰਨ ਬਗੂਲਾ ਥੌਠਾ ਫੇ# ਕਰੇ ॥ 

ਕੋਲ ਕਰੇ'ਦੇ ਹੋਝ ਨੂੰ ਅਚਿੰਤੇ ਬਾਜ ਪਏ । ਸਲੋਫ ਫਰੀਦ, 99, 1383 
7. ਹਪਿ੪੧35 .%'20੩ : 1੧੬ $੦੦੧੦1੦੬9 00 &੬0816॥. 9. 5. 
8, ਜੌ ਸੈਤਾਨਿ ਵਵ'ਇਆ' ਸੇ ਕਿਤ ਫ਼ੇਰਹਿ ਚਿਤ ।। ਸਲੋਕ ਵਰ)ਦ, 15, 1378 
9. ਵਾਟ ਹਮ'ਰੀ ਖਰੀ ਉਡੀਣੀ ॥ ਖੰਨਿਅਹੁ ਤਿਖੀ ਬਹ ੜੁ ਪਿਵੋਣੀ ॥ 

ਉਸ ਉਪਰਿ ਹੈ ਮਾਰਗੁ ਮੋਰ! ।; ਸੇਖ ਫਰੀਦਾ ਪੰਬੁ ਸੰਮ੍ਰਾਰਿ ਸਵੇਰਾ ॥ ਸਹੀ, ਫਰੀਦ, 794 
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ਰਸਤੇ ਤੇ ਚਲਣ ਦੇ ਸਮਰਥ ਬਣ: ਸਕਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਪੀਰ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਵਿਚ ਸੰਸਾਰ ਦੇ 
ਵਿਕਾਰਾਂ ਦੀ ਅੱਗ ਪੋਹ ਨਗੋ' ਸਕਦੀ । 

ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੋਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਵੀ ਵਿਢਾਰ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਦਾ ਕਰਤੱਵ ਸੌਤਾਂ ਨੂੰ 
ਉਭਾਰਨਾ ਅਤੇ ਦੁਸ਼ਟਾਂ ਦਾ ਨਾਸ ਕਰਨ ਹੈ । ਉਹ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਇਕ ਥਾਂ ਲਿਖਦੇ 
ਹਨ ਕਿ ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸੋਵਕ ਅਤੇ ਉਂਸ ਦੋ ਇਕ ਸਿਪਾਂਹੀ ਹਨ ਅਤੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕੌਮ 
ਹਰੀ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਸੇਵ ਕਰਨੀਂ, ਅਧਰਮੀ ਦੂਤਾਂ ਦੁਸ਼ਟਾਂ ਦਾ ਮੂੰਹ ਤੋੜ ਜੁਆਬ ਦੇਣਾ ਹੈ । 
ਉਹ ਕੇਵਲ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਨੂੰ ਹੀ ਸ੍ਰੰਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਿਚਾਰ 
ਹੈ ਕਿ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਸੈਸਾਰ ਦੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਦੀਆਂ ਜੌਜੀਰਾਂ ਤੜਨ ਲਈ ਪੂਰਨ 
ਸਮਰਥਾ ਰਖਦੀ ਹੈ । ਉਸ ਦੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਸੈਸਾਰ ਦੇ ਜੀਵਨ ਸੰਗ੍ਰਾਮ ਵਿਚ ਭੂਝਣ ਲਈ ਬਲ 
ਪਰਦਾਨ ਕਰਦੀ ਹੈ ।£ 


ਹੁਣ ਸੁਆਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਦਰਤ ਕਿਹੜੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸੋਤ ਕਬੀਰ ਸੈਘਾਰ 
ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦੋ ਹਨ ? ਇਹ ਦੂਤ ਮਨੁੱਖ ਦੀਆਂ ਉਹ ਅੰਤਰੀਵ ਮਾਨਸਿਕ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ 
ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਉਹ ਮਾਰੂ ਤਾਤਤਾਂ ਹਨ ਜੋ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਆਤਮਿਕ ਪ੍ਰਗਤੀ ਵਿਚ ਵਡੀ 
ਰੁਕਾਵਟ ਬਣਦੀਆਂ ਹਨ । ਮਨੁੱਤ ਦੀਆਂ ਅੰਦਰਲੀਆਂ ਤਾਕਤਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ 
ਉਹ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਦ! ਇਕ ਅਤਿ ਸੁੰਦਰ ਚਿਤਰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਚਿਤਰ ਵਿਚ 
ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਨੂੰ ਪਾਪਾਂ ਦੀਆਂ ਦੁਸ਼ਟ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨਾਲ ਕਿਲ੍ਹੋ ਬੋਦ ਕਰ ਕੇ ਇਕ ਆਂਕੀ 
ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੇ ਕੂਪ ਵਿਚ ਕਲਪਿਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਸਮੱਸਿਆ ਦਿਹ 
ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਸਰੀਰ ਰੂਪੀ ਕਿਲ੍ਹੇ ਨੂੰ ਜਿਤ ਕੇ ਮਨ ਨੂੰ ਕਾਬੂ ਕਿਵੇ' ਕੀਤਾ ਜਾਏ ? ਆਪ 
ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਹ ਕਿਲ੍ਹਾ ਦ੍ਰੌਤ ਰੂਪ ਦੂਰਹਰੀ ਦੀਵਾਰ ਦਾ ਬਣਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ਅਤੇ 
ਇਸ ਦੇ ਦੁਆਲੇ ਤੌ੍‌ਗੁਣੀ ਮਾਦਿਆ ਰੂਪੀ ਤਿਹਰੀ ਖਾਈ ਹੈ । ਪ੍ਰਢੋਡ ਪ੍ਤਾਪੀ ਮਾਇਆਂ 
ਦੀਆਂ ਈਰਖਾ ਅਤੇ _ਹੋਕਾਰ ਰੂਪੀ ਫੌਜਾਂ ਇਜ ਵਿਚ ਸਦਾ ਹੀ ਤਿਆਰ ਥਰ ਤਿਆਰ 
ਰਹਿੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਸ ਕਿਲ੍ਹੰ ਦੀਆਂ ਖਿੜਕੀਆਂ ਕਾਮ ਦੀਆਂ ਅਤੇ ਦਰਵਾਜੇ ਪਾਪ ਪੁੰਨ 
ਦੇ ਬਣੋ ਹੋਏ ਹਨ । ਦੂਖ ਸੁਖ ਪਹਿਰੇਦਾਰਾ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਖੜੇ ਹਨ : ਕੌੱਧ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰਿਆਂ 
ਦਾ ਅਤਿ ਲੜਾਕਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਧਾਨ ਸਿਪਾਹਸਲਾਰ ਹੈ । ਸੁਅ'ਦਿਸ਼ਟ ਪਦਾਰਥਾਂ ਦੇ ਢਸਕਿਆਂ 
ਰੂਪੀ ਸੰਜੋਅ, ਮੰਮਤ' ਦੇ ਟੌਪ, ਕੁਬੂਧ ਦੀਆਂ ਭਮਾਨਾਂ ਅਤੇ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਰੂਪੀ ਤੀਰ ਆਦਿ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਹਥਿਆਰ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਪਬਲ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਮੌਜੂਦਗੀ ਵਿਚ, ਕਬੀਫ ਜੀ ਦਾ ਵਿਚਾਰ 
ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਕਿਲੇ ਨੂੰ ਜਿਤਨਾ ਅਤਿਅੰਤ ਕਠਨ ਹੈ । ਕੇਵਲ ਪੌ੍‌ਮ, ਬ੍ਰਹਮ ਗਿਆਨ, ਸਤ, 
ਸੇਤੱਤ, ਸਿਮਰਨ ਦੀ ਸਕਤੀ, ਸਧ ਸੋਗਤ ਅਤੇ ਗੁਰ੍ਹ ਦੀ ਕਿਰਪਾ ਨਾਲ ਹੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੁਸ਼ਟ 


10. ਫਰੀਦਾ ਭੂਮਿ ਰੌਗ'ਵਲੀ ਮੰਝਿ ਵਿਮੂਲਾ ਬਾਗ ।। 

ਜੋ ਜਨ ਪੀਰ ਨਿਵ'ਜਿਆ' ਤਿੰਨ ਅੰਚ ਨ ਲਾਗ ॥ ਸਲੋਂਤ ਫਰੀਦ, 82, 1382 
11. ਸੋਤਾ ਮਾਨਊਂ ਦੂਤ ਡਾਨਉ ਇਹ ਕੁਟਵਾਰੀ ਮੋਰੀ ।। 

ਦਿਵਜ ਰੈਨਿ ਤਰੇ ਪਾਉ ਪਲੱਜਉ ਕੋ ਚਢਵਰਿ ਕਗਿ ਫੇਰ) ।1.. 

ਪੂਰਬ ਜਨਮ ਹਮ ਤੁਮ੍ਰਰੇ ਸੇਵਕ ਅਬ ਤੁਉ ਮਿਟਿਆ' ਨ' ਜਾਏ) ਹੀ 

ਤੋਰ ਦੁਆਰੈ ਧੁਨਿ ਸਹਿਜ ਕਾਂ ਮਾਥੋ ਮੋਰੇ ਦਗਾ ਈ ॥੨॥ 

ਦਾਗੋ ਹੋਹਿ ਸੁ ਰਨ ਮਹ ਜ੍ਰਝਹਿ ਬਿਨ ਦਾਗੈ ਤੰਗ ਜਾਦੀ । ਨ 

ਸਾਧੂ ਹੋਇ ਸੁ ਭਗਤ ੫ਛਾਨੈ ਹਰਿ ਲਏ ਖਜਾਨੈ ਪਾਈ ।! ਰਾਮਕਲੀ, ਕਥੀਰ, $69-70 
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ਫੋਜਾਂ ਦਾ ਸੇਘਾਰ ਕਰਦੇ ਹਏ ਇਸ ਕਿਲ੍ਹੇ ਨੂੰ ਜਿਤ ਕੇ ਰਾਜ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ 
ਹੈ 2 ਵਿਸ ਲਈ ਉਹ ਮਾਇਆ ਦੀ ਪ੍ਰਚੇਡ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਨਿਰਬਲਤਾ 
ਨੂੰ ਪਰਗਟ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਿੱਥ ਗੁਣਾ ਅਤੇ ਗਰੂ ਕਿਰਪਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਦੇ ਚਰਨਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਰਥਨ' ਕਰਦੇ ਹਨ : 

ਇਸੁ ਤਨ ਮਨ ਮਧੈ ਮਦਨ?” ਚੌਰ ॥ 

ਜਿਨਿ ਗਿਆਨੇ ਰਤਨੁ'ਂ੯ ਹਿਰਿ ਲੀਨ ਸੋਚ ॥। 

ਮੈ' ਅਨਾਥੁ ਪ੍ਰਭ _ਕਹਉ£ ਕਾਹਿ ॥ 

“ਕੋ ਕੋ ਨ ਥਿਗ੍ਰਤ ਮੈ ਕੇ ਅਧੰਹ ॥੧॥ ਰਹਾਉ 1 

ਮਾਧਉ ਦਾਰੁਨ” ਦੂਖੁ ਸਹਿਓ ਨ ਜਾਇਮ 

ਮੋਰੋ ਢਪਲ ਬੁਧਿ੧ ਸਿਉ ਕਹਾਂ ਬਸਇ 01" 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਦੀਆਂ ਇਹ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਦੁਸ਼ਟ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ 

ਹੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਅਨਿਆਂਏ£, ਅੱਤਿਆਚਾਰ, ਅੱਯਾਸ਼ੀ£ ਅਤ ਜੁਲਮ” ਆਦਿ _ਦਾ' ਰੂਪ 
ਧਾਰਨ ਕਰਕੇ ਉਸ ਦੀ ਆਤਮਿਕ ਪ੍ਰਗਤੀ ਲਈ ਪ੍ਰਬਲ ਰੁਕਾਵਟ ਬਣਦੀਆਂ ਹਨ । 
ਅਜਿਹੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਆਪਣੇ ਸੱਚੇ ਅਤੇ ਜਿਹੇ ਅਧਿਆ=ਮਿਕ ਰਸਤੇ ਤੋਂ ਪਥ- 
ਭ੍ਸ਼ਟ ਹੋ ਕੇ ਕੋਵਲ ਹੱਡ ਚੰਮ ਦੀ ਦੁਨੀਆਂ ਦਾ ਹੀ ਪੁਜਾਰੀ ਬਣਿਆ ਭਹਿਦਾ ਹੈ । ਪਰ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਭ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਅੰਦਰਲੇ ਅਤੇ ਸਮਾਜਿਕ ਔਗੂਣਾਂ ਅਤੇ ਬਧਨਾ ਤੋ" ਕੇਵਲ ਸੱਚਾ 


12. ਕਿਉ” ਲੀਜ ਗਦੁ ਬੰਗ। ਭਾਂਈ ॥ ਦੇਵਰ ਕੱਟ ਅਰੂ ਤੇਣਰ ਖਈ।।੧ ॥ਰਹਾਉ॥ 
ਪਾਂਚ ੫ਝੀਸ ਮਹ ਮਦ ਮਤਸਰ ਆਡੀ ਪਰਵਲ ਮਾਇਆ ।। 
ਜਨ ਗ਼ਤੀਂਬ ਕੌ ਜਰੁ ਨ ਪਹਚੈ ਕਹ ਕ੭ਉ ਰਘਤਇਆਂ;। ੧।। 
ਕਾਮ ਜਿਵਾਰੀ ਦੂਤ ਸੁਖੁ ਦਰਵਾਨੀ ੫੫ ਪਨੂੰ ਢਰਵਾਜ' ॥ 
ਗਂਧ ਪ੍ਰਧਾਨ ਮਹ” ਬਡ ਦੁੰਦਰ ਤਹ ਮਨ ਮਾਵ'ਸ! ਰਜ' ॥ 
ਸਰਦ ਸਨਾਹ ਣੋਪ ਮਮਤ' ਕੌ ਫਬ੍ਹਿ ਕਮਾਨ ਚਵ'ਟੀ ।। 


ਤ੍ਰਿਸਨਾ ਤੀਰ ਰਹੇ ਘਟ ਭੀਤਰਿ ਵਿਉ“ ਗਢੁ ਲ)ਓਂ ਨ ਜਾਂਈ ॥(......। 

ਭਗਵਤ ਭਰਿ ਸਕਤਿ ਸਿਮਰਨ ਗੀ ਕਟੀ ਫ਼ਾਨ ਤੈ ਫਾਸੀ ।। _ 

ਦਾਸੁ ਕਮੀਣੂ ਚੁੜਿਓ ਗੜ ਉਪਰਿ ਰਜ ਲੀਓ ਅਚਨਾਸੀ । ਭੈਰਉ, ਕਬੀਰ, 1161-62 
13, ਕਾਮ'ਦਿਕ ਵਿਕਾਰ 14, ਚੂਰਇਆ ਮੋਰਾ ਗਿਆਨ ਰਤਨ 


15. #ਿਸ ਨੂੰ ਕਹ” 
16. ਕੇਂਣ ਕੌਣ ਨਹ ਨਾਸ ਹੋਇਆ ਵਿਸ ਕਾਮ ਤੋਂ' ।। ਸੈਂ" ਛੀ ਚੀਜ਼ ਹਾਂ ॥ 
17. ਅਸਹਿ 
18. ਮੋਰੀ ਚੋਚਲ ਬੱਧੀ ਦੀ ਉਥੋਂ ਕੀ 0ਜ਼ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । __19. ਬਸੰਤ ਡਬੀਰ, 1194 
20. ਬੇਦ ਕਤੋਬ ਕਹਹੁ ਮਤ ਝੂਠੂੰ ਝੂਠਾ ਜ ਨ ਬਿਜ਼ਰੈ । 
ਜਉ ਸਭ ਮਹਿ ਏਕੁ ਖੁਦਾਇ ਕਹਤ ਹਉ ਤਉ ਕਿਉ ਮਰਗੀ ਮਾਰੈ ॥ ੧ ।! 


ਮੁਲਾਂ ਕਹਹੁ ਨਿਆਉ ਖੁਦਾਈ ॥ ਤੋਰੇ ਮਨ ਕ। ਭਰਮੂ ਨ ਕਾਈ ।। ਪ੍ਰਭਾਤੀ ਗਬੀਰ, 1350 
21. ਕਬੀਰ ਜੀਅ ਜੁ ਮਗ ਦੋਰ੍ਹ ਕਰਿ ਕਹਤੇ ਹਹਿ ਜੂਹ ਹਲਾਲ । 

ਦਫਤਰੁ ਦਈ ਜਬ ਕਾਢਿ ਹੈ ਹੋਟਿਗਾ ਕਉਨ ਹਵਾਲੇ ।। ਸਲੰਕ ਕਬੀਰ, 199, 1375 
22. ਕਬੀਰ ਬ੍ਰਥ ਖਾਨ' ਖੀਚਰ) ਜਾ ਮਹਿ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਲੋਨ ॥ 

ਹੇਰਾ ਰੋਣੀ ਕਾਰਨੇ ਗਲਾ ਕਣਾਫੈ ਕਉਨ ।। ਸਲੌਕ ਕਬੀਰ, 188, 1374 
23. ਕਬੀਰ ਜੋਰ੍ਹ ਕੀਆ ਜੌ ਜੁਲਮ ਹੈ ਲੋਦਿ ਜਕਾਬੁ ਖੂਟਾਇ ।। ਸਯੋੌਕ ਕਥੀਰ, 200, 137 ਨ 
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ਗੁਰੂ ਹੀ ਮੁਕਤੀ ਪਦਾਨ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ ।੧ ਗੁਰੂ ਦਾ ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਦਿਹ ਯੋਗ ਦਾਨ 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੋਥ ਬਾਣ) ਵਿਚ ਉਲਿਖਤ ਸਮਾਜ਼ ਦੇ ਧਾਰਮਿਕ, ੧ਮ'ਜਿਗ, ਆਰਥਿਕ ਅਤੇ ਰਾਜਸੀ 


ਆਦਿ ਵਖ ਵਖ ਖੇਤਰਾਂ ਦੀ ਉਨਤੀ ਪ੍ਰਤੀ ਉਸ ਦੀਆਂ ਭਾਵਨਾਵਾਂ, ਆਸ਼ਾਵਾਂ ਅਤੇ ਸੇਵਾਵਾਂ 
ਵਿਚ ਪ੍ਰਤੀਖਿੰਬਿਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 


(ਉ) ਗੁਰੂ ਦੁਆਰ: ਧਾਰਮਿਕ ਅਤੇ ਸਮਾਜਿਕ ਸੁਤੋਤਰਤਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 


ਗੁਰੂ ਦ ਸਮਾਜ ਪੂਰਤੀ ਸਭ ਤੋਂ ਪ੍ਰਮੁਖ ਅਤੇ ਕੇਦਰ) ਉਦੇਸ਼, ਸਮਾਜ ਦਾ ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਅਤੇ ਗੂਰੂ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਸਮਾਜਿਕ ਕੁਰੀਤੀਆਂ ਤੇ ਅਪਰਾਧਾਂ ਤੱ 
ਸੁਤਤਰਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨਾ ਹੈ । ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰ ਕੋ ਉਸੇ 
ਨਾਲ ਮਨ੍ਰੱਖਤ' ਦਾ ਮਾਤਾ, ਪਿਤਾ, ਬੈਧਪ ਭਾਈ, ਮਿੱਤਰ ਅਤੇ ਪਤੀ ਆਦਿ ਕਈ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ 
ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ ਵਿਚ ਉਸ ਦਾ ਲਕਸ਼ ਹਰ ਪ੍ਰਾਣੀ ਵਿਚ ਏਕ 
ਪਿਤਾ ਏਕਸ ਕੋ ਹਮ ਬਾਰਿਕ” ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਪੈਦਾ ਨਰਨਾ ਹੈ ਤਾਂ ਜੋ ਸਮਾਜ ਦਾ ਹੋਰ 
ਵਿਅਕਤੀ ਦਿਕ ਦ੍ਰੂਜੇ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਭਰਾ ਸਮਝ ਸਕੇ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਸਮਾਜ ਵਿਚ 
ਸਾਰਵਲੌਤਿਕਤਾ ਦੀ ਸਪਿਰਟ ਭਰਨ' ਚ'ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸਾਰਵਲੌਕਿਕਤਾ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਵਿਚ ਭਿੰਨ 
ਭੇਦ ਅਤੇ ਵਿਤਕਰਿਆਂ ਨੂੰ ਕੋਈ ਥਾਂ ਪਾਪਤ ਨਹੀਂ“ ਹੋ ਸਕਦੀ । ਇਸ ਵਿਚ ਹਰ ਵਿਅਕਤੀ, 
ਫੌਮ ਅਥਵਾ ਸਮਾਜ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਦਿ੍‌ਸ਼ਣੀ ਵਿਚ ਇਕੋਂ ਜਿਹ' ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ।# 
ਅਜਿਹੀ ਭਾਵਨਾ ਵੌਰ ਵਿਰੋਧ ਨੂੰ ਮਿੱਟਾ ਕੇ ਪੁਸਪਰ ਅਪਣਤ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ 
ਹਰ ਵਿਅਤੜੀ ਦੇ ਦਿਲ ਵਿਚੋ` ਦੂਜੇ ਦੇ ਭਲੋ ਲਈ ਸੁਭਾਵਕ ਹੀ ਸ਼ਰਭ ਕਾਮਨਾਵਾਂ ਦ' 
ਉਦਗਮ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ।5 ਗੁਰੂ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਸਮੁੱਝੀ ਮਨੁੱਖਤਾ ਨੂੰ ਅਵਛੋਦਨ ਦੀਆਂ ਭਾਵਨਾਵਾਂ 
ਤੋ ਮੁਕਤ ਗਰਾਕੇ ਏਕਤਾ ਦੇ ਇਸ ਉਦੇਜ਼ ਦਾ ਉਪਾਸ਼ਕ ਬਨਾਉਣਾ ਹੈ । 

ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਨੈਤਿਨ ਤਾ : ਜਦੋਂ` ਮਨੁੱਖ ਗੁਰੂ ਦੁਆਰਾ ਦਸੇ ਹੋਏ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੋ ਗੁਣਾਂ 
ਦਾ ਸਿਮਰਨ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ ਵਿਚ ਵੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਸਮਾਵੇਸ਼ ਹੋ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ । ਪਤਮਾਤਮਾ, ਸੱਚਾਈ, ਅੱਛਾਈ, ਨਿਆਏਸੀਲਤਾ, ਮਿਠ'ਸ, ਨਿਮਰਤਾ, ਪਵਿੱਤਰਤਾ, 
ਨਿਰਭੈਤਾ, ਨਿਰਵੈਰਤਾ ਅਤੇਂ ਦਿਆਂਲਤਾ ਆਦਿ ਬੋਔਤ ਗੁਣਾ ਦਾ ਸੁਆਮੀ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਗੁਣਾਂ ਦੋ ਸੈਪਰਕ ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਮਨੁੱਖ ਵਿਕਾਰ, ਕਪਟ, ਛਲ, ਤਰਨਾ, ਘਿਰਨਾ, ਨਿੰਦਾ, 
ਹਿਸਾ, ਢੁਰਵਿਚਾਰ, ਅਪਮਾਨ ਕੁਜ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ, ਸੁਰਾਪਨ, ਆਦਿ ਅਨੈਤਿਕ ਅਚਰਣਾਂ 
ਦਾ ਪਰਿਤਿਆਗ ਕਰਕੇ ਸਮਦ੍੍‌ਸ਼ਟਤਾ, ਸ਼ੂਸ਼ੀਲਤਾ, ਖਿਮ', ਦਇਿਆ', ਧੀਰਜ, ਸੰਤੌਖ, ਪਰ- 
ਉਪਕਾਰ, ਅਹਿੰਸਾ, ਬ੍ਹਮਚਰਰਯ, ਇੰਦਰੀ ਜ਼ਬਤ, ਮਿਠਾਸ ਅਤੋ ਨਿਮਰਤਾ, ਆਦਿ ਨੰਤਿਕ 
ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਬਣਦ! ਹੈ । ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਨੈਤਿਕਤਾ ਦੀ ਇਹ ਉੱਚ ਪੱਧਰ ਸਮੁੱਚੇ 


24. ਕਬੀਰ ਘਾਣੀ ਪੀਤਤੇ ਸਤਿਗੁਰ ਲੀਏ ਛਡਾਇ ।। ਸਲੋਕ ਕਬੀਰ, 207, 1375 
25. ॥੧ਟ੮1੦7₹੯1੩ ੦1 ੧੮॥8।੦7੭ 2।; £1੧5; ੪੦), 12, 9. 529, 
26. ਨ ਕੋ ਬੋਰ) ਨਹੀ' ਬਿਤਾਨ/ ਸਗਲ ਸੋਗਿ ਹਮ ਕਉ ਬਨਿ ਅ) ।। ਕਾਨੜਾ, 5, 1299 
27. ਜਗਤੁ ਜਲੰਦਾ ਰਖਿ ਲੈ ਆਪਣੀ ਕਿਰ੫' ਧਰਿ ॥ 

ਜਿਤ ਦੁ#ਰੇ ਉਬਰੇ ਤਿਤੈ ਲੇਹੁ ਉਥਾਰਿ ॥ ਵਾ੩ ਬਿਕਾਵ&, 4, ਮ: 3, 853 
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ਸਮਾਜ ਦੇ ਨੌਤਿਕ ਮਿਆਰ ਨੂੰ _ਉਚਿਆਂ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਅਜਿਹੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਲਈ 
ਉਪਰੋਕਤ ਅਉਕਣਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤੀ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨਾ ਹੀ ਗੁਰੂ ਦੇ ਉਦੇਸ਼ ਦਾ ਕੇੱਦਰੀ ਬਿੰਦੂ ਹੈ ! 
ਸਾਮਾਜਿਕ ਗਿਰਾਵਟ ਦਾ ਸਭ ਤੋ ਵਡਾ ਕਾਰਨ ਵਿਅਕਤੀਗਤ _ਕਾਇਰਤਾ, 
ਬੁਜ਼ਦਿਲੀ ਤੇ ਡਰ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਮਾਜ ਘਾਤਕ ਅਤੇ ਮਾਰੂ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਅਧੀਨ 
ਕਰੇਮ ਅਤੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੀ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਸੁਤੇਤਰਤਾ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਅਤੇ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਪਰਮ ਸੱਤਾ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਰਖਣ ਨਾਲ ਮਨੁੱਖ ਵਿਚ ਨਿਡਰਤਾ ਦ' ਗੁਣ 
ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਸ਼ਬਦ ਦੁਆਰਾ ਇਸ ਤਥ ਦਾ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨ 
ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸੋਸਾਰ ਦੀ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਜਿਥੋਂ ਨਾਸਵਾਨ ਹੈ ਉਥੇ ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਹੁਕਮ 
ਅਧੀਨ ਵੀ ਕੌਮ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ ।% ਇਸ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਕੋਲੋ ਜੋ ਖੁਦ ਹੀ ਨਾਸ਼ਵਾਨ 
ਹਨ ਅਤੇ ਈਜ਼ਵਰ ਦੇ ਨਿਯੌਤ੍ਣ ਵਿਚ ਹਨ, ਬਿਲਕੁਲ ਹੀ ਨੇਹੀ` ਡਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ । 
ਸੰਸਾਰ”ਦੇ ਵਡੇ ਤੋਂ ਵਡੋ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਹੀ ਧੈਦਾਇਸ ਹਨ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਆਪ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਭ ਦਾ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਹੈ 1” ਗੁਰੂ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਸੋਥੋਧੀ ਇਸ ਸਕਲਪ 
ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਕੇ ਉਸ ਨਾਲ ਪਿਆਰ ਕਰਨ ਦਾ ਨਿਰਦੇਸ਼ਨ ਦਿੰਦਾ ਹੋਇਆ ਸੈਸਾਰ ਦੀਆਂ 
ਸਭ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਤੱ ਬੇਪਰਵਾਹ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਪਰਮਾਤਮਾ ਸਰਵੌਤਮ ਅਤੇ ਸਰਬ ਸ਼ਕਤੀਮਾਨ 
ਸਰਬ ਵਿਆਪਕ ਤੋਂ ਐਡਰਯਾਮੀ ਹੈ । ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਕੀਤੇ ਹੋਏ ਹਰ ਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਹਰ 
ਕੇਮ ਨੂੰ ਉਹ ਵੇਖਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸੇ ਅਨੁਸਾਰ ਫਲ ਵੀ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਦੁਆਰਾ ਢੱਸੇ 
ਗਏ ਇਸ ਸਿੱਧਾਂਤ ਤੋਂ ਸਮਾਜ ਦਾ ਹਰ ਵਿਅਕਤੀ ਚੋਗੇ ਕਰਮ ਕਰਨ ਦੀ ਪ੍ਰੋਰਨਾ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਜਿਥੋ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਰਾਹੀਂ ਸੰਸਾਰੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ 
ਤੋ ਬੋਪਰਵਾਹ ਕਰਕੇ ਮਨੁਰੱਖ ਨੂੰ ਪਰਾਧੀਨਤਾ ਦੀਆਂ ਜੈਜ਼ੀਰਾਂ ਤੋਂ ਸੁਤਤਰਤਾ ਪਰਦਾਨ ਕਰਦਾ 
ਹੈ, ਉਥੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਅਨਿਨ ਸੇਵਕ ਬਣਾ ਕੇ ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਖਸ਼ੀਅਤ ਵਿਚ ਅਨੰਤ ਦੈਵੀ 
ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਸੈਚਾਰ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਆਦਰਸ਼ਕ ਸਮਾਜ ਦੇ ਨਿਰਮਾਣ ਲਈ ਉਸ ਨੂੰ ਟਿਕ 
ਆਦਰਸ਼ਕ ਮਨੁੱਖ ਵੀ ਬਣਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । 
ਸਮਾਜ ਦੀ ਗੁਰੂ ਪ੍ਰਤਿ ਸ਼ਰਧਾ, ਨਿਸ਼ਨਾ ਅਤੇ ਉਸ ਦੋ ਸੁਯੋਗ ਨੰਤ੍ਰਿਤਵ ਦੀ 
ਸਵੀਕ੍੍‌ਤੀ, ਉਸ ਨੂੰ ਨਵੀ ਜੀਵਨ ਸ਼ਕਤੀ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਸਮਾਜ 
ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸਾਰੇ ਆਤਮਿਕ ਅਤੇ ਭੇਤਿਕ ਜਗਤ ਦੇ ਮਾਮਲਿਆਂ ਸੈਬੈਧੀ ਯੋਗ ਅਗਵਾਈ 
ਲਈ ਗੁਰੂ ਦੇ ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ ਵਿਚ ਪੂਰਨ ਰੂਪ ਨਾਲ ਸਮਰਪਿਤ ਕਰਨ ਦਾ ਨਿਰਦੇਸ਼ਨ 
ਕਰਦੀ ਹੈ ।% ਗੁਰੂ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਅਤੇ ਉਂਸ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸਰਵਉੱਚ 
ਥਾਂ ਸੋਥੰਧੀ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਨਾਲ ਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਦੇ ਮਨਾਂ ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਦੀ ਪਰਮ ਸੱਤਾਂ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਦੇ ਮਹਾਨ ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ ਵਿਚ ਸ਼ਰਧਾ ਵਧਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸੋਸਾਰਕ 
ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਅਲਪਗਤਾ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਹ੍ਰੈਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਰਬ ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਸਮਝਿਆ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਪੂਰਨ ਪ੍ਰਭੂ ਸੱਤਾ ਦਾ ਸੁਆਮੀ, ਪਥ-ਪ੍ਰਦਰਜ਼ਕ, ਮੁਕਤੀ ਦਾਤਾ, ਈਸ਼ਵਰ 


28, ਵਾਰ ਆਸਾ, 1, ਮ: 1, 464 


29. ਜੋ ਪਾਤਿਸਾਰੁ ਸਾਹਾ ਪਾਤਿਸਾਹਿਬੁ ਨਾਨਕ ਭਹਣੂ ਭਜਾਈ ॥! ਜੰਧੂ, 1, 6 
30. ਸੇ ਸਿਖ ਸਖ' ਬੋਧਪੁ ਹੈ ਭਾਈ ਜੇ ਗੁਰ ਕੇ ਭਾਣੇ ਵਿਚਿ ਆਵੋ ।। 
ਆਪਣੈ ਭਾਣੈ ਜੌ ਚਲੋ ਭਾਈ ਵਿਛੁੜਿ ਜ਼ੋਟ' ਖਾਦ । ਸਰਠਿ, 3, 601-2 
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ਦਾ ਸੱਚਾ ਆਸ਼ਕ, ਉਸ ਢ ਗਿਆਤਾ ਅਤੇ ਸਰਥ ਕਲਾ ਸਮਰਥ ਵਿਅਕਤੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈਂ । 
ਇਸ ਲਈ ਅਜਿਹੀ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਹਸਤੀ ਦਾ ਆਸਰਾ ਪਕੜਨ ਵਾਲਾ ਦੁਨੀਆਂ ਦੀ ਵੱਡੀ 
ਤੋ ਵੱਡੀ ਤਾਕਤ ਤੋ" ਵੀ ਬੇਪਰਵਾਹ ਅਤੇ ਆਜ਼ਾਂਦ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਸਦਾ ਹੀ ਆਸ਼ਾਵਾਦੀ ਬਣ'ਈ 
ਰਖਢਾਂ ਹੈ । ਜਿਸ ਪਰਮਾਤਮਾ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਵਿਸ਼ਵਂਸ ਰਖਦਾ ਹੈ ਉਹ ਤਾਂ ਕਦੇ 
ਮਰਦੋਂ ਹੀ ਨਹੀ` । ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਸਾਮਾਜਿਕ ਪਾਣੀ ਜਿਹੜਾ ਇਕ ਦੀ ਟੋਕ ਵਿਚ ਜੀਉ”ਦਾ 
ਹੈ, ਕਦੋ ਵੀ ਨਿਰਾਸ਼ ਨਹੀ” ਹੋ ਸਕਦਾ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ : 

ਨ ਉਹੁ ਮਰੋ ਨਾ ਹੋਵੇ ਸੋਗੁ । ਦੋ“ਦ! ਰਹੈ ਨ ਚੁਕੈ ਭੋਗੁ ।?! 

ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਦੀ ਬਖਸ਼ੀ ਹੋਈ ਆਸ਼ਵਾਦ ਦੀ ਸਪਿਰਟ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਨਿਰਾਸ਼ਾਵਾਦ 
ਦੀਆਂ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਤੋਂ ਸਦਾ ਹੀ ਮੂਕਤ ਰਖਦੀ ਹੈ । 

ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਪਾਖੰਡ : ਮਾਇਆ ਦੇ _ਪ੍ਰਰੰਡ ਪ੍ਰਤਾਪ ਕਾਰਨ ਧਰਮ ਦਾ ਅਸਲੀ 
ਸੁਰੂਪ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਛੁੱਪ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਥਾਂ ਤੇ ਲੌਕ ੫੪ਡ, ਭੇਖ, ਫੋਕੀਆਂ 
ਰਸਮਾਂ ਅਤੇ ਵਿਅਰਥ ਕਰਮ ਕਾਂਡਾਂ ਵਿਚ ਲਗ ਪੈਦੇ ਹਨ। ਵੇਦਾਂ ਦਾ ਪਾਨ, ਨਿਓਲੀ 
ਕਰਮ, ਮੌਨ ਧਾਰਨ, ਨੰਗੇ ਫਿਰਨ, ਜੈਗਲਾਂ ਵਿਚ ਭਟਕਨ, ਤੀਰਥਾਂ ਦੀ ਯਾਤਰ', ਇਸਤਰੀ, 
ਘੋੜੇ, ਹਾਥੀ, ਧਰਤੀ ਆਦਿ ਦਾ ਦਾਨ, ਪੂਜ' ਅਰਚਾ, ਬਦਨ, ਡੋਡੋੱਤ, ਖਟ ਕਰਮ, ਰਿੱਧੀਆਂ, 
ਸਿੱਧੀਆਂ, ਸਰੀਰਕ ਆਸ਼ਣ”?, ਤਿਲਕ, ਮਾਲਾ, ਰੋਜਾ, ਬਰਤ, ਹੱਜ, ਅਤੇ ਸੰਨਤ, ਅ'ਦਿ, ਸਭ 
ਆਡੌਝਰ ਹਨ ਜੋ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਅਗਿਆਨਤ' ਦੇ ਐਨੂਹੇ ਖੂਹ ਵਿਚ ਸੁਟ ਦਿੰਦੇ ਹਨ 
ਜਿਸ ਦੇ ਵਲ ਸੁਰੂਪ ਉਹ ਕਈ ਭੋਂਖਾਂ, ਫਿਰਕਿਆਂ ਵਿਚ ਵੇਡਿਆ ਜਾਂਦ' ਹੈ ਅਤੇ ਪਰਸਪਰ 
ਖਿਢੋਤਾਣ, ਈਰਖਾ ਦ੍ਰੌਲ, ਭਿਆਨਕ ਯੁੱਧ ਤੋ ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਤੋਂ“ ਗਿਰੇ ਹੋਏ ਕਰਮਾਂ ਦੇ 
ਸਕੇਜੋ ਵਿਚ ਜਕੜਿਆਂ ਜਾਂਦ! ਹੈ । ਗੁਰੂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਆਡੋਬਰਾਂ ਦਾ ਡਟ ਕੇ ਵਿਰੋਧ ਕਰਦਾ ਹੈ 
ਅਤੇ ਅਸਲੀ ਜੀਵਨ ਦੋ ਰਹੱਸ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਕਰਕੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਨੂੰ ਸੱਚਾ ਮੁਸਲਮਾਨ,” 
] ਬਾਹਮਣ ਨੂੰ ਸੱਚਾ ਬਾਹਮਣ,” ਯੋਗੀ ਨੂੰ ਸੱਚਾ ਯੋਗੀ ਬਣਨ ਦਾ ਰਸਤਾ ਦਸਢਾ ਹੋਇਆ 
| ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਉਪਰੋਕਤ ਜਜੀਰਾਂ ਨੂੰ ਤੋੜਦਾ ਅਤੇ ਉਸ ਵਿਚ ਪਈਆਂ ਤ੍ਰੈੜਾ ਨੂੰ ਮੇਲਾ ਹੈ । 
ਹ ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਸੋਪਰਦਾਇਕਤਾ : ਸੰਪਰਦਾਇਕਤਾ ਅਤੇ ਜ਼ਾਤੀ ਭੇਦ ਸਮਾਜ ਦੋ 
ਹ 
[ 


ਮੱਥੇ ਕਲੰਕ ਹੂੰਦਾ ਹੈ । ਭਾਂਵੇਂ ਸਮਾਜ ਦੇ ਲੋਕ ਅਮ ਤੌਰ ਤੋ ਇਕੋਂ ਹੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ 
ਪੂਜਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਤਿਸ਼ਠਾ ਕਰਦੋ ਹਨ ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਾਧਨਾ, ਬਾਹਰੀ ਭੇਖਾਂ ਅਤੇ ਰਸਮਾਂ ਵਿਚ 
ਅਤਰ ਹੋਣ ਕਰਨ ਵੇਡੀਆਂ ਧੈ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਖ ਵਖ ਵਰਗਾਂ ਦੀ ਪਰਸਪਰ 
ਈਰਖਾ ਭਿਆਨਕ ਯੁੱਧਾਂ ਤੇ ਮਨੁੱਖਤਾਹੀਨ ਜ਼ੁਲਮਾਂ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੰਦੀ ਹੈ 1 ਗ਼ੁਰੂ ਦੇ ਸ਼ਬਦ 
ਵਿਚ ਫਿਰਕਾਪ੍ਰਸਤੀ ਦੀ ਇਸ ਜਹਿਰ ਨੂੰ ਕਢਣ ਲਈ ਸੱਚ ਦਾ ਆੰਮ੍ਰਿਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ 


ਦੀ ਢ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਤ ਦ੍ਿਜ਼ਟੀਕੋਨ ਦੋਹਾਂ ਵਿਚ ਸਾਂਝੀਵਾਲਤਾ ਹੋਦੀ ਹੈ । ਉਹ ਇਸ ਗਿਆਨ 
ਦੀ ਖੜਗ ਨਾਲ ਅਗਿਆਨ ਦ। ਵਿਨਾਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਸਭ ਨੂੰ ਏਕਤਾ ਦੇ ਧਾਗੇ ਵਿਚ 


31. ਆਸਾ, 1,349 
32. ਸੋਗੰਠ, 5, 641-42 33. ਮਾਂਰੂ, 5, 1084 
( 34. ਸਲੋਕ ਵਾਰਾਂ ਤੇ ਵੇਹੀੜ, 1, 1411 35. ਰਾਮਕਲੀ, 3, 908 
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ਪਰਦਾ ਹੈ ।# ਗੁਰੂ ਹਿੰਦੂ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਦੋਹਾਂ ਦੇ ਵਰਤਾਰੇ ਨੂੰ ਇਕੋ ਵੇਲੇ ਹੀ ਬਿਆਨ 
ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਅਸੋਪਰਦਾਇਕਤਾ ਅਤੇ ਸਾਂਝੀਵਾਲਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਪੋਸ਼ ਕਰਦਾਂ ਹੈ : 
(ਉ) ਕਾਜੀਆ ਬਾਮਣਾ ਕੀ ਗਲ ਥਕੀ ਅਗਦੁ ਪੜ੍ਹੰ ਸ਼ੌਤਾਨੁ ਵੇ ਲਾਲੋਂ ॥3? 
(ਅ) ਰਾਮੁ ਨ ਕਬਹੂ ਚੋਤਿਓ ਹੁਣਿ ਕਹਿਣ ਨ ਮਿਲੋ ਖੁਦਾਇ ॥% 
(੮) ਇਕ ਹਿੰਦਵਾਣੀ ਅਵਰ ਤੁਰਕਾਣੀ ਭਟਿਆਂਣੀ ਠਕੁਰਾਣੀ ।2? 
ਗੁਰ੍ਹ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ” ਹਰ ਮਜ੍ਰਥ ਲਈ ਪਿਆਰ ਫ਼ਲਕਦਾ' ਹੈ । ਉਹ ਸਭ ਧਰਮਾਂ 
ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਗਲਵਕੜੀ ਵਿਤ ਲੰ'ਦ' ਹੋਇਆ ਇਕ 'ਅਜਿਹੋ ਸਾਰਵਲਕਿਕ ਵਿਸ਼ਵ ਧਰਮ ਦਾ 
ਪਤਪਾਦਨ ਕਰਦ' ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚੋ` ਇਕ ਦ੍ਰਜੋ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਅਤੇ ਚੋਗ ਮਨੁੱਖ ਬਣਨ ਦੀ 
ਸੰਭਾਵਨਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਸੰਪਰਦਾਇਕਤਾ ਦੇ ਜ਼ਹਿਰੀ& ਤੋ ਸਾਹ ਘੁਟਵੇ' 
ਵਾਤਾਵਰਣ ਤੋਂ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਮੁਕਤੀ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰਦ' ਹੈ । 
ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਜ਼ਾੜੀ ਭੇਦ : ਜ਼ਾਂਤ ਪਾਤ ਦੀ ਪ੍ਰਥਾ ਵੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਪ੍ਰਬਲ ਤ੍ਰੋੜਾਂ ਦਾ 
ਕਾਰਨ ਬਣਦੀ ਹੈ । ਉੱਚੀਆਂ ਜਾਤਾਂ ਦੇ ਲੌਕ ਨੀਵੀਆਂ ਜ਼ਾਤਾਂ ਦਾ ਸੋਸ਼ਣ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਜੀਵਨ ਦੇ ਹਰ ਖੋਤਰ ਵਿਚ ਪਿੱਛੋਂ ਹੀ ਧੱਕਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਜ਼ ਨੀਚ ਦਾ ਇਹ 
'ਵਿਓਹਾਰ ਰਸ਼ਟ ਏਕਤਾ ਉਤੇ ਕਰਾਰੀ ਸਟ ਮ'ਰਚਾ' ਹੈ । ਗੁਰੂ ਦਾ ਉਪਦੋਜੋ ਸਭ ਨੂੰ ਆਪਣਾ 
ਮੂਲ ਪਹਿਚਾਨਣ ਲਈ ਪ੍ਰੋਤਨ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦਾ ਦੈ ਅਤੇ ਜ਼ਾਂਤ ਪਾਂਤ ਨੂੰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ 
ਦਰਗਾਹ ਵਿਚ ਅਰਥਹੀਨ ਦਸਦਾ ਰੋਇਆ, ਇਸ ਦੋ ਬੰਧਨ ਤੱ ਮੁਕਤ ਹੌਣ ਲਈ 
ਉਤਸਾਹਿਤ ਕਰਦਾ ਹੈ ,£ 
ਸੈਤ ਕਬੀਤ ਜ਼ਾਤ ਅਭਿਮਾਨ ਦੇ ਥੋਬੋਪਨ ਦਾ ਉਲੋਖ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ 
ਵਿਸ਼ਵ ਦਾ ਹਰ ਪ੍ਰਾਣੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਹੀ! ਅੰਸ਼ ਹੈ । ਸਭ ਦਾ ਸਗੀਰ ਪੰਜਾਂ ਤੱਤਾਂ ਦਾ 
ਹੀ ਬਣਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਸਭ ਦੇ ਸੋਸਾਰ ਵਿਚ ਆਉਂਣ ਦਾ ਇਕੋਂ ਹੀ ਢੰਗ ਰੈ ) ਇਸ ਲਈਂ 
ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਅਤੇ ਸ਼ੂਦਰ ਦੇ ਝਗੜੇ ਅਤੇ ਕਲੌਸ਼ ਪੈਦਾ ਕਰਨੇ 'ਅਅਰਥਹੀਨ ਹਨ । ਉਹ ਇਸ 
ਵਿਚਾਰ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਨੂੰ ਸੈਬੋਧਿਤ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਵਿਅੰਗਾਤਮਕ ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਚ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 
“ਤਮ ਕਤ ਬਾਹਮਣ ਹਮ ਕਤ ਸੂਦ ॥ 
ਹਮ ਕਤ ਲੋਹੂ ਤੁਮ ਕਤ ਦੂਧ॥ 
ਜੋ ਤੂੰ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਜਾਇਆ ॥ 
ਤਉ ਆਨ ਬਾਟ ਕਾਹੇਂ ਨਹੀ ਆਇਆ ॥੪॥ 


26. ਅਵਲਿ ਅਲਹ ਨੂਰੂ ਉਪਾਇਆ ਫੁਦਰਤਿ ਕੇ ਸਭ ਬੰਦੇ ।। 
ਛਕ ਨੂਰ ਤੋਂ ਸਤ ਜਗਹ ਉਪਜਿਆ ਕਉਨ ਭਲੇ ਕੇ ਮੰਦੇ ॥ 
ਲੋਗਾ ਭਰਮਿ ਨ ਤੁਲਹੁ ਕਾਈ ॥ ਖਾਲਿਕੂ ਖ਼ਲਕ ਖਲਕ ਮਹਿ ਖਾਲਤੁ ਪ੍ਰ ਰੰਹਓ ਸ੍ਥ ਠਾਂਈ ॥ 
ਪ੍ਰਭਾਤਾਂ, ਕਬੀਰ, 1349-50 
37. ਤਿਲੋਗ, 1,722 38, ਆਸਾ, 1,417 
39, ਆਸ, 1,418 
40. ਅਗੋ ਜਤਿ ਨ ਜੋਰੁ ਹੈ ਅਗੇ ਜੀਉ ਨਵੇ ।। ਜਿਨਕੀ ਲੋਖੋ ਪਤਿ ਪਵੈ ਚੋਗ ਸੋਈ ਕੋਇ ॥ 
ਵਾਰ ਆਸਾ, 1, ਸ: 1, 469 
41. ਗਉੜੀ, ਕਭ]ਰ, 324 
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ਜ਼ਾਤ ਪਾਤ ਦੀਆਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵੰਡੀਆਂ ਦੀ ਮਾਨਿਅਤਾ ਨੂੰ ਤ੍ਰਿਸਕਾਰਦ' ਹੋਇਆਂ ਗੁਰੂ 
ਸਭ ਨੂੰ ਇਕੇਂ ਜਿਹਾ ਸਮਝ ਕੇ _ ਗਿਆਨ ਦਾਂ ਪਰਕਾਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ /? ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਇਕ 
ਅਜਿਹੇ ਵਰਣਹੀਨ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਦਾ ਬੀਜਾਰੋਪਣ ਕਰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਉਚ ਨੀਚ, 
ਜ਼ਾਤ ਪਾਤ ਦੀਆਂ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਤੋ' ਮੁਕਤ ਹੋ ਕੇ ਸਾਂਝੀਵਾਲਤਾ ਦਾ ਜੀਵਨ ਬਤੀਤ ਕੀਤਾ 
ਜਾ ਸਕੇ । 
ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਨਾਰੀ ਉੱਥਾਨ : ਕਿਸੇ ਵੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਪ੍ਰਗਤੀ ਦਾ ਮਿਆਰ ਉਸ 
ਦੀ ਇਸਤਰੀ ਜਾਂਤੀ ਦੋ ਸਾਮਾਜਿਕ ਪੱਧਰ ਤੋ _ਪਰਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ, ਜੀਵਨ 
ਦੀ ਇਸ ਵਾਸਤਵਿਕਤਾ ਸੰਬਧੀ ਪੁਰਨ ਭਾਂਤ ਇਕ ਸੁਚੇਤ ਵਿਅਕਤੀ ਹੈ । ਉਜ ਦਾ ਸ਼ਬਦ 
ਸਮਾਜ ਦੇ ਰਾਜਨੀਤਿਕ, ਸਾਮਾਜਿਕ, ਆਰਥਿਕ, ਧਾਰਮਿਕ ਅਤੇ ਵਿਦਿਅਕ ਆਦਿ ਖੇਤਰਾਂ 
ਵਿਚ ਉੱਸ ਦੋ ਹੱਕਾਂ ਦੀ ਰਾਖੀ ਲਈ ਪੁਰ ਜ਼ੋਰ ਅਵਾਜ਼ ਉਠਉ'ਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਜਿਸ ਦੀ ਕੁੱਖ ਵਿਚੋ“ ਸਮਾਜ ਢੇ ਮਹਾਨ ਵਿਅਕਤੀ ਜਨਮ ਲੈਦੇ ਹਨ ਉਸ 
ਨੂੰ ਮੰਦਾ ਕਹਿਣਾ ਅਗਿਆਨ ਹੈ ।# ਉਸ ਦੇ ਹੱਕਾਂ ਦਾ ਤਿ੍‌ਿਸਕਾਰ ਸਮੁੱਚੇ ਸਮਾਜ ਦਾ 
ਤਿ੍‌ਸਕਾਰ ਹੈ । ਇਸਤਰੀ ਘਰ ਦੀ ਚਾਰ ਦੀਵਾਰੀ ਦੀ ਕੰਦਣ ਤੋ ਅੱਯਾਸ਼ੀ ਦਾ ਸਾਧਨ ਨਹੀਂ) 
ਬਲਕਿ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਸਬਦਾਂ ਵਿਚ ਜੀਵਨ ਦੇ ਮਹਾਨ ਆਦਫਸ਼ਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ 
ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਇਕ ਸੁਯੋਗ ਜੀਵਨ ਸਾਥੀ ਹੈ।'£ ਲੋਭ ਅਤੇ ਕਾਮ ਵਾਸ਼ਨਾ ਅਧੀਨ ਇਸਤਰੀ 
ਪੂਤਸ਼ ਦੇ ਪਿਆਰ ਦੀ ਗੁਰੂ ਨਿਖੋਂਧੀ ਕਰਦਾ ਹੈ£ ਅਤੇ “'ਏਕ ਜੋਤਿ ਦੋਇ ਮੂਰਤੀ ਧਨ 
ਪਿਰੁ ਕਹੀਐ ਸੋਇ''# ਦਾ ਆਦਰਸ਼ ਪੌਜ਼ ਕਰਕੇ ਗੁਹਿਸ੩ ਵਿਚ ਹੀ ਸੈਸਾਰ ਦੀ ਸੇਵਾ 
ਭਰਦੇ ਹੋਏ ਮਾਨਵ ਜੀਵਨ ਦੇ ਪਰਮ ਉਦੋਸ਼ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤ) ਉਤੇ ਜੋਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਤੇ 
- ਇਲਾਵਾ ਉਹ ਸਮਾਜ ਦੀ ਪਰਿਵਾਰਕ ਸ਼ਾਂਤੀ ਲਈ ਮਰਦ ਅਤੇ ਤੀਵੀਂ ਦੋਹਾਂ ਨੂੰ ਪਰਸਪਰ 
ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਤੋਂ ਮਿਲਵਰਤਨ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ।” ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਗਲਤ 
ਕੀਮਤਾਂ ਤੇ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਛੁਫਕਾਰ' ਦਿਵਾਉ`ਦਾ ਹੋਇਆ ਨਵੀਆਂ ਅਤੇ ਉਜਾਰੂ ਕੀਮਤ' ਦਾ 
ਧਾਰਨੀ ਬਣਾ ਕੋ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਸੁਖ ਅਤੇ ਸ਼ਾਂਤੀ ਪ੍ਰਸਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ । 
ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਸੋਘਰਸ਼ : ਗੁਰੂ ਦੋ ਸਬਦ ਵਿਚੋ” ਸਮਾਜ ਦੇ ਹਰ ਵਿਅਕਤੀ 
ਨੂੰ ਜਵਨ ਸੈਘਰਸ ਵਿਚ ਹਿੱਸਾ ਲੋਣ ਲਈ ਇਕ ਪ੍ਰਬਲ ਵੈਗਾਰ ਸੁਣਾਈ ਦਿੰਦੀ ਹੈ / ਜੀਵਨ 
ਸੰਗਰਾਮ ਵਿਚੇ' ਭਗੋੜੇ ਬਣ ਕੇ, ਜੋਗਲਾਂ, ਪਹਾੜਾਂ ਤੇ ਕੈਦਹਾਂ ਵਲ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਸੁੱਖ ਦੀ 
ਉਪਲਬਧੀ ਲਈ ਨਠਦੇ ਜਾ ਰਹੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਕਾਇਰਤਾ ਤੇ ਬੁਜਦਿਲੀ ਉਤੇ ਕਰਾਂਰੀ ਸਟ 
ਮਾਰਦ' ਹੋਇਆ ਗੁਰੂ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ : 
(ਉ) ਹਾਥਿ ਕਮੋਡਲ ਕ'ਪੜੀ ਮਾ ਮਨਿ ਤ੍ਰਿਸਨ' ਉਪਜੀ ਭਾਰੀ ॥ 
ਇਸਤ੍ਰੀ ਤਜਿ ਭਰਿ ਭ-ਮਿ ਵਿਆਪਿਆ ਜਿਤੁ ਲਾਇਆ ਪਰ ਨਾਰੀ //% 
ਡੇ 


42. ਖੜੀ ਬਟਮਣ ਸੂਦ ਵੈਸ ਉਪਦੌਜ਼ ਜਹੇ ਵਣਨ' ਕਉ ਸਾਂਝਾ ॥ ਸੂਰੀ, 5, 747 
4॥. ਸੋ ਰਿਉਂ' ਮੱਦ ਆਬੀਐ ਜਿੜ੍੍‌ ਜੇਹਿ ਰਾਜਾਨ ।। ਵਾਰ ਆਸ਼ਾ, 1, ਸ: 1, 473 
44. ਲੱਕ ਵੇਦ ਗੁਣ ਗਿਆਨ ਵਿਜ਼ ਅਤਧ ਸਫਰ ਮੌਖ ਦੁਆਰ) ॥ ਵਾਂਰ 5, ਪਉੜੀ 16 


45. ਟਿਸਤਰੀ ਪੁਰਖੋ ਖਟਿਐ ਭ'ਉ ॥ ਭਾਵੈ ਅ'ਵਉ ਭਾਵੈ ਜਾਉ । ਵਾਰ ਰਾਮਕਲੀ, 3, ਮ: 1, 951 
46. ਵਾਰ ਸੂਹੀ, 3, : 3, 758 

47. ਵਾਰ ਮਾਰ, 5, 1095 ਅਤੇ ਗਉੜੀ, 5, 185 

48, ਮਾਰੂ, 1, 1013 
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(ਅ) ਧੀਆਂ ਪੂਤ ਛੌਡ ਸਨਿਆਸੀ ਆਸ ਆਸ ਮਨਿ ਬਹੁਤੁ ਕਰਈਆ ॥"% 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਸਮਾਜ ਨਾਲੋਂ” ਤੋੜ ਕੇ ਜੇਗਲਾਂ ਤੇ ਪਹਾੜਾਂ ਦੀਆਂ ਕੈਦਰਾਂ 
ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਤਕਣ ਲਈ ਪ੍ਰੋਰਨਾ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦਾ, ਉਹ ਤਾਂ ਉਸ ਦਾ ਸਮਾਜ ਨਾਲ ਗ੍ਰਿਹਸਥ 
ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਤਿ ਘਨਿਸ਼ਠ ਸੋਬਧ ਗੰਢਣ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ / ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਮਾਝ ਰਾਗ ਵਿਚ 
ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ : 
ਕੈਹਾ ਕੇਚਨੁ ਤ੍ਰਟੈ ਸਾਰੁ ॥ ਅਗਨੀ ਗੈਢ੍ ਪਾਂਏ ਲਹਾਰੂ ॥ 
ਗੋਰੀ ਸੇਤੀ ਤੁਟੈ ਭਤਾਰੁ ।! ਪੁਤੀ ਗੋਢੁ ਪਵੈ ਸੋਸਾਰਿ ॥ 
ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ ਦੇ ਮਤ ਵਿਚ ਹਰ ਪ੍ਰਾਣੀ ਲਈ ਜੀਵਨ ਸੰਘਰਸ਼ ਵਿਚ ਝੂਝਣਾ 
ਅਤਿ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ । ਗੂਰੂ ਦੀ ਬਖਸ਼ੀ ਹੋਈ ਜੁਗਤੀ ਨਾਲ ਮਨੁੱਖ ਸਮਾਜ ਅਤੇ ਗ੍ਰਹਿਸਥ ਵਿਚ 
ਰਹਿੰਦਾ ਹੋਇਆ ਆਪਣੀਆਂ ਮਾਨਸਿਕ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ ਉਤੇ ਜਿਤ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਹੋ ਰਹੇ ਧੱਕੋ, ਜ਼ੁਲਮ, ਅਤਿਆਚਾਰ ਅਤੇ ਅਨਿਆਏ ਵਿਰੁਧ ਟੱਕਰ ਲੈਣ 
ਲਈ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਅਥ'ਹ ਆਤਮਿਕ ਬਲ ਵੀ ਪੋਢਾ ਕਰਦਾ ਹੈ । 
ਸੈ ਗੁਰੂ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਜਿਥੇ ਭਗਤੀ ਕਰਨਾ ਅਤੇ ਕਰਾਉਣਾ ਹੈ ਉਥੇ ਸ਼ਬਦ ਦੀ 
ਟਕਸਾਲ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ ਸੁਰਤ ਨੂੰ ਘੜਦੇ ਹੋਏ 'ਸੂਰ ਬੀਰ ਬਚਨ ਕੇ ਬਲੀ' ਅਤੇ ਉੱਚ 
ਅਖਲਾਕ ਵਾਲੇ ਆਤਮ ਦਰਸੀ ਮਨੁੱਖ ਪੈਦਾ ਕਰਕੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਅਤੇ 
ਸਾਮੂਹਿਕ ਜੀਵਨ ਦਾ ਸੁਧਾਰ ਵੀ ਕਰਨ' ਹੋ । 
ਗੁਰ ਅਤੇ ਸੰਗਤ : ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਦੁਆਰਾ ਸਥਾਪਿਤ ਸੋਗਤ 
ਦੀ ਸੰਸਥਾ ਦਾ ਗੁਣ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਵਿਜ਼ ਗ੍ਰੂ ਆਪ ਉਪਸਬਿਤ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਉਹ 
ਜਿਥੇ ਪੂਰਨ ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਦੀਆਂ ਆਤਮਾਵਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਜੋਤਿ ਦਾ ਸਮਾਵੋਸ਼ ਕਰਦਾ 
ਹੋਇਆ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਤਦਰੂਪ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਉਥੇ ਸਮੁੱਚੀ ਸੈਗਤ ਵਿਚ ਵੀ ਉਸ ਦੀ ਹ'ਦ 
ਵਿਦਮਾਨ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । ਆਸਾ ਰਾਗ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਰਾਮ ਦਾਸ ਜੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਪੂਰਨ 
ਗੁਰ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂ ਦਾ ਹੀ ਰੂਪ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ £! ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਅਜਿਹੇ ਗੁਰ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ 
ਚਰਣ ਧੋਣ, ਪੱਖਾ ਫੇਰਨ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਚਰਨ ਧੂਤੀ ਤੋ` ਅਤਿ ਨਿਮਰਤਾ ਸਹਿਤ ਬਲਿਹਾਰ 
ਜਾਂਦੇ ਹਨ ।% ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਰਾਮ ਢਾਸ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦ) ਚਰਨ ਧੂੜੀ ਲਈ ਤਰਸਦੇ ਹਨ ।5੩ 
ਗੁਰੂ ਰਮ ਦਾਸ ਜੀ ਅਜਿਹੇ ਗੁਰ ਸਿੱਖਾਂ ਦੋ ਚਾਕਰ ਬਣ ਕੇ ਪਰਭੂ ਮਿਲਾਪ ਲਈ ਉਪਵੋਸ਼ 
ਦੀ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ ਵੀਂ ਕਰਦੋ ਹਨ ।? ਖਾਲਸੇ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਆਪਣਾ 


49, ਬਿਲਾਵਲ, 4, 835 50. ਵਾਰ ਮਾਝ, 1, ਸ: 1, 143 
51. ਗੁਰੂ ਜਿੱਖੁ ਸਿੱਖੂ ਗੁਰ੍ਹ ਹੈ ਏਕੇ, ਗੁਰ ਉਪਦੇਸੂ ਚਲਾਏ ।। ਆਸਾ, 4,444 
52. ਮੈ ਬਧੀ ਸਚੁ ਧਰਮਸਾਲ ਹੈ ॥ ਗੁਰ ਸਿਖਾਂ ਲਹਿਦ। ਭਾਲ ਕੇ । 

ਪੈਰ ਧੌਵਾ ਪੱਖ ਫੇਰਦਾ ਤਿਸੂ #ਵਿ ਨਿਵਿ ਲਗਾ ਪਾਇ ਜੀਉ । ਸਿਰੀ, 5,732 


53. ਜਨ ਨਾਨਕੁ ਧੂੜਿ ਮੰਗੈ 'ਤਸ ਗੁਰਸਿਖ ਕੀ, ਜੌ ਅ/ਪਿ ਜਪੈ ਅਵਰਹ ਨਾਮੁ ਜਪਾਵੈ । 
ਵਾਰ ਗਉੜੀ, 4, ਮ: 4, 306 
54, ਹਮ ਹੋਵਹ ਲਾਲੋ ਗਲੋਂ ਗੁਰਸਿਖਾਂ ਕੇ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਅਨਦਿਠ ਹਰਿ ਪ੍ਰੇਭੂ ਪੁਰਖੂ ਧਿਆਇਆ 1.::॥ ` 
ਮੌਰੇ ਪ੍ਰਾਨ ਸਖਾ ਗੁਰ ਕੇ ਸਿਖ ਭਾ), ਮੈ ਕਉਂ ਕਰਹੁ ਉਪਦੋਸੁ ਹਰਿ ਮਿਲੈ ਮਿਲਾਇਆ । 
ਫ੍ਰੋਜਰੀ, 4, 493-94 
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ਜਭ ਕੁਝ ਅਜਿਹੋ ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਤੋ ਨਿਛਾਵਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ।? 

ਗੁਰੂ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਸੈਗਤ ਵਿਚ ਸਮਾਵੇਸ਼ ਕਾਰਨ ਹੀ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨੂੰ 
ਵੀਹ ਵਿਸਵੇਂ ਤੇ ਸੰਗਤ ਨੂੰ ਇੱਕੀ ਵਿਸਵੇ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਸਾਧ ਸੈਗਤ ਦੀ ਛੋਹ ਨਾਲ 
ਹੀ ਡੋਲਦੋ ਮਨਾਂ ਵਿਚ ਦ੍ੜਤਾ ਪੌਦਾ ਹੋਂ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ।” ਗੁਰੂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਕਾਰਨ ਹੀ ਇਸ 
ਵਿਚ ਪੀਰਾਂ ਖੰਗ਼ੰਬਰਾਂ ਵਰਗੀ ਕਰਾਮਾਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ 1 ਸਾਧ ਸੋਗਤ ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਆਪ 
ਨਿਵਾਸ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤੋ ਇਸੇ ਲਈ ਇਸ ਸਚ ਖੰਡ ਨੂੰ ਅਥਵਾ ਬੈਕੁੰਠ ਵੀ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ।55 
ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਸਾਂਰ' ਸਿੱਖ ਮਤੇ ਹੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਅਤੇ ਸੰਗਤ ਦੇ ਅਸੂਲਾਂ ਤੇ ਖੜ ਹੈ । ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਅਨਸਾਰ ਸਿੱਧਾਂ ਨਾਲ ਚਰਚਾ ਕਰਦੇ ਸਮੇ' ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੋ ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਸੰਗਤ ਨੂੰ 
ਹੀ ਆਪਣੇ ਮਤ ਦੇ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਅਤੇ ਖ਼ੁਨਿਆਂਦੀ ਤੱਤ ਕਹੇ ਸਨ ।% 


ਉਪਰੋਕਤ ਕਥਨਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੀ ਗੁਰਤਾ ਸ਼ਿਸ਼ ਵਿਚ ਪਰਗਟ ਹੁੰਦੀ ਦਸੀ ਗਈ 
ਹੈ ਤੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਸਿੱਖਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਸਮੋ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਜ਼ਠਤੀ ਨੂੰ ਹਜਾਰਾਂ 
ਗੁਣਾਂ ਵਧ ਬਣਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਸ: ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ ਅਨੁਸਾਰੇ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ ਨੇ _ਅਜਿਹੋ ਸਿੱਖਾਂ 
ਦੀਆਂ ਥਾਂ ਥਾਂ ਤੇ ਸੋਗਤਾਂ ਕਾਇਮ ਕੀਤੀਆਂ ਅਤੇ ਫਿਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਾਮੂਹਕ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਆਪਣੇ ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ ਦਾ ਸਮਾਵੇਸ਼ ਕਰ ਦਿੱਤਾ । ਸੋ _ਵਿਅਕਤੀਵਾਦ ਤੌ` ਉਪਰ ਉਠਾਕੇ 
ਸਮੂਹਵਾਦ (ਸਾਮੂਹਿਕਤਾ) ਵਿਚ ਯਕੀਨ ਪੈਦਾ ਕਰਨਾ ਗੁਰੂ ਦਾ ਲਕਸ਼ ਹੈ । ਇਹ ਸੋਗਤ 
(ਸਸ਼ਹਹ) ਉਚੇ ਆਚਰਣ ਵਾਲਿਆਂ ਪੁਰਸ਼ਾਂ ਦੀ ਸੈਗਤ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ, ਸਾਧ, ਸੰਤ, 
ਗੁਰਮੁਖ, ਹਰਿ ਜਨ ਆਦਿ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । 


(ਅ) ਗੁਰੂ ਦੁਆਰਾ ਆਰਥਿਕ ਸੁਤੰਤਰਤਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ : 
ਆਧੁਨਿਕ ਵਿਗਿਆਨਿਕ ਯੁਗ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਵੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਪ੍ਗਤੀ ਉਸ ਦੋ 
ਆਰਥਿਕ ਵਿਕਾਸ ਉਤੇ ਨਿਰਭਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਲੋਕਿਕ ਆਵੱਸ਼ਕਤਾਵਾਂ ਦੀ ਪੁਰਤੀ ਲਈ ਇਜ 
ਸਮਾਜ ਦੀ ਆਰਥਿਕ ਵਿਵਸਥਾ ਦਾ ਵਿਕਸਿਤ ਹੋਣਾ ਬੜਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ , ਪਰ ਜਏ' ਮਨੁੱਖੀ 
ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਧਨ ਅਤੇ ਸੋਪਤੀ ਨੂੰ ਇਕੱ'ਠਿਆਂ ਕਰਨ ਦੀ ਲਾਲਸਾ ਫਧ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਤਾਂ 
ਜੀਵਨ ਦੁਖਦਾਈ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 


ਗੁਰੂ ਇਕ ਅਜਿਹੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਰਚਨਾਤਮਕ ਉਸਾਰੀ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕਰਦਾ ਹੈ 
55, ਸੇਵ ਕਰ) ਇਨਹੀ ਕ। ਭਾਵਤ, ਅਉਰ ਕੀ ਸੇਵ ਸੁਹਾਤ ਨਜੀਂਕੋ। 


ਦਾਨ ਦਯੋ ਦਨਹ] ਕੇ ਭੇਲੇਂ ਅਦੁ ਆਨ ਕੇ ਵਾਨ ਨ ਲਾਗਤ ਨੀਕੌੰ । 
ਆਗੇ ਫਲ ਇਨ੍ਹੀ ਕੌ ਦਲੈ ਜਗ ਮੈ ਜਸ਼ੂ ਅਉਰ ਦਨੋ ਸਭੁ ਵੀਗੇ । 


ਮੇਂ ਗ੍ਹ ਮੈਂ ਤਨ ਤੋਂ ਮਨ ਤੇ ਸਿਰ ਲਉ ਧਨ ਹੈ ਸਭ ਹੀ ਇਨ ਹੀ ਕੇ ॥ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਬੋਧ, ੫: 10 
56, ਸਤ ਸੰਗਤਿ ਮਿਲੋ ਤ ਢਿੜਤ' ਆਵੋ ਹਰਿ ਰਮ ਨਾਮਿ ਨਿਸਤਾਹੇ ॥ ਨਟ, 4, $81 
57. ਮਿਲਿ ਸਤ ਸੋਗਤਿ ਖੋਜ ਦੇਸਾਈ ਵਿਚਿ ਸੰਗਤਿ ਹਰਿਪ੍ਰਕੂ ਵਸੈ ਜੀਓ ॥ ਮਾਝ, 5, 94 
58, ਕਹੁ ਕਬੀਰ ਇਹ ਕਹੀਐ ਕਾਹਿ 

ਸਾਧ ਸੋਗੋਤਿ ਬੰਕੁੰਠੈ ਆਹਿ ।। ਰਉੜੀ, ਕਬੀਰ, 325 
59, ਗੁਰੂ ਸੋਗੜਿ ਬਾਣੀ ਬਿਨਾ ਦੂਜੀ ਓਟ ਨਹੀਂ' ਹੈ ਰਾਈ ।। ਵਾਰ, 1, ਪਉੜੀ 42 
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ਜਿਸ ਵਿਚ ਇਕ ਚੌਗੀ ਪੱਧਰ ਵੇ ਜੀਵਨ ਨਿਰਵਾਹ ਲਈ ਹਰ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀਆਂ ਬ੍ਰਨਿਆਦੀ 
ਲੱੜਾਂ ਸੁਭਾਵਕ ਹੀ ਪੂਰੀਆਂ ਹੋਂ ਸਕਣ । ਜਿਸ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਲੌਕ ਭੁਖੇ ਮਰਦੇ ਹੋਣ ਉਹ 
ਰੱਬ ਦੀ ਭਗਤੀ ਕਿਵੇ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ ? ਇਸ ਲਈ ਭਗਤੀ ਵਾਸਤੇ ਯੋਗ ਵਾਤਾਵਰਣ 
ਪੋਦਾ ਕਰਨ ਲਈਂ ਸਮਾਜ ਦੇ ਹਰ ਵਿਅਕਤੀ ਦਾ ਆਰਥਿਕ ਸੰਕਟ ਵਿਚੋਂ ਮੁਕਤ ਹੌਣਾ 
ਬੜਾ ਆਵੱਸ਼ਕ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੋਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਇਸ ਤੱਥ ਨੂੰ ਸ੍ਰੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਸੌਤ ਕਬੀਰ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਭੁਖਿਆਂ ਭਗਤੀ ਨਹੀ“ ਹੋ ਸਕਦੀਂ । ਆਟਾ, ਘਿਓ, ਲੂਣ, 
ਦਾਲ, ਮੰਜੀ ਬਿਸਤਰਾ, ਆਦਿ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀਆਂ ਸਭ ਬੁਨਿਆਦੀ ਲੌੜਾਂ ਅਵੱਸ਼ ਹੀ ਪੂਰੀਆਂ 
ਹੋਣੀਆਂ ਚਾਹੀਦੀਆਂ ਹਨ #: ਧੰਨਾ ਭਗਤ ਵੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਪਾਸੋ` ਦਾਲ, ਆਟਾ, ਜੁੱਤੀ, 
ਸੋਹਣੇ ਕਪੜੇ, ਚੰਗੀ ਵਹ) ਹੋਈ ਧਰਤੀ ਦਾ ਅਨਾਜ, ਚੜ੍ਹਨ ਲਈ ਸੁਹਣੀ ਅਰਬੀ ਘੌੜੀ, 
ਦੱਧ ਪੀਣ ਲਈ ਗਊ ਅਥਵਾ ਭੈੱਸ ਆਦਿ ਲਵੇਰੀ ਅਤੇ ਗ੍‌ਹਜਥੀ ਜੀਵਨ ਦੀ ਸਫਲਤਾ 
ਲਈ ਇਕ ਚੰਗੀ ਇਸਤਰੀ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦੇ ਹਨ ।£ ਗੁਰੂ ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਹੈ 
ਕਿ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਐਨ ਧਨ ਆਦਿ ਉਪਭੋਂਗ ਦੀ ਪਦਾਰਥਾਂ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਵਧ ਤ” ਵਧ ਹੋਣੀ 
ਚਾਂਹੀਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਜੋ ਹਰ ਵਿਮਕੜੀ ਆਰਥਿਕ ਸੋਕਟ ਤੋ ਬਚਿਆਂ ਰਹੇ ਅੰਤੇ ਖੁਸ਼ੀ ਦਾ 
ਜੀਟਨ ਬਤੀਤ ਕਰ ਸਕੇ । ਇਹ ਧਨ ਇੰਨਾਂ ਪੈਦਾ ਜ਼ੌਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਮਾਜ ਵਿਚ 
ਦੁੱਧ ਦੀਆਂ ਨਦੀਆਂ ਵਗਣ ਲਗ ਪੈਣ। ਘਿਓ ਖੰਡ ਆਦਿ ਪਦਾਰਥਾਂ ਦੀ ਕੋਈ ਘਟ 
ਨਾ ਹੋਵੇ ।"/ ਭਾਰਤੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਜੀਵਨ ਦੀ ਖੁਸ਼ਹਾਲੀ ਲਈ ਧਰਮ, ਅਰਥ, ਕਾਮ ਅਤੇ 
ਮੌਕਜ਼ ਅਦਿ ਚਾਰ ਪਦਾਰਥਾਂ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕੀਤੀ ਗਏ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਹੌਠ ਲਿਖੀਆਂ 
ਪੰਗਤੀਆਂ ਵਿਚ ਜਿਲ ਅਵਸਥ/ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ਉਹ ਸਮਾਜ ਦੋ ਹਰ ਵਿਅਕਤੀ 
ਦਾ ਜੀਵਨ ਉਵੋਜ਼ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । 
ਚਾਰਿ ਪਢਾਰਥ ਅਸਟ ਮਹਾ ਮਿਹਿ ਕਾਮਧੋਨ ਪਾਰਜਾਤ ਹਰਿ ਹਰਿ ਰੁਖ । 
ਨਾਨਕ ਸਰਨਿ ਗਹੀ ਸੁਖ ਸਾਗਰ ਜਨਮ ਮਰਨ ਫ਼ਿਰਿ ਗਰਭ ਨ ਧੂਖੁ ॥੧5 
ਪਰ ਭਵੇ' ਉਪਯੋਗ ਪਦਾਰਥਾਂ ਦਾ ਉਤਪਾਦਨ ਕਿੰਨਾ ਵੀ ਫਧ ਕਿਉਂ ਨ ਹੋ ਜਾਏ 
ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਹਰ ਵਿਅਕਤੀ ਵਿਚ ਇਸ ਨੂੰ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਸੰਪਤੀ ਬਨਾਉਣ ਦੀ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ 
ਨਹੀਂ ਬੁਝਦੀ, ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਆਰਥਿਕ ਸੈਤੁਸਨ ਦਾ ਹੋਣਾਂ ਅਸੰਭਵ ਹੈ। ਇਸੇ ਲਈ ਗੁਰੂ, 
ਅਰਥ ਅਤੇ ਕਾਮ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਧਰਮ ਅਤੇ ਮੋਕਸ਼ ਦਾ ਸੋਕਲਪ ਵੀ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕਰਦਾ ਹੈ । 
ਗੁਰੂ ਧਨ ਨੂੰ ਇਕੱਠਿਆਂ ਕਰਨ ਦੇ ਬਿਲਕ੍ਲ ਵਿਰੁਧ ਹੈ ਕਿਉ'ਕਿ ਇਸ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ 
ਨਾਲ ਸਮਾਂਜ ਵਿਚ ਧਨੀ ਅਤੇ ਨਿਰਧਨ ਦੋ ਵਰਗ ਪੈਦਾ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਧਨੀ ਲੌਕ ਨਿਰਧਨ 
ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦਾ ਸ਼ੌਸ਼ਣ ਕਰਦੇ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਖੂਨ ਚੂਸਦੇ ਹਨ । ਪਾਪਾਂ ਦੁਆਰਾ ਇਕੰਠਾ 
ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਦਿਹ ਧਨ ਵਿਅਕਤੀਗਤ _ਵਿਲਾਸ ਵਿਚ ਖ਼ਰਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਫਲ 


61. ਸੋਰਠਿ, ਕਬੀਰ, 656 
62. ਧਨਾਸਰੀ, ਸੈਨ, 685 


63. ਅੰਨ ਪਾਣੀ ਮੁਰ੍ੂ ਉਪ'ਇ ਦ੍ਰਖ ਦਾਲਦੁ ਭੈਨਿ ਤਰੁ 1! ਵਾਰ ਸਾਰੌਗ, 4, : 2, 1251 
64. ਨਦੀਆਂ ਹੋਵਹਿ ਧੋਣਵ' ਸ੍ਰੰਮ ਹੋਵਹਿ ਦੁਧ ਘੀਉ ।! 
ਸਗਲ) ਧਰਤੀ ਸਕਰ ਹੋਵੈ ਖੁਸੀ ਕਰੈ ਨਿਤ ਜੀਉ ॥ ਢਾਰ ਮਾਝ, !, ਮੈ: 1, 141542 
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ਸੁਰੂਪ ਸਮਾਜ ਦਾ ਨੈਤਿਕ ਪਤਨ ਹੋਣਾ ਅਤਿਐਤ ਹੀ ਸੁਭਾਵਕ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਦਾ 
ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਪਾਪਾਂ ਬਾਝ ਇਹ ਮਇਆ ਇਕੱਠੀ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ,% ਇਸ 
ਲਈ ਉਹ ਇਸ ਕੱਚੇ ਧਨ ਨੂੰ ਇਕੱ'ਠਿਆ ਕਰਨ ਵਾਲ਼ੋਂ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਮੂਰਖ ਤੋਂ ਗੋਵਾਰ 
ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ।” ਉਜ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਇਸ ਸੱਚ ਵੀ ਅਭਿਵਿਐਜਨਾ ਕਰਦਾਂ ਹੈ ਕਿ ਥੜੇ ਬੜੇ 
ਧਨੀ ਪੁਰਸ਼, ਰਾਜੇ ਮਹਾਰਾਜੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੋ ਹਥੀ, ਘੋੜੇ, ਮਹਿਲ ਮਾੜੀਆਂ ਅਤੇਂ ਸੁੰਦਰ 
ਇਸਤਰੀਆਂ ਸਭ ਨਾਸ਼ਵੇਤ ਹਨ । ਇਸ ਲਈ ਨਾਮ ਦੋ ਸੱਚੋਂ ਧਨ ਜਬਿਨ' ਦਿਹ ਸਭ 
ਵਿਅਰਥ ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਆਂਦਰਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਵਿਚ ਰੁਕਾਵਟ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਖਚਤ 
ਹੋਇਆਂ ਮਨੁੱਖ ਜੀਵਨ ਦੀ ਬਾਜ਼ੀ ਹਾਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚੋ ਹੇਠ ਲਿਖੀਆਂ 
ਪੰਗਤੀਆਂ ਜਿਥੇ ਇਸ ਸੱਚ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ ਉਥੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਇਸ ਮਾਰੂ 
ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਦਾ ਦਮਨ ਕਰਨ ਲਈ ਉਤੇਜਨਾ ਵੀ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ : 
(ਉ) ਬੜੇ ਬੜੇ ਰਾਜਨ ਅਰੂ ਭ੍ਰਮਨ ਤਾਕੀ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨ ਨ ਬੂਝੀ ॥% 
(ਅ) ਲੌਕਾ ਗਢੁ ਸੋਨੇ ਕਾ ਭਇਆ ॥ ਮੂਰਖੁ ਰਾਵਨੂ ਕਿਆ ਲੈ ਗਇਆ ॥” 
(ਏ) ਗਹਰੀ ਕਰਿਕੈ ਨੀਵ ਖੁਦਾਈ ਉਪਰ ਮੰਡਪ ਛਏ 
ਮਾਰਕੰਡੇ ਤੇ ਕੇ ਅਧਿਕਾਈ ਜਿਨਿ ਤ੍ਰਿਣ ਧਰਿ ਮੂੰਡ ਬਲਾਏ ,? 
ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜਿਹੜਾ ਧਨ ਅਤੇ ਸੰਪਤੀ ਨਾਸ਼ਵੰਤ ਹੈ ਅਤੇ 
ਜੀਵਨ ਦੇ ਸੱਚੇ ਆਦਰਸ਼ ਲਈ ਰੁਕਾਵਟ ਹੈ ਉਸ ਧਨ ਲਈ ਭਰਾ ਭਰਾ ਵਿਚ ਝਗੜੇ 
ਪੈਦਾ ਕਰਨੇ ਵਿਅਰਥ ਹਨ । 
ਪਰ ਸੋਸਾਰ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਵਿਚ ਧਨੀ ਪੁਰਸ਼ ਦਾ ਤਾਂ ਸਦਾ 
ਸਤਿਕਾਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਨਿਰਧਨ ਨੂੰ ਕਈ ਪੁਛਦਾ ਹ) ਨਹੀ" । ਇਹ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਅਗਿਆਨ 
ਹੈ। ਗੁਰੂ ਇਸ ਅਗਿਆਨ ਦਾ ਵਿਨਸ਼ ਕਰਵ' ਹੋਇਆ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ 
ਧਨੀ ਅਤੇ ਨਿਰਧਨ ਦੋਵੋ" ਇਕੋ ਹੀ ਪਿਤਾ ਦੋ ਪਤਰ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਭਰ" ਭਰਾ ਹਨ ।” 
ਇਸ ਲਈ ਦੋਹਾਂ ਧਿਰਾਂ ਵਿਚ ਆਰਥਿਕ ਸਮਾਨਤਾ ਹੋਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਦਾ ਮਤ 
ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਮਾਇਆ ਧਾਂਗੇ ਨੂੰ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਵਡਾ ਆਦਮੀ ਬਿਲਕੁਲ ਹੀ ਨਹੀਂ' ਸ੍ਰੀਕਾਰ 
ਕਟਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਕਿਉ'ਕਿ ਉਹ ਗ਼ਰੀਬਾਂ ਦਾ ਖੂਨ ਚੂਸ ਕੇ ਹੀ ਇਹ ਮਾਦਿਆ ਇਕੱਠੀ ਕਰ 
ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਸਮਾਜ ਘਾਤ ਹੈ । ਮਹਾਨ ਵਿਅਕਤੀ ਉਸੇ ਨੂੰ ਹੀ ਕਿਹਾ ਜਾ 
ਸਕਦਾ ਹੈ ਜੋ ਸੇਸਾੜ਼ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਾ ਹੋਇਆ ਮਾਇਆ ਦੀਆਂ ਪਕੜਾਂ ਤੋ ਉਚਾ ਉਠ ਕੋ 


66. ਪਾਪਾਂ ਬ'ਝਹੁ ਹੋਵੈ ਨਾਹੀ ਮਟਿਆ ਸਿ ਨ ਜ'ਈ । ਆਸ, 1, 417 
67. ਕਾਚਾ ਧਨ ਸੈਚ਼ਹ ਮੂਰਖ ਗਾਂਵਾਰ ।। ਧਨਾਸਰੰ , 3, 665 
68. ਧਨਾਸਰ), 5, 672 69. ਝੋਰਢੋ ਕਬੀਰ, 1158 


70. ਧਨਸ਼ਰ, ਨਾਮਦੈਵ, 622 
71. ਨਿਰਧਨ ਮਦੁ ਕੌਫੀ ਨ ਦੌਦਿ । ਲੱਖ ਜਤਨ ਕਰੈ ਓਹ ਚਿਤਿ ਨ ਧਰੇਦਿ ।। ਰਹਾਉ !। 
ਜਉ ਨਿਰਧਣੁ ਸਰਧਨ ਲੈ ਜ'ਇ । ਆਗੇ ਬੈਠਾ ਪੀਨਿ ਫਿਜ਼ਾਇ ।। ਜਉ ਸਰਧਨ 
ਨਿਰਧਨੁ ਕੋ ਜਾਇ ।। ਦੀਆਂ ਆਦਰ ਲੀਆ ਧੁਲਾਵਿ । ਨਿਫੋਧਨ ਸੋਰਧਨ ਦੋਨਉ ਭਈ ।। 
ਪ੍ਭ ਕੀ ਕਲਾ ਨ ਮੋਟੀ ਜਾਂਈ '। ਕਹਿ ਕਬੀਰ ਨਿਰਗਨੁੰ ਹੈ ਸੋਂਈ । ਜਾਂ ਕੇ ਹਿਰਦੈ 
ਨ% ਨ ਰੋਈ ॥ ਭੋਠਉ,, ਕਬੀਰ, 1159 
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ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਲਿਵ ਵਿਚ ਟਿਕ ਜੁਕਿਆਂ ਹੈ !” ਸੌਤ ਕਬੀਰ ਉਸ ਵਿਂਸਕਤੀ ਨੂੰ ਨਿਰਧਨ 
ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਜਿਸ ਦਾ ਆਤਮਿਕ ਸ਼ੈਪਤੀ ਦੇ ਦ੍੍‌ਿਸ਼ਟੀਕੇਨ ਤੇ“ ਦਿਵ/ਲ਼ਾ ਨਿਕਲ਼ ਰੁਕਿਆ 
ਹੈ । ਪਰ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਬਹੁ ਗਿਣਤੀ ਅਜਿਹੇ ਮਾਇਆਧਾਰੀ ਅਤਿ ਅਨ੍ਹਿਆਂ ਬੌਲਿਆਂ ਦੀ 
ਦੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਸਬਦ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਤ` ਉਹ ਲੋਕ ਵਾਂਝੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹੱਨ । ਇਸ ਲਈ 
ਮਾਇਆ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਧਨੀ ਅਤੇ ਨਿਰਧਨ ਦੋ ਵਰਗਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡ ਦਿੰਦ' ਹੈ । 
ਗੁਰੂ ਇਕ ਵੇਰਗਹੀਨ ਸਮਾਜ ਦਾ ਉਪਾਸ਼ਕ ਹੈ ! ਉਹ ਧਨੀ ਅਤੇ ਨਿਰਧਨ ਦੀ ਵਿਥ ਨੂੰ 
ਪੂਰਨ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮਿਟਾ ਦੇਣ ਦਾ ਇੰਛੁਕ ਹੈ । ਸਾਮਾਜਿਕ ਪ੍ਰਸੋਗ ਵਿਚ ਆਰਬਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਨ 
ਤੋਂ ਉਸ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਨਿਸਚੈ ਹੀ ਢੋਵੀ ਸਮਾਜਵਾਦ (016(੧੬ 9621/00) ਦ ਸਥਾਪਨਾ 
ਕਰਨਾ ਹੈ । ਧਨ ਅਤੇਂ ਧਰਤੀ ਵੇ ਇਕ ਜਿਹੇ ਵਿਭਾਜਨ ਦਾ ਸਮਰਥਨ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ 
ਉਹ ਆਚਥਿਕ ਸ਼ੋਸ਼ਣ ਦਾ ਕੱਟਰ ਵਿਰੋਧੀ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ' ਗ਼ਰੀਬਾਂ ਦਾ ਖੂਨ 
ਚ੍ਰਸਨ ਵਾਲਿਆਂ ਲਈ ਇਕ ਅਭਿਸ਼ਾਪ ਧ੍ਰਨਿਤ ਹੁੰਦ ਹੈ ।੭ ਉਸ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ 
ਅਜਿਹੇ ਖੂਨ ਚ੍ਰਸਕਾਂ ਦਾ ਮਨ ਕਦੇ ਵੀ ਪਵਿੱਤਰ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ ।”' ਇਸ ਲਈ ਪਰਾਇਆ 
ਹੱਕ ਖਾਣ ਵਾਲੋ ਮੁਰਦਾਰ ਖਾਂਦੇ ਹਨ ।$ 

ਇਸ ਤੋਂ` ਇਲਾਵਾ ਗੂਰੂ ਹਰ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਦਸਾਂ ਨਹੁਆਂ ਦੀ ਕਿਰਤ ਕਰਨ ਲਈ 
ਵੀ ਪ੍ਰੌਰਣਾ ਢਿੰਦਾ ਹੈ । ਕਿਰਤ ਦਾ ਸਤਿਕਾਰ ਉਸ ਦੇ ਸਾਮਜਿਕ ਉਂਵੇਸ਼ ਦਾ ਕੇਂਦਰੀ ਬਿੰਦੂ 
ਹੈ । ਇਹ ਕਮਾਈ ਵਿਚੋਂ ਵੀ ਉਹ ਸਮਾਜ ਦੇ ਅੰਗਹੀਨ, ਨਿਆਸਰੇ ਤੇ ਯਤੀਮ ਵਿਅਕਤੀਆਂ 
ਦੀ ਪਾਲਨਾ ਕਰਨ ਲਈ ਉਤਸਾਹਿਤ ਕਰਢਾ ਹੈ ।£ ਉਹ ਤਾਂ ਇਥੋ ਤਕ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਇਕ ਆਦਰਸ਼ਕ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਹੋ ਹੀ ਉਹ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜੋ ਕੌਲ ਕੁੱਛ ਨ ਹੁੰਦਿਆਂ ਹਇਆਂ 
ਵੀ ਆਪ ਨੂੰ ਹੋਰਾਂ ਲਈ ਕੁਰਬਾਨ ਕਰਨ ਦੀ ਹੁੱ ਰਖਦਾ ਹੈ ।” ਗੁਰੂ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ਕ 
ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਹਰ ਵਿਅਕਤੀ '।ਜਿਹਾ ਹੀ ਆਦਰਸਕ ਨਾਗਰਿਤ ਹੋਣ' ਦਾਂਹੀਫਾ ਹੈ । 
ਸਰਮਾਏਦਾਰਾਂ, ਜਾਗੀਰਦਾਰਾਂ, ਵਿਹਲੜਾਂ, ਮੰਗ ਕੋ ਖਾਣ ਵਾਲਿਆਂ ਅਤੇ ਕਿਰਤ ਹੀਨ, 
ਮਨਮੁਖ ਲਕਾਂ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਕੋਈ ਜਤਿਕਾਰ ਨਹੀਂ ਪਤ ਹ ਸਕਦਾਂ । 
ਸਾਮਾਜਿਕ, ਆਰਥਿਕ ਤਰਾ ਰਾਜਐਤਿਕ ਤੌਰ ਤੇ ਦਲਿਤ ਲੋਕਾਂ ਨਾਂਲ ਗੁਰੂ ਦੀ ਅਲੌਕਿਕ 
ਅਤੇ ਉਪਭਾਵਕ ਸਾਂਝ ਉਸ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚੋਂ' ਪ੍ਰਦਤਜ਼ਿਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ /% 


72. ਕਉਨ ਵਡਾ ਮਾਇਆ ਵਡਿਆਈ ॥ 


ਸੋ ਵਡਾ ਜਿਨਿ ਰਾਮ (ਲਵ ਲਾਏ ॥ ਗਉਤ], 5, 1858 
73. ਗਰੀਬ ਉਪਰਿ ਜਿ ਖਿੰਜੈ ਦਾੜ) । 

ਪਾਰਖ੍੍‌ਹਮਿ ਸ' ਅਗਨਿ ਮਹਿ ਸੜ । ਗਉੜੀ, 5, 199 
74. ਜੇ ਰਤ ਲਗੈ ਕਪੜੇ ਜਾਮਾ ਹੋਟਿ ਪਲੀਤ ।। 

ਜੋ ਰਤੁ ਪੀਵਹਿ ਮਾਟਸਾ ਤਿਨ ਕਿਉਂ ਨਿਰਮਲੁ ਦੀੜੁ ॥ ਵਾਰ ਮ'ਝ, 1, ਮ: 1, 140 
75. ਹਤੁ ਪਰ'ਦਿਆ ਨਾਨਕ ਉਸੁ ਸੁਅਰੁ ਉਸ ਗ'ਇ ॥ 

ਗਰ ਪੀਰੁ ਹਮਾ ਤਾਂ ਭਰੋ ਜ' ਮੁਰਦਾਰ ਨ ਖ਼ਾਵਿ । ਵਾਰ ਮਾਝ, 1, ਮ: 1, 141 
76. ਘਾਲਿ ਖ'ਇਿ ਕਿੱਛ੍ਰ ਹਥਹੁ ਦੇਹਿ ।। ਠਾਨਕ ਰਹੁ ਪਛ੬ ਹਿ ਸੈਇ ॥ ਵਰ ਸਾਰੋਗ, 4, : 1,1245 
77, ਅਣਰੋਦੇ ਆਪ ਵੌਡ ਏਂ /। ਕੋ ਐਸਾ ਭਗਤੁ ਸਦਾਏ ।! ਸਲੋਕ ਰਡੀਦ, 128, 1354 
78. ਨੀਚ' ਅੰਦਰਿ ਨੀਚ ਜਪਤਿ ਨੀਂਚੀ ਹੁ ਅਤਿ ਲੀਚੁ ।1 

ਨਾਨਕੁ ਤਿਨ ਕੈ ਸੰਗ ਸਥਿ ਵਡਿਆ' ਸਿਉ ਕਿਆ ਤੀਸ ॥ ਜਿਰੀ, 1, 12 
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॥ ਹੁਣ ਸੁਆਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਆਰਥਿਕ ਤੌਰ ਤੋਂ ਸਮਾਜਵਾਦ ਲਿਆਉਣ ਲਈ ਗੁਰੂ 
] ਢੈਗ ਕਿਹੜਾ ਵਰਤਦਾ ਹੈ ? ਗੁਰੂ ਗ੍ੈਥ ਬਾਣੀ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਤੋ ਇਹ ਗੱਲ ਸਪੱਸ਼ਟ ਰੂਪ 
. ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਅਯੋਗ ਅਹਿੰਸ ਢਾ ਰਾਹ ਬਿਲਕੁਲ ਨਹੀ" ਅਪਣਾਉ”ਦਾ । 
ਉ? ਉਹ ਨਿਹੱਥੇ ਅਤੇ ਮਾਸੂਮਾਂ ਉਤੇ ਫਾਰ ਕਰਨ ਦੇ ਬਿਲਕੁਲ ਵਿਰੁਧ ਹੈ । ਬਲਕਿ ਸਮਾਜ 

ਵਿਚ ਜਿਥੇ ਅਜਿਹਾ ਹੁੰਦ ਹੈ ਉਥੇ ਉਸ ਦੇ ਰੋਸ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾ ਅਤਿਅੰਤ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਲੀ ਹੈ । 
॥1, ਝੂਠ, ਕਪਟ, ਛਲ ਦਾ ਰਾਂਹ ਉੱਸ ਨੂੰ ਸਰਕਾਰ ਨਹੀਂ ਬਲਕਿ ਛੁਰਬਾਨੀ, ਸਬਰ, ਸਿਦੇਕ, 
11 ਸੇਵਾ ਅਤੇ ਕਰਨ) ਨਾਲ ਮਾਇਿਆਧਾਰੀ ਦੀ ਸੁੱਤੀ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਜਗਾਉਣਾ ਉੱਸ ਦਾ ਪਹਿਲਾਂ 
86 ਕਦਮ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਆਪਣੀ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੁਆਰਾ ਜਿਥੇ ਲੋਕਾਂ ਦੇ 
ਦ੍੍‌ਿਸ਼ਟੀਕਨ ਨੂੰ ਬਦਲਦਾ ਹੋਇਆ ਆਰਥਿਕ ਸੋਕਟ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਵਢਦਾ ਹੈ ਉਥੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੂੰ ਸਦਾ ਲਟੀ ਇਸ ਦੇ ਬੰਧਨਾ ਤੋ ਸੁਤੋਤਰ ਕਰਕੇ ਇਕ ਅਜਿਹੇ ਰਾਜਸੀ ਪ੍ਰਸਾਸਨ ਦੀ 
ਸਥਾਪਨਾ ਲਈ ਜਥੇਤੇਦ ਕਰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਆਰਥਿਕ ਸੋਸ਼ਣ ਦੀ ਸੋਭਾਵਨਾ ਹੀ ਪੈਦਾ 
ਨਹ ਸਕੇ। 


[ (ਦ) ਗੁਰੂ ਦੁਆਰਾ ਰਾਜਸੀ ਸੁਤੋਤਰਤ” ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 


ਗੁਰੂ ਹਥ ਬਾਣੀ ਅਨ੍ਸਾਰ ਗੁਰੂ ਸਮਾਜ ਦੇ ਰਾਜਸੀ ਖੋਤਰ ਵਿਚ ਹੋ ਰਹੇ ਜੂਲਮਾਂ 
ਤੋਂ ਵੀ ਮੁਕਤ ਪ੍ਰਦਾਨ ਛਰਦਾ ਹੈ ! ਉਸ ਦੋ ਵਿਚਾਰ ਵਿਚ ਰਾਜ ਸੱਤਾ ਕੇਵਲ ਉਸ ਦੇ ਹੀ 
ਹੱਥ ਵਿਚ ਹੰਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ ਜੋ ਰਾਜ ਕਰਨ ਦੇ ਲ:ਇਡ ਹੋਵੇਂ ।? “ਰਾਜੋ ਸ਼ੀਹ ਮੁਕਦਮ 
ਫ਼ੱਤੇ'” ਨਹੀ' ਹੋਣੇ ਚਾਹੀਢੇ ਬਲਕਿ ਰਾਜ ਸੱਤਾ ਲੋਕ ਭਲ'ਈ ਅਤੇ ਹੱਕਾਂ ਦੀ ਰਾਖੀ ਲਈ 
ਵਰਤਨੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । ਜਨਤ। ਦੀ ਰਾਖੀ ਕਰਨ ਦੀ ਦਿਮੋਵਾਰੀ ਤੇ ਅਵੋਸਲੋ ਤੋ ਜਨਤਾ 
ਦੀ ਰਤ ਪੀਣ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸ਼ਬਦ 'ਛੁੱਤੋ' ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਇਸ ਰਾਜਸੀ ਸ਼ੋਸ਼ਣ 
ਦੇ ਦੋਸ਼ੀ ਨਿਰੇ ਰਾਜੇ ਹੀ ਨਹੀ" ਸਗ” ਇਸ ਜ਼ੁਲਮ ਨੂੰ ਸਹਿਣ ਵਾਲਾ ਸਮਾਜ ਦਾ 
ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਜੀਵਨ ਵੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਵਾਰ ਮਲ੍ਹਾਰ ਵਿਚ ਇਸ ਗੰਭੀਰ ਸਮੱਸਿਆ 
ਦਾ ਵਿਜ਼ ਲੋਸ਼ਣਾਤਮਕ ਵਿਵੇਚਨ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕਰਦੇ ਹਏ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਜਿਵੇ ਗਿੱਝੇ ਹੋਏ 
ਹਰਨ ਅਤੇ ਬਾਜ਼ ਆਪਣੇਂ ਹੀ ਸਾਥੀਆਂ ਨੂੰ ਫਸਾਉਣ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣਦੇ ਹਨ, ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਰਾਜਿਆਂ ਦੇ ਅਹਿਲਕਾਰ਼ ਪੜ੍ਹ ਪੜ ਕੇ ਆਪਣੇ ਹੀ ਭਰਾਵਾਂ ਦਾ ਖੂਨ ਚੂਸਦੇ ਹਨ । ਉਹ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਰਾਜਿਆਂ ਦੁਆਰਾ ਪਾਈ ਹੋਈ ਫਾਹੀ ਵਿਚ ਜਾਣ ਬੁਝ ਕੇ ਫਸਾਉਦੇ ਹਨ । ਪੜ੍ਹਾਂਈ 
ਦਾ ਉਵੋਜ਼ ਤਾਂ ਲੋਕ ਭਲਾਈ ਅਤੇ ਸੁਤੌਤਰਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨਾ ਸੀ ਪਰ ਵਫਿਹ ਪੜ੍ਹਾਈ 
ਕਾਇਰਤਾ, ਬੁਜ਼ਦਿਲੀ ਤੋਂ ਅਗਿਆਨ ਦੇ ਕਾਰਨ ਜਨਤਾ ਲਈ ਪਰਾਧੀਨਤਾ ਦਾ ਕਾਰਨ 
ਬਣਦੀ ਹੈ । ਜਿਵੇ' ਕਿਸੋ ਰੁਖ ਦੀ ਜੜ੍ਹ ਪਹਿਲਾਂ ਜ਼ਮੀਨ ਵਿਚ ਜੈਮਦੀ ਹੈ ਤੋ /ਫਰੇ ਹੀ 
ਉਸ ਦੀ ਛਾਂ ਬਣ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਰਾਜਸੀ ਸ਼ੋਜ਼ਣ ਨੂੰ ਠਲ੍ਹ ਪਾਉਣ ਲਈ ਸਿਮਰਨ 
ਅਥਵਾ ਬੰਦਗੀ ਦੁਆਰਾ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਪਰਿਵਰਤਨ ਲਿਆਉਣਾ ਅਤਿ 
ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ । ਵਾਜਤਵ ਵਿਚ ਨਾਮ ਦੀ ਕਮਾਈ ਹੀ ਅਸਲ ਵਿਦਿਆ ਹੈ । ਇਸੇ ਲਈ 
ਅਮਲੀ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਇਸ ਦੀ ਹੱ'ਦ ਬਿਨਾਂ ਰਾਜਿਆਂ ਦਾ ਸ਼ੀਂਹ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਮੁਕੱਦਮਾ 


ਰਹ 79. ਤਖਤਿ੍‌ ਰਾਜਾ ਸੇ ਬਹੈ ਜਿ ਤਖਤੇ ਲਾਦਿਕ ਹੋਈ ।। ਲਾ ਵਾਰ ਮਾਂਰੂ ਤੈ, 1068 
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ਦਾ ਕੁੱਤੇ ਬਣ ਕੇ ਜਨਤਾ ਦਾ ਖੂਨ ਪੀਣਾ ਸੁਭਾਵਕ ਹੈ ।” ਉਹ ਰਾਜਸੀ ਮਦ ਵਿਚ 
ਮਦਹੌਸ਼ ਰੋਕੇ, ਅੱਯਾਸ਼) ਵਿਚ ਖੱਚੋਤ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕਾਪਰੋਦੇ ਜਨਤਾ ਕੋਲੇ 
ਵੱਢ ਲੈ ਕੇ ਪਰਾਇਆ ਹੱਕ ਰੂਪੀ ਮੁਰਦਾਰ ਖਾਂਦੇ ਹਨ । ਠਮਾਈ ਬਣ ਕੇ ਗਊ ਗਰੀਬ 
ਨੂੰ ਕੇਹਣਾ, ਲੌਕਾਂ ਦੀਆਂ ਧੀਆਂ ਭੈਣਾਂ ਦੀ ਪਤ ਲੁਟਣੀ ਤੋਂ ਮਾਸ਼ਹਮਾਂ ਦੀ ਹੱਤਿਆ ਕਰਨੀ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸੁਭਾਵਕ ਕਰਮ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਗ੍ਰਰੂ ਨਿਧੜਕ ਹੋਂ ਕੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਇਸ ਕੌਹੜ 
ਨੂੰ ਨੰਗਿਆਂ ਕਰਵਾ ਹੈ । ਜਿਥੇ ਰਾਜ ਸੱਤਾ ਦੇ ਅਧਿਕਾਰੀਆਂ ਨੂੰ ਉਹ ਹਿ੍‌ਕਾਰਦ' ਹੈ ਉਥੇਂ 
ਜਨਤਾ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਅਗਿਆਨ ਅੰਧਕਾਰ ਦਾਂ ਅਹਿਸਾਸ ਕਰਾਉ” ਦਾ ਹੈ । ਪਰਾਂਧੀਨਤਾ ਦਾ 
ਜੀਵਨ ਜਨਤਾ ਦੇ ਮੱਥੇਂ ਤੇ ਕਲੰਕ ਦਾ ਟਿੱਕਾ ਹੈ। ਉਸ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਵਿਚ ਨਾਮ ਤੇ ਖਿਨਾਂ 
ਮਨੁੱਖ ਸੋਸਾਰ ਦੇ ਪਦਾਰਥਾਂ ਦੁਆਰਾ ਠਗਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦਾ ਇਹ ਗ਼ਲਾਮੀ ਦਾ 
ਜੀਵਨ ਬੇਪਤੀ ਦਾ ਜੀਵਨ ਹੈ । ਅਜਿਹੀ ਬੇਪਤੀ ਵਾਲ਼ਾ ਜੀਫਨ ਬਿਤ/ਉਂਣ ਵਾਲੋਂ 


ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦਾ ਖਾਣਾ ਪੀਣਾ ਸਭ ਹਰਾਮ ਹੈ ।$ 


ਰਾਜਸੀ ਸੱਤਾ ਦੇ ਡਰ ਕਾਰਨ ਲੰਕ ਆਪਣੇ ਜੀਨ ਆਦਰਸ਼ ਅਤੇ ਧਾਰਮਿਕ 
ਕਰਤੱਵ ਨੂੰ ਵੀ ਭੂਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਸੁਤੌਤਤਤਾ ਸਹਿਤ ਆਪਣੇ ਧਾਰਮਿਕ 
ਅਕੀਦਿਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਸਾਮਾਜਿਕ ਕਰਮਾਂ ਵਿਚ ਪਵਰਤਿਤ ਹੋਣ ਦਾ ਸਾਹਸ ਹੀ ਮੁਕ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ । ਉਹ ਆਪਣੇ ਸੰਸਕਾਰਾਂ ਅਧੀਨ ਆਪਣੇ ਧਰਮ ਅਤੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਅਨ੍ਸਾਰ ਕੌਮ ਕਰਨਾਂ 
ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਨ ਪਰ ਰਾਜਸੀ ਸੱਤਾ ਦਾ ਡਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦਾ । ਇਸ 
ਲਈ ਉਹ ਬਾਹਰੋ' ਤਾਂ ਸਮੋ ਦ) ਹਰ੍ਹਮਤ ਅਨਕੂਲ ਜੀਵਨ ਬਿਤਾਉਂਣ ਦਾ ਵਿਖਾਵਾ ਕਰਦੇ 
ਹਨ ਪਰ ਅੰਦਰ ਵੜ ਕੇ ਅਪਣੇ ਧਾਰਮਿਕ ਸੋਸਕਾਰਾਂ ਅਧੀਨ ਪੂਜਾ ਪਾਠ ਵੀ ਕਰਢੋ ਹਨ 1 
ਮਨੇੱਖ ਦੋ ਜੀਵਨ ਦਾ ਟਿਹ ਦੁਅੰਦ ਪਰਾਹੀਨਤ ਦੇ ਭੁਾਂਰ ਹੈਨ ਦਬ ਕੋ ਮਰ ਚ੍ਰੱਕੀ ਮਨੁੱਖੀ 
ਜ਼ਮੀਰ ਦਾ ਅਤਿ ਦਰਦਨਾਕ ਪ੍ਰਦਰਸਨ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਆਜਾ ਦੀ ਵਾਂਰ ਵਿਚ ਸਮਾਜ 
ਦਾ ਵਿਕ ਅਜਿਹਾ ਹੀ ਚਿਤਰ ਪੇਸ਼ ਕਰਵੋਂ ਹੋਏ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਲੌਕ ਥਾਹਰੋ' ਤਾਂ ਤੁਰਕਾਂ 
ਦੀ ਹਕ੍ਹਮਤ ਦੇ ਡਰ ਕਾਰਨ ਵਿਸਲਾਮੀ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦੇ ਪਾਠ ਕਰਦੇ ਹਨ ਪਰ ਅੰਦਰ ਵੜ ਕੇ 
ਆਪਣੇ ਧਰਮ ਅਨ੍ਕ੍ੂਕ ਹੀ ਪੂਜ ਕਤਣੇ ਹਨ। ਜਿਤ ਗੜ੍ਰੇ ਮਾੜ' ਨੂੰ ਪਵਿੱਤਰ ਸਮਝ ਕੇਂ 
ਉਸ ਦੇ ਗੋਬਰ ਨਾਲ ਸਾਫ਼ ਕੀਤੇ ਹੋਏ ਚੌਂਕੋਂ ਨੂੰ ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਉਸ 
ਗਊ ਮਾਤਾ ਉਤੇ ਹੁਕਮਰਾਨ ਵਲ ਲਗੇ ਹੋਏ ਟੈਕਸ ਤੌ' ਮੁਕਤ ਹੋਣ ਲਈ ਅਸਮਰਥ ਹਨ । 
ਇਕ ਪਾਂਸੇ ਤਾਂ ਉਹ ਆਪਣੇ ਧਰਮ ਅਨੁਕੂਲ ਧੋਤੀ, ਟਿੱਕਾ ਤੇ ਜਪ ਮਾਲਾ ਆਦਿ ਪਹਿਣਦੇ 


80. ਹਰਟ' ਬਾਜਾਂ ਤੋਂ ਸਿਕਦਾਰਂ ਏਨ/ ੫ੜਿਆਂ ਨਾਉ” ॥ 
ਫਾਂਧੀ ਲਗੀ ਜਮਤਿ ਫਹਇਨਿ ਅਰ ਨਾਂਹ ਥਾਉ” ॥ 
ਸੈ ੫ੜਿਆ ਜੋ ਪੱ ਡਿਤੁ ਬੀਨ ਜਿਨੀ ਕਮਾਣਾ` ਨਾਉ” ॥ 
ਪਹਿਲੇ" ਦੇ ਜੜ ਅੰਦਰਿ ਜੰਮੇ ਤਾ 6੫੪ ਹੋਵੈ ਛਉਂ ॥ 
ਰਾਜੇ ਸ਼ੀਹ ਮੁਕਢਮ ਕੁਤੇ ॥੧ 
ਜਾਦਿ ਜਗ'ਇਨਿ ਬੈਠੇ ਸੁੜੇ ।। 
ਚ'ਕੋਰ ਨਹਦਾ ਪਾਦਿਨਿ ਘਉ ॥ 


ਰੜ੍੍‌ ੫ਿਤੁ ਕ੍ਤਿਹੋਂ ਚਟਿ ਜਾਹੁ ॥ ਵਾੜ ਮਲਾਰ, 1, ਸ: 1, 1288 
81. ਸੈ ਜਵਿਆ ਜਿਸੁ ਮਨਿ ਵਸਿਆ ਸੋਇ ॥। ਨਾਨਕ ਅਵਰੁ ਨ ਜੀਵੈ ਕਿ ॥ 
ਜੇ ਜੀਵੈ ਪਤਿ ਲਥੀ ਜਾਇ ॥ ਸਭੁ ਹਰਮੁ ਜੋੜ ਕਿਛੁ ਖਾਇ ॥ ਵਾਰ ਮਾਝ, 1, ਮ: 1, 152 


5॥ 58000 9801 5101 2 0੧ ੧8੧0੧੧1੨॥॥੫601%60। 


188 ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸੈਕਲਪ 


ਹਨ ਪਰ ਦ੍ਰ੍ਜੋ ਪਾਸੇ ਮਲੋਫਾਂ ਦਾ ਧਾਨ ਵੀ ਖਾਂਦੇ ਹਨ ! ਤੁਰਕਾਂ ਦੀ ਬੋਲੀ ਅਤੇ ਪਹਿਰਾਵੇ 
ਨੂੰ ਵੀ ਇਸ ਡਰ ਅਧੀਨ ਹੀ ਸ੍ਰੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਜਿਵੇ” ਕਿਸੇ ਬੀਜ ਦੋ ਦੇ ਟੋਟੇ ਕਰ ਦੇਣ 
ਨਾਲ ਉਹ ਕਦੋ ਵੀ ਉਗ ਨਹੀ” ਸਕਦਾ, ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਰਾਜਸੀ ਸੱਤਾ ਦੀ ਪਰਾਧੀਨੜ! ਤੋ” 
ਉਪਜੇ ਇਜ ਦ੍ ਅੰਦ ਦੇ ਕਰਨ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਆਤਮਿਕ ਅਤੇ ਸਾਮਜਿਕ ਪ੍ਰਗਤੀ ਅਸੈਭਵ ਹੋ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਲੌਕਾਂ ਦੀ ਇਸੇ ਕਾਇਰੜਾ ਅਤੇ ਆਤਮਿਕ ਸਰੋਵਨਾਸ਼ ਦਾ 
ਅਹਿਸਾਸ ਕਰਾਉਂਦਾ ਹੋਂ ਇਆ ਪਾਖੰਡ ਅਤੇ ਪਰਾਧੀਨਤ ਵਾਲੇ ਜੀਵਨ ਤੌ ਸੁੜੌਤਰਤਾ 
ਪਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ ਉਤੇਜਿਤ ਕਰਦਾ ਹੈ 

ਗੁਰੂ ਰਾਜ ਦੀ ਸੱਤ ਜਨਤਾ ਦੇ ਹੱਥਾਂ ਵਿਚ ਦੇਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ ।੩ ਪਰ ਇਹ 
ਰਾਜਸੀ ਸੱਤਾ ਦੇ ਅਧਿਕਾਰੀ ਜਨਤ ਦੇ ਸੇਵਕ, ਗ਼ਰੀਬਾਂ ਦੀ ਰਖਿਆ ਕਰਨ ਵਾਲੋਂ 
ਨਿਆਏਸ਼ੀਲ ਅਤੇ ਪਰਉਪਕਾਰੀ ਮਹਾਂ ਪੁਰਸ਼ ਹੌਣੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ 
ਆਪਣੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਅਤੇ ਅਮਲੀ ਜੀਵਨ ਸੈਘਰਸ਼ ਰਾਹੀ“ ਰਾਜਸੀ ਤੌਰ ਤੇ ਮੁਕਤੀ 
ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ । 

ਸੇਂ ਉਪਰੋਕਤ ਅਧਿਐਨ ਤੱ ਅਸੀਂ ਇਸ ਸਿੱਟੇ ਤੋਂ ਪੂਜਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ 
ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਨੇ ਕੇਂਵਲ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਤੌਰ ਤੋਂ ਹੀ ੫੩-ਪਰਦਰਸ਼ਨ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੂੰ ਆਤਮਿਗ ਮੁਕਤੀ ਦੀਆਂ ਉਚਤਮ ਸਿਖਰਾਂ ਤਕ ਪਹੁੰਚਾਉ'ਦਾ ਹੈ ਬਲਕਿ ਸਮਾਜ ਦੇ 
ਧਾਰਮਿਕ, ਸਾਮਾਜਿਕ, ਆਰਥਿਕ ਅਤੇ ਰਾਜਸੀ ਖੋਤਰਾਂ ਦੀ ਪਗਧੀਨਤਾ ਤੋਂ ਵੀ ਸੁਤੇਤਰਤਾ 
ਪ੍ਦਾਨ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਇਕ ਅਜਿਹੇ ਆਦਰਸ਼ਕ ਸਮਾਜ ਦਾ ਨਿਰਮਾਣ ਕਰਨ ਦੀ 
ਪ੍ਰਣ ਅਤੇ ਬਲ ਪ੍ਦਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਜ:ਤ ਪਾਤ, ਸੈਪ੍ਰਦਾਇਕਤਾ, ਦੰਭ, ਭੇਖ, 
ਬੁਤ ਪ੍ਰਸਤੀ, ਅੰਧ ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ ਅਗਿਆਨ, ਗ਼ਰੀਬੀ ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਸ਼ੋਸ਼ਣ ਨੂੰ ਕੋਈ 
ਥਾਂ ਨ ਮਿਲ ਸਕੇ ਬਲਕਿ ਜਿਸ ਵਿਚ ਹਰ ਵਿਅਕਤੀ ਗੁਰੂ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਵਿਚ 
ਸੱਚਾਈ, ਪਿਆਰ, ਦਇਆ, ਖਿਮਾ, ਸੈੜੋਖ, ਸ਼ਗ4, ਤਰਸ, ਨਿਡਰਤ, ਸੇਵਾ, ਸਿਮਰਨ ਅਤੇ 
ਪਰਉਪਕਾਰ ਦਾ ਜੀਵਨ ਬਿਤਾਉ'ਦ' ਹੋਇਆ ੫ਰ4 ਜੋਤਿ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੋ 
ਸਰਵਉ`ਚ ਜੀਵਨ ਲਕਸ਼ ਨੂੰ ਪਾਪਤ ਕਰ ਸਕੇ । 


82. ਵਾਰ ਆਜਾ, 1, ਮ: 1, 468 
$3. ਰਾਜ। ਤਖਤ ਟਿਕੇ ਗੁਣ ਭੈ ਪੰਚ ਵਣ ਰਤ ॥( ਮਾਰੂ, 1, 992 
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ਉਪਸਹਾਰ 


(1) ਵਿਸ਼ਵ ਤੇ ਭਾਰਤੀ ਧਾਰਮਿਕ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸੰਕਲ੫ ਦੀ ਇਕ ਵਿਰਾਟ 
ਪਰੈਪਤਾ ਉਪਲਬਧ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਵੈਦਿਕ ਕਾਲ ਵਿਚ ਰਿਸ਼ੀ ਮਨੀ, ਪੁਰੋਹਿਤ, ਆਚਾਰਯ ਆਿ 
ਗੁਰੂ ਰੂਪ ਵਿਚ ਲੌਕਾਂ ਦੀ ਨਿਸ਼ਠਾ ਦਾ ਕੇਂਦਰ ਰਹੋ ਹਨ / ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ-ਨਿਸ਼ਨ 
ਗੁਰੂ, ਬੌਧਾਂ ਵਿਚ ਮਹਾਤਮਾ ਬੁੱਧ, ਅਰਹਤ, ਅਤੇ ਬੋਧੀਸੱਤਵ, ਜੈਨੀਆਂ ਵਿਚ ਤੀਰ ਥੈਕਰ 
ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਅਵਤਾਰ ਦੇ ਰ੍ੋਪ ਵਿਚ ਸ੍ਰੀ ਕਿਸ਼ਨ, ਸਿੱਧਾਂ, ਨਾਥਾਂ ਅਤੇ ਯੌਗੀਆਂ ਵਿਚ ਯੋਗ 
ਵਿਦਿਆ ਵਿਚ ਨਿਪੁੰਨ ਯੋਗੀ ਅਤੇ ਨਾਥ, ਅਤੇ ਸੋਤਾਂ ਵਿਚ ਅਨੁਭਵੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਪੁਰਜ 
ਗੁਰੁ ਦੋ ਰੂਪ ਵਿਚ ਜਨਤਾ ਦਾ ਪਥ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨ ਕਰਦੋ ਰਹੇ ਹਨ । ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਅਤੋਂ ਸੂਫ਼ੀ 
ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਵਿਚ ਨਬੀ, ਰਸੂਲ, ਔਲੀਆਂ, ਪੀਰ ਅਤੇ ਮੁਰਸ਼ਦ ਆਦਿ ਗੁਰੂ ਰ੍ਰਪ ਵਿਚ ਸਵੀਰ੍ਹਿਤ 
ਓਏ ਹਨ। 

(2) ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸੁਰੂਪ ਕਈ ਪੱਖਾਂ ਤੋ ਉਪਰੋਕਤ 
ਭਾਰਤੀ ਪਰੰਪਰਾ ਨਾਲ ਮਿਲਦਾ ਵੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਨਾਲੋਂ ਭਿੰਨਤਾ ਵੀ ਰਖਦਾ ਹੈ । ਇਸ 
ਵਿਚ ਈਸ਼ਵਰ ਨੂੰ ਹੀਂ ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਗੁਰ੍ਹ ਕਿਹ' ਗਿਆ ਹੈ । ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਗੂਰੂ ਹੋਣ 
ਦੀ ਇਹ ਮਾਨਅਤਾ ਹਿੰਦ੍ਰ, ਈਸਾਈ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮ ਅਆਮੁੰਦ ਪ੍ਰਮੁਖ ਧਰਮਾਂ ਵਿਚੋਂ ਵੀ 
ਉਪਲਬਧ ਹੁੰਵੀ ਹੈ ਪਰ ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਦੀ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਵਿਚ ਹੌਰ ਧਰਮਾਂ ਦੀ 
ਨਿਸਬਤ ਇਸ ਸਿੰਧਾਂਤ ਤੇ ਵਧੇਰੇ ਬਲ ਦਿੱਤ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਥੋ ਤਕ ਕਿ ਈਸ਼ਵਰ ਦ' ਨਾਂ 
“ਵਾਹਿਗੁਰੂ” ਜੋ ਸਿੱਖ ਧਤਮ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਮੰਤਰ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਵੀਕ੍ਰਿਤ ਹੈ, ਵੀ ਉਸ ਦੇ 
ਗੁਰਤਾ ਦੋ ਗੁਣ ਉਤੋ ਹੀ ਆਧਮੰਰਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ' ਹੈ । ਪਰਮਾਤਮਾ ਗੁਰੂ ਦਾ ਵੀ ਗੁਰੂ 
ਹੈ । ਗੁਰੂਆਂ ਨੂੰ ਉਹ ਆਪਣ' ਗਿਆਨ ਰਹੱਸ-ਅਨ੍ਭੂਤੀ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦਾ 
ਹੈ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਵ ਵਿਚ ਉਸ ਦੇ ਗਿਆਨ ਦੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਪਮੂਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕੇਵਲ ਗੁਰੂ 
ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਰਾਂਹੀ" ਹੀ ਹੌਦੀ ਹੈ । 

(3) ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੋਥ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਦੇਹਧਾਰੀ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦਾ' ਹੈ । ਗੁਰੂ ਦਾ ਇਹ 
ਦੋਹਧਾਰੀ ਸੂਰੂਪ ਭਾਰਤੀ ਪਰੋਪਰਾ ਦੇ ਅਨੁਰੂਪ ਹੈ ਪਰ ਗੁਰਮਤਿ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ 
ਅਜਿਹੇ ਗੁਰੂ ਲਈੀ ਪਰਮਾਤਮ' ਨਾਲ ਤਦੁਰੂਪ ਹੋਣਾ ਪਰਮ ਆਵੱਸ਼ਕ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ 
ਭਾਂਵੇ" ਮਨੁੱਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ ਦਿਖਾਈ ਦਿੰਦਾ ਅਤੇ ਸੰਸਾਰ ਦੋ ਪਰਊਪਕਾਤੀ ਕੰਮਾਂ ਵਿਚ 
ਪ੍ਵਿਰਤ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦ ਹੈ ਪਰ ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਉਹ ਮਨੁੱਖੀ ਸਰੀਰ ਵਿਚ ਨਿਰੋਜਨ ਸੁਰੂਪ ਹੈ । 

(4) ਗੁਰੂ ਭਰਤੀ ੫੫੩" ਅਨੁੜਾਰ ਈਸ਼ਵਰ ਦਾਂ ਅਵਤਾਰ ਨਹੀਂ” ਸਗੋਂ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਗਿਆਨ ਜੋਤੀ ਹੀ ਉਸ ਦੀ ਆਤਮ ਵਿਚ ਅਵਤ੍ਰਿਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ 
ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਜੱਤੀ ਇਕ ਸਤੀਰ ਵਿਚੋ” ਦੂਜੇ ਸਰੀਰ ਵਿਚ ਜਾਂਣ ਦੀ ਪੂਹਨ ਸਮਰਥਾ 
ਰਖਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ ਵਿਚ ਉਸ ਦੀ ਪੂਰਨਤਾ ਵਿਚ ਕੋਈ ਫ਼ਤਕ ਨਹੀ` ਪੈਦਾ । 
ਗੁਰੂ ਹਥ ਜਮਹਥ ਵਿਚ ਉਲਿਖਤ ਇਹ ਸਿੱਧਾਂਤ, ਵਿਸ਼ਵ ਦੋ ਹੋਰ ਹਿੰਦੂ, ਬੁਧ, ਈਸਾਈ, 
ਅਤੇ ਇਜਲਾਮ ਆਦਿ ਪ੍ਰਮੁਖ ਧਰਮਾਂ ਵਿਚ ਉਪਲਬਧ ਨਹੀਂ' ਰੌਦਾ । 
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(5) ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਅਨੁਸਾਰ ਗੂਰੂ ਆਪਣੀ ਘਾਲ ਕਮਾਈ ਨਾਲ ਹੀ ਗੁਰੂ 
ਦੀ ਪੱਦਵੀ ਤੇ ਪੁਜਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਪੱਦਵੀ ਜਾਂ ਤਾਂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪ ਬਖਸ਼ਦਾ ਹੈ 
ਜਾਂ ਉਹ ਇਸ ਅਧਿਕਾਰ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਪੂਰਵਵਚੋਤੀ ਗੁਰੂ ਪਾਸੇ" ਹੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ । 
ਪਹਿਲੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਅਪਣੀ ਗਿਆਨ ਜੋਤੀ ਦਾ ਗੁਰੂ ਦੀ ਆਤਮਾ 
ਵਿਚ ਪ੍ਕਾਸ਼ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਜੀ ਅਫਸਥ' ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੀ ਇਹ ਪਰਮਾਤਮ ਸੁਰੂਪ ਜੋਤੀ 

- ਸਿੱਖ ਦੇ ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ ) ਇ3 ਲਈ ਗੁਰੂ ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ ਨਿਯੁਕਤ ਕੀਤਾ 
ਹੋਇਆ ਇਕ ਪਤਨ ਅਧਿਕ'ਤ ਸੱਤਾ ਸੈਪੰਨ ਵਿਅਕਤੀ ਹੁੰਦਾ ਹੋ ਜਿਸ ਦਾ ਸੰਜਾਂਰ ਵਿਚ 
ਹਕ ਕਰਮ ਅਤੇ ਬੋਲ ਈਜ਼ਵਰੀ ਇੱਡਾਂ ਅਤੇ ਹੁਕ ਅਨੁਸਾਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

(6) ਗੁਰੂ ਗੋਤ ਸਾਹਿਬ ਅਨੁਤਾਹ ਗੁਰੂ ਦਾ ਮੂਲ ਰੂਪ 'ਸ਼ਬਦ' ਹੈ। 'ਸ਼ਬਦ' ਨੂੰ 
ਗੁਰੂ ਰਥ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ, ਉਸ ਦੋ ਗਿਆਨ ਦੀ ਅਨਭੂਤੀ (ਅਨਹਦ ਅਵਸਥਾ) ਅਤੇ 
ਇਜ ਅਨਭੂਤੀ ਦੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਅਥਵਾ ਗੁਰੂ ਉਪਦੇਜ (ਗੁਰਬਾਣਾਂ) ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਪ੍ਰਯੋਗ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਤੌ“ ਵਿਲਾਵਾ ਉਸ ਦੀ ਉਸ ਦੀ ਨਾਮ ਅਤੇ ਹੁਕਮ ਨਾਲ 
੩ਵਰੂਪਤਾ ਨੂੰ ਵਿਅਕੜੀ ਕਰਦੇ ਹੱਝੇ ਈਸ਼ਵਰ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਜਨ (0੬੪013660) ਦੋ ਅਰਥਾਂ 
ਵਿਚ ਵੀ ਸਹਕਾਂਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 

(7) ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ 'ਸ਼ਬਦ' ਦਾ ਸੋਕਲਪ ਇਕ ਵਿਸ਼ਵ-ਫਿਆਂਪੀ 
ਸੈਕਲਪ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਮੂਲ ਸ੍ਰ੍‌ਤ ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ ਸਤ-ਚਿਤ-ਆਨੰਤ ਸਰੂਪੀ ਸੁਭਾ ਹੈ । ਵਿਸ਼ਵ 
ਦੇ ਪ੍ਰਮੂਖ ਧਰਮਾਂ ਵਿਚ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਇਸ ਦੋ ਸਾਧਾਰਨ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਦੋ ਰੂਪ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । 
ਸਾਧਰਨ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਸਵਰ ਵਿਸ਼ਵ ਅਤੇ ਉੱਸ ਦੋ ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਕ ਦੈਵੀ ਨਿਯਮਾਂ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ 
ਰਾਹੀ” ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਅਭਿਵਿਅਕਤ ਫੌਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਬਦ ਵਿਚ ਉਹ ਅਵਤਾਰਾਂ 
ਰਾਂਹੀਂ, ਰਹੱਸ-ਅਭ੍ਰਤੀ ਰਾਹੀ", ਰਹੱਸ-ਅਨਭੂਤੀ ਦੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਅਰਥਾਤ ਧਾਰਮਿਕ 
ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਰਾਂਹੀ, ਈਜ਼ਵਰ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਅਰਬ'ਤ ਏਸਾ ਦੇ ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ ਰਾਹੀ”, ਨਬੀਆਂ ਪੈਗੈਬਰਾਂ 
ਅਤੇ ਔਲੀਆਂ ਨੂੰ ਹੋਏ ਇਲਹਾਮ 'ਅਚਵਾ ਵਹੀ ਰਾਂਹੀ" ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਿਸੇ 
ਪੂਰਨ ਆਤਮਾ ਰਾਹੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤ ਕਰਦਾ! ਹੈ । 

(8) ਗੁਰ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਸਬ= ਭਾਵੇ” ਰਹੱਸ-ਅਨੂਭੂਤੀ ਦੀ ਅਵਸਥਾ 
ਵਿਚ ਹੈ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਵਿਚ ਵਖਤ ਵਖ ਸਮੇਂ ਵਖ ਵਖ ਸਾਮਾਜਿਕ 
ਪਰਿਸਥਿਤੀਆਂ ਦਾ ਭੇਗ ਵੀ ਮਹੱਤਵਪ੍ਰਰਨ ਹੈ । ਪਰ ਹਰ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੀ ਰਹੱਸ- 
ਅਨੁਕੁਤੀ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਸਦਾ ਹੀ ਕਾਇਮ ਰਹਿੰਦੀ] ਹੈ। ਫੀਸਾਈ ਮਤ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ ਦਾ 
ਕੇੱਦਗੀ ਸਿੰਦੂ (0੦੧) ਈਸ਼ਾਂ ਦੇ ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ ਵਿਚ ਨਿਹਿਤ ਹੋਣ ਦੀ ਮਾਨਿਅਤਾ ਦੇਂ 
ਉਲਟ, ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਇਹ ਕੇਂਦਰੀ ਬਿੰਦ੍ਰ ਗੁਰੂ ਦੀ ਗਿਆਨ ਸ਼ੁਰੂਪ ਆਤਮਾ ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਇਸਲਾਮਿਕ ਵਿਧਾਨ ਵਿਚ ਵਹੀ ਜਾਂ ਫ਼ਿਲਹਾਮ ਦੀ ਬਜਾਏ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਇਹ ਸ਼ਬਦ 
ਰਹੱਜ-ਅਨਭ੍ਤੀ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਹੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

(9) ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਵੀ ਵੇਦ, ਅੰਜੀਲ ਅਤੇ 
ਕ੍ਰਾਨ ਨਾਲੰ' ਵਖਰਾ ਹੈ ! ਭਾਵ” ਲਗ ਭਗ ਸਾਰੇ ਹੀ ਧਾਰਮਿਕ ਗ੍ਰੌਥ ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਈਸ਼ਵਰ ਦੇ ਹੀ ਬਤਨ ਕਹੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਪਰ ਵੇਦਾਂ ਸੰਬੰਧੀ ਕੁਝ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਚਲਿਤ 
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ਮਾਨਿਅਤਾ ਦੋ ਪਰਤਿਕੂਲ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਈਸਵਰ ਦੇ ਆਪਣੇ ਹੱਥਾਂ ਦੀ ਕਿਰਤ ਨਹੀਂ” ਅਤੇ 
ਨਾ ਹੀ ਇਹ ਭੌਤਿਕ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਤ` ਅਨਾਦ) ਹੀ ਕਹ) ਜਾਂ ਸਕਦੀ ਹੈ 1 ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸ਼ਾਣੀ ਕੁਰਾਨ 
ਮਜੀਦ ਜਾਂ ਬਾਈਬਲ ਵਾਂਗ ਕਿਸੇ ਫ਼ਰਿਸਤੇ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਨਾਲ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ ਰਚਨਾ ਵੀ 
ਨਹੀਂ ਕਹੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਬਲ/ਕ ਗੁਰੂਆਂ ਤੇ ਸੋੜਾਂ ਦੇ ਈਸ਼ਵਰ ਨਾਲ ਸਿੱਧੀ ਇਕਰੂਪਤਾ ਦਾ 
ਸਿੱਟਾ ਹੈ । ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਇਸ ਦੀ ਆਪਣੀ ਸ੍ਰ. ਅਕਤਤਾ ਅਤੇ ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ 
ਆਪਣੇ ਹੱਥੀ' ਸੰਪਾਦਿਤ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਹੈ । ਵਿਹ ਗੱਲ ਹੋਰ ਧਾਰਮਿਕ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦੇ ਸੈਬਧ ਵਿਚ 
ਪੂਣਨ ਰੂਪ-ਨਾਲ ਨਹੀ” ਕਹੀ ਜਾ ਸਕਦੀ । 

(10) ਗੁਰੂ ਦਾ ਪ੍ਰਮੁਖ ਕਰਤੱਵ ਉਪਰੋਕਤ ਗਿਆਨ ਰਾਹੀ` ਸਿੱਖ ਦੇ ਅਗਿਆਨ 
ਅੰਧਕਾਰ ਦਾ ਵਿਨਾਸ਼ ਕਰਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਸਹਜ ਅਵਸਥਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨਾ ਹੈ । ਉਹ ਇਕ 
ਮਧਿਅਸਥ ਦੋ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਈ ਸਾਧਨ” ਰਾਟੀ' ਸਿੱਖ ਦੇ ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ ਵਿਚ ਇਹ ਆਤਮਿਕ 
ਪਰਿਵਰਤਨ ਲਿਆਉ'ਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਸੋਬੋਧ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਮਾਣਿਕਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਮੁਖ ਆਧਾਰ 
ਉਸ ਦੀ ਆਪਣੀ ਈਜਵਰ ਨਾਲ ਤਦਰੂਪੜਾ ਹੈ ਤੋ ਇਸੇ ਲਈ ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੋ ਸਾਰੇ 
ਗੁਣਾਂ ਅਤੇ ਜ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਸਾਕਾਰ ਮੂਰਤ ਯੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਅਗਿਆਨ ਅੰਧਕਾਰ ਵਿਚ ਜੀਵ ਆਪਣੀ ਵਖਰੀ ਹਉਸੈ ਕਾਰਨ ਮਾਇਆ ਦੇ 
ਤੌਗੁਣੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਅਧੀਨ <ਿਕਾਰਾਂ ਦੀ ਅੱਗ ਵਿਚ ਸੜਦਾ ਹੋਇਆ ਜਨਮ ਮਰਨ ਦੇ ਚੱਕਰ 
ਵਿਚ ਭਟਕਦਾ ਹੈ. ਪਰ ਗੂਰੂ ਦੁਆਰ' ਸਹਜ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਉਪਰੇਤ ਉਹ ਗੁਰਮ੪, ਬ੍ਟਮ ਗਿਆਨੀ 
ਅਤੇ ਪੂਰਨ ਸੰਤ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਸਤ-ਰਿਤ ਆਨੰਦ ਸੁਰੂਪ ਹੀ 
ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਅਜਿਹੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਪੂਜਣ ਤੁ” ਪਹਿਲਾਂ ਸਿੱਖ ਨੂੰ ਗੁਾਗੂ ਦੇ 
ਨਿਰਦੇਸਨ ਅਧੀਨ ਸਿਮਰਨ ਅਤੇ ਸੇਵ! ਦੁਆਰ ਆਂਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਅੱਗੇ ਸਮਰਪਿਤ 
ਕਰਨ! ਪੈਦਾ ਹੈ 

(11) ਗੁਰੂ ਦਾ ਗਿਆਨ ਹੀ ਮੁਕਤੀ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਜਿਥੇ ਉਹ ਗਿਆਨ ਦਾਤਾਂ 
ਹੈ ਉਥੇ ਉਹ ਮੁਕਤੀ ਦਾਤਾ ਵੀ ਹੈ । ਇਹ ਮੁਕਤੀ ਨਿਠੀ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਆਤਮਿਕ ਸੁਤੁਤਰਤ' 
ਹੈ ਨਹੀ' ਸਗੇ` ਸਾਮਾਜਿਕ ਸੁਤੰਤਰਤਾ ਵੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਸਮਾਜ ਦੇ ਧਾਰਮਿਕ, ਸਾਮਾਜਿਨਂ, 
ਆਰਥਿਕ, ਅਤੇ ਰਾਜਨਮੈਂਤੋਕ ਖੋਤਰਾ ( ਚ _ਆਪਣੀ ਯੋਗ ਅਗਵਾਈ ਅਤੇ ਅਮਲੀ ਜੀਵਾ 
ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਮਾਜ ਵਿਦਰੋਂਹੀ ਦੁਸ਼ਟ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨਾਲ ਸੰਘਰਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਇਤ 
ਅਜਿਹ' ਸੁਤਤਰਤਾ ਵਾਤਾਵਰਣ ਪੈਂਦਾ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਨਾਲ ਆਤਮਿਕ ਸੂਤੰਤਤ= 
ਦੀ ਪਾਪੜੀ ਜੋ ਭਿ ਖ਼ੁਕਤੀ ਦੀ ਸਿਖਰ ਹੈ, ਸੂਭਾਵਕ ਹੀ ਸੰਭਵ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 
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ਮਾਂਡਕਯ ਉਪਨਿਸਦ : 


- ਛਾਂਦੋਗਯ ਉਪਨਿਸ਼ਦ : 
. ਬ੍੍‌ਹਦਾਰਣਯਕ ਉਪਨਿਸ਼ਦ : 
. ਐਤਰੇਯ ਉਪਨਿਸ਼ਦ : 

- ਸ਼ਵੋਤਾਸ਼ਵਤਰ ਉਪਨਿਸ਼ਦ : 


ਕੇਨ ਉਪਨਿਸ਼ਦ : 


- ਸੰਤਯੋੱਦੁ (ਡਾ.) : 


ਸੁਦਰਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਮਜੀਠੀਆ 
(ਡਾ.) : 


ਹਿੰਦੀ. 
ਉਪਨਿਸ਼ਦ 


ਗੀਤਾ ਪ੍ਰੈਸ, ਗੋਰਖਪੁਰ 


$॥ 


॥॥ 
ਮਧਯਯੁਗੀਨ ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤਯ ਕਾ ਲੌਕ ਤਾਤਵਿਕ 
ਅਧਯਯਨ ; ਵਿਨੋਦ ਪੁਸਤਕ ਮੰਦਿਰ ਆਗਰਾ; 
1960, ਪੰਜਵਾਂ ਸਸਕਰਣ । 
ਸੈਤ ਸਾਹਿਤਯ ; ਰੂਪ ਕਮਲ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ, ਦਿੱਲੀ, 
19621! 


ਹਫਿਵੈਸ਼ ਲਾਂਲ ਸ਼ਰਮਾ (ਡਾ.) ਕਬੀਰ ਔਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਕੇਂ ਵਿਸੋਸ਼- ਸੈਦਰਭ ਮੈ 


- ਹੋਜਾਰੀ ਪ੍ਰਸਾਦ ਦ੍ਰਿਵੇਦੀ 


(ਡਾਂ.) : 


- ਹ਼ਾਰੀ ਪ੍ਰਸਾਦ ਦ੍ਰਵੋਦੀ 


(ਡਾ,) : 


- ਹਰਿਭਜਨ ਸਿੰਘ (ਡਾ.) : 


- ਜੱਯ ਰੱ ਮਿਸਰ (ਡਾਂ.) : 


ਧੀਰੇ'ਦ_ ਵਰਮ' : 


ਧਰਮ ਵੀਰ ਭਾਰਤੀ (ਡਾ.) : 
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ਹਿੰਦੀ ਨਿਰਗੁਣ ਸਾਹਿਤਯ ਕੇ ਪ੍ਰਰਣ” ਸ੍ਰੋਤ 
(ਅਪ੍ਰਕਾਜ਼ਿਤ); ਪੰਜਾਬ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ, ਲਾਇਬ੍ਰੋਗੀ । 
ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤਯ ਡੀ ਭੂਮਿਕਾ; ਹਿੰਦੀ ਗ੍ਰੰਥ ਰਤਨਾਂਕਰ 
(ਪ੍ਰਾਈਵੇਟ) ਲਿਮਿਟਿਡ, ਥੋਥਈ-4, 1963, ਸੋਤਵਾਂ 
ਸੰਸਕਰਣ । 

ਨਾਥ ਸੰਪਰਦਾਯ; ਨੋਵੇਦਯ ਨਿਕੇਤਨ, ਵਾਰ'ਣਸੀ, 
1966, ਦੂਜਾ ਸੈਸਕਰਣ । 

ਗੁਰਮੁਖੀ ਲਿਪਿ ਮੈਂ _`ਹਿੰਦੀ-ਕਾਵਯ; 
ਸਾਹਿਤਯ ਮੰਦਿਰ, ਦਿੱਲੀ, 1963 । 
ਸੀ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਦਰਸਨ, ਸਾਹਿਤਯ ਭਵਨ (ਪ੍ਰਾਈਵੇਟ) 


ਭਾਰਤੀਯ 


ਲਿਮਿਵਿਡ, ਦਿਲਾਹ'ਬਾਦ, _1960, ਪਹਿਲਾ 
ਸੰਸਕਰਣ । 

ਹਿੰਦ ਸਾਹਿਤਯ ਕੌਸ਼; ਗਿਆਂਨ ਮੰਡਲ ਵਾਰਾਣਸੀ, 
ਸੰਮਤ 2020। 


ਸਿੱਧ ਸਾਹਿਤਯ; _ਕਿਤਾਬ ਮਹਲ _ਇਲਾਹਾਬ'ਦ, 
1955, ਪਹਿਲਾ ਸੈਸਕਰਣ । 
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ਬਾਲ ਗੌੰਗਾਧਰ ਤਿਲਕ : 


ਸਵਰ ਵਚੋਮ (ਡਾ.) : 


ਰਜ ਭਰਸਣ (ਡਾ.) : 


ਬਲਦੇਵ ਉਪਾਧਾਯਯ (ਡਾ.) : 


ਬਾਬੂ ਰਾਵ ਜੋਸ਼ੀ (ਡਾਂ.) : 


ਮਨਮੋਹਨ ਸਹਗਲ (ਡਾ.) : 


ਰਾਮ ਪੂਜਨ ਤਿਵਾਰੀ (ਡਾ.) 


ਰਾਮ ਨਾਰਾਯਣ ਪਾਂਡੇਯ (ਡਾ.) 


ਰਾਮਜੀ ਲਾਲ 'ਸਹ'ਯਕ' 
(ਡਾ.) : 


ਸ਼ਯਾਮ ਸੁੰਦਰ ਦਾਸ (ਡਾ. 


ਕ੍ਰਾਨ ਸ਼ਰੀਫ਼ (ਹਿੰਦੀ ਅਨੁਵਾਦ); ਭਵਨ 
109, ਰਾਣੀ ਕਟੜਾ, _ਲਖਨਉ-3, 1 
ਪਹਿਲਾ ਸੇਸਕਰਣ । 


ਗੋਰਖ ਬਾਨ]; ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤਕ ਸੋਮੋਲਨ, ੧ 
ਸੈਮਤ 2003 ਬਿ.; ਦੂਜਾ ਸੋਸਕਰਣ । 
ਭਰਤੀਯ _ਸਾਹਿਤਯੋ ਕੀ _ਸਾਂਸਕ੍ਰਿਤਿਕ ; 
ਇਲਾਹਾਬਾਦ, 1962। 

ਉੱਤਰੀ ਭਾਰਤ ਕੀ ਸੋਤ-ਪਰੋਪਰਾ; ਭਾਰਤੀ 
ਲੀਡਰ ਪੈਸ, ਪ੍ਰਯਾਂਗ, ਸੈਮਤ 2008 ਬਿ., 
ਸੋਜਕਨਹਣ । 

ਗੀਤਾ ਰਹੱਸਯ (ਹਿੰਦੀ, ਅਨੁਵਾਦਕ : ਮਾਧ 
ਜਪੋ) , ਤਿਲਕ ਬੋਧੂ, ਸ਼ਿਮਲਾ ਹਾਊਸ, ਸੇਥ। 
ਬੋਬਈ-4 । 

ਸੂਰਦਾਸ, ਹਿੰਦੀ ਪਰਿਸ਼ਦ ਵਿਸ਼ਵ ਵਿਦ: 
ਪ੍ਰਯਾਗ, 1959, ਤੀਜਾ ਸੋਸਕਰਣ । 
ਮਧਯਕਾਲਹੈਨ ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤਯ ਮੋੱ` ਮਾਨਵ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ; ਟਾਈਪ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਸ਼ਂਧ 
1965, ਦਿੱਲੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਲਾਇਬੋ੍‌ਰੀ । 


ਭਾਰਤੀਯ ਦਰਸ਼ਨ ਬਨਾਰਸ, 1942, 
ਸੋਸਕਰਣ । 


ਸਤ ਕਾਵਯ ਸੇ ਪਰੋਕਸ਼ ਸੱਤਾ ਕਾ ਸ੍ਰਰੂਪ, 
ਪੁਸਤਕ ਸਦਨ, ਗਵਾਲੀਯਰ-1, 1968 1 
ਸੈਤ ਕਾਵਯ ਕਾ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ; ਭ' 
ਭਵਨ, ਸੈਕਟਰ 15-ਏ, ਚੋਡੀਗੜ-2, 1 
ਪਹਿਲਾ ਸੈਸਕਰਣ । 


: ਸੂਫ। ਮਤ-ਸਾਧਨਾ ਔਰ ਸਾਹਿਤਯ; ਗਿਆਨ 


ਲਿਮਿਟਿਡ, ਬਨਾਰਸ, ਸੰਮਤ 2013, । 
ਸੰਸਕਰਣ । 


: ਭਕਤਿ ਕਾਵਯ ਮੋ' ਰਹੱਸਵ'ਦ; ਨੈਸ਼ਨਲ ਪਬਟਿ 


ਹਾਉਸ, ਚੋਦ ਲੌਕ, ਜਵਾਹਰ ਨਗਰ, ਦਿੱ 
1966, ਪਹਿਲ” ਸੋਸਕਰਣ । 

ਕਬੀਰ ਦਰਸ਼ਨ, ਹਿੰਦੀ ਵਿਭਾਗ, ਲਖਨਊ 7 
ਵਿਦਯਾਲਯ 1962, ਪਹਿਲਾ ਸੈਸਕਰਣ । 
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- ਭੂਮੀ ਕਾਾਂਤੀ (ਸਪਤਾਹਿਕ) : 


੮।=ਕ ਚ ਸਾ 


ਪੱਤਰਕਾਵਾਂ 


. ਸਾਹਿਤਯ ਸੰਦੇਸ਼ : ਸੋਤ ਸਾਹਿਤਯ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅੰਕ; ਆਗਰਾ । 
ਵਿੰਦੋਰ ਦਸੋਬਰ, 1960 ਅਤੇ ਦਸੰਥਰ, 1961 । 
. ਕਲਯਾਣ : ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਔਕ, ਗੀਤਾ ਪੈਸ, ਗੋਤਖਪਰ, ਜਨਵਰੀ, 1949 । 


ਪਰਮਾਰਥ : ਗੁਰੂ ਮਹਿਮਾ ਐਕ; ਮੁਮੁਕਜੂ ਆਸ਼੍ਮ (ਸਾਹਜਹਾਂਪ੍ਰ), ਜਨਵਰੀ, 1963 । 
ਪਰਮਾਰਥ : ਭਗਵਤ-ਕਿਪਾ ਅੰਕ; ਜਨਵਰੀ, 1970, ਮੁਮੁਕਸੂ ਆਸ੍ਰਮ (ਸ਼ਾਹਜਹਾਂਪੁਰ) / 


ਜਾਬੀ 


1. ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ (ਭਾਈ) : 


- ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ (ਭਾਈ) 
- ਕੌਰ ਸਿੰਘ (ਅਕਾਲੀ) : 
- ਕਾਲਾ ਸਿੰਘ ਬੇਦੀ (ਡਾ.) : 


- ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ ਸੂਰੀ (ਡਾ.) : 


- ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ (ਡਾ.) : 


- ਗੋਪਾਲ ਸਿੰਘ ਦਰਦੀ (ਡਾ.) : 
. ਜਗਬੀਰ ਸਿੰਘ (ਡਾ.) 


- ਸੰਧ ਸਿੰਘ (ਭਾਈ) : 


ਤਾਰਨ ਸਿੰਘ (ਡਾ.) 


. ਤੋਰਨ ਸਿੰਘ (ਡ.) : 


ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਸ਼ਿੰਘ (ਡਾ.) : 


ਗੁਰ ਸਬਦ ਰਤਨਾਕਰ ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼ ; ਭਾਸਾ ਵਿਤਾਗ, 
ਪਟਿਆਲਾ, 1960, ਦੂਜਾ ਸੰਸਕਰਣ । 

ਗੁਰਮਤ ਮਾਰਤੰਡ; ਸ੍ਰੋਮਣੀ ਗੁਰਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਬਧਕ 
ਕਮਟੀ, ਆੰਮਿਰਿਤਸਰ, 1962, ਪਹਿਲਾ ਸੈਸਕਰਣ । 
ਗੁਰ ਸ਼ਬਦ ਰਤਨ ਪ੍ਰਕਾਸ਼; ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ, 

ਪਟਿਆਲਾ, 1963, ਪਹਿਲਾ ਸੈਸਕਰਣ । 

ਵਾਰਕਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ; ਪੰਜਾਬੀ ਬੁਕ ਸਟੌਰ, ਮੋਨ 
ਬਾਜ਼ਾਰ, ਪਹਾੜ ਗੰਜ, ਨਵੀ” ਦਿੱਲ)-55, 1968. 1 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਤੇ ਸੋਤ ਦਾਦੂ ਦਿਆਲ; ਪੰਜਾਤੀ 
ਲੌਖਕ ਸਦਨ, 1284, ਸੈਕਟਰ 15, ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ, 
1969, ਪਹਿਲਾ ਸੋਸਕਰਣ । 


ਜੀਵਨ ਮਨੋਰਥ ਤੇ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਸਾਧਨ; ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ 
ਸਿਘ, ਫਾਉ'ਡੇਸ਼ਨ, ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ, 1966, ਪਹਿਲਾਂ 
ਸੇਸਕਰਣ । 

ਸ੍ਰਂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸਾਹਿਤਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ; ਪੈਜਾਬੀ 
ਅਕਾਡਮੀ, ਦਿੱਲੀ, 1958, ਪਹਿਲਾ ਸੰਸਕਰਣ । 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਨੈਤਿਕਤਾ; ਟਈਪ੫ ਕੀਤਾ 
ਹੋਇਆ ਸ਼ੋਧ ਪ੍ਬਧ, 1970 । 

ਗੁਰਮਤਿ ਨਿਰਣਯ; ਲਾਹੌਰ ਬ੍ਰਕ ਸ਼ਾਪ, ਘੰਟ/ ਘਰ, 
ਲੁਧਿਆਣਾ, 19321 

ਸਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਸਾਹਿਤਕ ਇਤਿਹਾਸ; 
ਸ਼ਰੋਮਣੀ ਗੁਰਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਬੋਧਕ ਕਮੇਟੀ, ਅੰਮਿ੍‌ਤਸਰ, 
1963, ਪਹਿਲਾ ਸੋਸਕਰਣ । 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ, ਚਿੰਤਨ ਡੌ ਕਲਾ; ਕਜਤ੍ਰਰੀ ਲਾਲ ਐੱਡ 
ਸੰਨਜ਼, ਬਾਜਾਰ ਮਾਈ ਸੇਵਾਂ, ਅੰ ਮ੍ਰਤਸਰ, 1963 । 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਸਿੱਖ ਧਰਮ; ਨਵਯੁਗ ਪਬਲਿਸ਼ਰਜ, 
ਚਾਂਦਨੀ ਚੌਕ ਦਿੱਲੀ, 1969। 


ਧਰਮ ਪ੍ਰ ਆਰੀ ਸਰ ਜਿ ,7ਾਹਿਬ(ਕਿਜ ਜਸ ,ਉਜਿਕਿਨੀ। 
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ਰਤਨ ਸਿੰਘ ਜੱਗੀ (ਡਾ.) : 


. ਲਾਲ ਸਿੰਘ : 


. ਵੀਰ ਸਿੰਘ (ਡਾ. ਭਾਈ) : 


ਵੀਰ ਸੰਘ (ਡਾ. ਭਾਈ) : 


. ਵੀਰ ਸਿੰਘ (ਡਾ. ਭਾਈ) : 


. ਸੈਰ ਜਿੰਘ (ਡਾਂ.) : 


9੦੪1੨ ।.੦੮>”੭1੨', ੨"ਦ। ਗ੮"੫੦ 471੯4 
ਸਿੰਘ ਐੱਡ ਕੰਪਨੀ, ਬਜ਼ਾਰ ਮਾਈ ਸੇਵਾਂ, ਅੰ 
1963, ਤੀਜਾ ਸੋਸਕਰਣ । 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ; ਨਵਯੂਗ ਪਬ! 
ਚਾਂਦਨੀ ਚੋ'ਕ, ਦਿੱਲੀ-6, 1969 । 
ਚੋਣ:)” ਬਾਣੀ ਦਸਮ ਗੌਥ (ਸੰਪਾਦਿਤ; ਗੁਰੂ 
ਸਿੰਘ ਫਾਉੱ'ਡਸ਼ਨ, ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ 1967, 
ਸੈਸਕਰਣ 1 

ਪੁਰਾਤਨ _ਜਨਮ _ਸਾਂਖੀ (ਸੰਪਾਦਿਤ); 
ਸਮਾਚਾਰ, ਹਾਲ ਬਾਜ਼ਾਰ, ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ, 
ਤੀਜ' ਸੰਸਕਰਣ । 

ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ (ਭਾਵ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨੀ 
ਸਮੋਤ-ਗਿਆਨੀ ਹਜ਼ਾਰਾ ਜਿੰਘ ਪੰਡਿਤ) 
ਖਾਲਸ' ਸਮਾਚਾਰ, ਹਾਲ ਬਾਜ਼ਾਰ, ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਦ 
ਸ੍ਰੀ ਗੁਰ ਪ੍ਰਤਾਪ ਸੂਰਜ ਗ੍ਰੰਥ (ਭਾਈ ਸ਼ੈਤੋ 
(ਸੋਪਾਦਿਤ); ਖਾਲਸਾ ਸਮਾਚਾਰ, ਹਾਲ 
ਅੰਮਿ੍‌ਤਸਰ, 1965, ਚੋਥਾ ਸੈਸਕਰਣ । 
ਗੁਰਮਿਤ ਦਰਸਨ; ਸ਼੍ਰੰਮਣੀ ਗੁਰਦੁਆਰਾ 
ਕਮੇਟੀ, ਅੰਮਿ੍‌ਤਸਰ, 1951, ਪਹਿਲਾ ਸੋਸਕ 
ਸ਼ਬਦਾਰਥ, ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ-ਚਾਰ 
ਸ਼ਰੋਮਣੀ ਗੁਰਦੁਆਰਾ ਪੁਰਬੈਧਕ ਕਮੋਟੀ, ਅੰਮ੍ਰਿਤ 
ਅੰਗ੍ਰੇਜੀ ਪੰਜਾਬੀ ਕੋਸ਼; ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ` 
ਵਿਭਾਂਗ, ਪੰਜਾਬੀ _ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ, ੫1 
1968, ਪਹਿਲਾ ਸੋਸਕਰਣ । 

ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਕੀਰਤਨ; ਖਾਲਸਾ ਬਦਰਸ਼, ਬਾਜ਼' 
ਸੇਵਾਂ, ਆੰਮ੍ਰਿਤਸਰ, 1967, ਸਤਵਾਂ ਸੰਸਕਰ: 
ਪੰਜਾਬੀ ਦੁਨੀਆਂ; ਭਗਤੀ] ਅੰਕ, ਭਾਸ਼ਾ 
19661 


ਪੰਜਾਬੀ ਦੁਨੀਆਂ; ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅੰਕ, ਭਾਸ਼ਾ 
ਪਟਿਆਲਾ 1969 । 


ਪੰਜਾਬੀ ਦੁਨੀਆਂ; ਨਿਰਗੁਣ ਸਾਹਿਤ ਅੰਕ, 
ਵਿਭਾਗ, ਪਟਿਆਲਾ 1970 । 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਪਤਿ੍‌ਕਾ; ਜੂਨ, 1971 । 
ਗੁਰਮਤਿ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ : ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਅੰਕ : 
ਗੁਰਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਬੰਧਕ ਕਮੋਟੀ, ਅੰਮਿ੍‌ਤਸਰ, ? 
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